
1 
 

 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد"   : )شرح كتاب                   

  الدرس الأول

ن      ،ونعوذ بالله من شرور أأنفس نا وسيئات أأعمالنا  ،نحمده ونس تعينه ونس تغفره ،الحمد لله ا 

له ا لا الله وحده لا   ،فلا هادي له ؛ومن يضلل ،فهو المهتد  ؛من يهده الله وأأشهد أأن لا ا 

   ... أأما بعد سوله؛شريك له وأأشهد أأن محمداً عبده ور

ن    وكل   ،وشر الأمور محدثاتها   ،صلى الله عليه وسلموخير الهدي هدي محمدٍ  ،خير الكلام كلام الله فا 

 ر. وكل ضلالٍة في النا  ،وكل بدعةٍ ضلالة  ،محدثةٍ بدعة

 ... أأما بعد

وهو كتابٌ   ؛كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"فهذا هو الدرس الأول من دروس شرح 

  ن. في الفقه المقار 

 وبدايةً قبل أأن نبدأأ بمقدمةٍ تتعلق بهذا الكتاب أأود أأن أأقول:   

لْتم عليه من علٍم في هذه الس نين الماضية   ،أأسأأل الله تبارك وتعالى أأن يبارك لكم فيما تحص 

وأأن يجعل عملكم هذا   ،وأأن ينفعكم وينفع بكم ،وأأن يوفقكم لما يحب ويرضى ،وأأن يزيدكم علماً 

   .ويجعله حجةً لكم لا عليكم   ،خالصاً لوجهه الكريم

فينبغي أأن تكونوا قد قطعتم شوطاً طيباً في طلب العلم، ولعل   ؛لى هنا ا  بما أأنكم وصلتم 

 وهذا يدل  على أأنكم قد تقدمتم ،الكثير منكم قد أأنهى  المس تويات الثلاثة الأولى في المعهد

أأو هي أأول   ،بمس توىً طيب في طلب العلم، وهذه المرحلة هي الطريق ا لى الاجتهاد

الطريق ا لى الاجتهاد وهي مرحلٌة مهمة لطالب العلم، ولكن هناك أأمورٌ لابد من الوقوف 

 وهي:   ؛عندها قبل أأن نبدأأ بمادة الكتاب
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والات  باع، فهما أأمران لا يحتاجان مني  أأنتم بحمد الله الآن طلبة علم تعرفون معنى الا خلاص 

مرين وقد مرت معكم الدروس التي تشرح وتفصل هذين الأ  ،الآن ا لى شرحٍ وتفصيل

  ؛وعرفتم أأمر الات باع وأأهميته، وكذلك عرفتم معنى الا خلاص ،المهمين، وبما أأنكم طلبة علم

ت  ؛مربالتركيز على هذا الأ  - تذكيراً  - فأأحب أأن أُذَك ركم باع وقبْلَه على الا خلاص، هذا  على الا  

ه الله عليه، فأأنتم تعلمون ما قاله سفيان الثوري   َ الأمر الذي يصعب تحقيقه ا لا على من يسَّ 

لأن الا خلاص   (؛ما عالجت شيئاً أأشد  علي  من الا خلاص)قال:  ؛ رحمه الله في هذا الأمر

في أأثناء العمل تدخل   نسان ربما يس تحضر في عمله أأن يكون لله خالصاً ولكنهفالا   ؛يتفلت

  ،فلذلك أأوصيكم بالحرص على ا خلاص العمل لله تبارك وتعالى ؛ عليه الأغراض الأخرى 

على أأن يكون طلبكم للعلم لوجهه خالصاً، وعلى أألا  تطلبوا الدنيا بهذا العلم، أأنا أأرى الآن ما  

م سببها أأمراض  وأأعلم أأن الكثير من الفتن التي تدور بينه ،يجري في الساحة بين طلبة العلم

فلذلك يجب علينا أأن نرك ز عليها   ؛القلوب، أأمراض القلوب هذه خطيرةٌ جداً على طلبة العلم

هذه  ،مرتعلماً ومدارسةً ومطالعةً، الا كثار من القراءة فيها حتى نبق  دائماً متذكرين هذا الأ 

   . الأدواء التي يجب علينا أأن نعالج قلوبنا منها 

وقلة    ،ضعف الا يمان ، عالمالت   ،حب النساء  ،حب المال  ،الرياسة ،الحسد ، الرياء :وَجَدْت  

وهي سببٌ في الفتن التي تدور بين   ،هذه الس بعة منتشرة وكثيرة بين طلبة العلم ؛الورع

أَخل صوا العمل لله   - بارك الله فيكم وليبارك الله تبارك وتعالى في أأعمالكم  - لذلك ؛الكثير منهم

ولا   ،قصدكم منه أأن تصلوا ا لى مرضاة الله س بحانه وتعالى ليكنو  ، كريمواطلبوا به وجهه ال

ولا جمع  ،  عن رياسةمن ورائه ولا تبحثوا  ،ولينؤ تبتغوا به رضا الناس ولا التقرب ا لى المس

عاء  علم ما لا تعلمه اواحذروا من التعالم؛  ،لى النساءا   بَ ولا التقر   ،المال وتصدر المجالس   ،د 

ذا كان عندك شيءٌ   ؛بذلك آفات، لا يعني ذلك أألا  تدعو وأألا  تجلس للتدريس ا  هذه كلها أ

  ؛- كما يفهم الكثير من طلبة العلم - عال م ليس هذا المقصود بالت   ؛لا ؛من العلم أأن توصله للناس
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ذا أأخلصتَ الني ة لله س بحانه وتعالى، لا وتعالى لا طلباً  وجلست للتعليم لوجه الله تبارك  ، ا 

نه ،للرياسة س    مور.  لا وجه هنا للتعال م، أأحس نوا التفريق بين الأ ف ؛ولم تتكلم في علٍم لا تح 

واقصد بذلك أأن ترفع الجهل عن نفسك وأأن ترفع  ،لمشغلَ نفسك بطلب العا !طالب العلم

بهذا   الجهل عن المسلمين وأأن تنصر بذلك دين الله س بحانه وتعالى وتجاهد في سبيله به؛ 

   .يكون عملك خالصاً لله س بحانه وتعالى

،  هذه خلاصتها   ؛كل هذه التي ذكرناها ناتجة عن ضعف الا يمان وحب الدنيا والتعل ق بها

د الطالب من ا قلبَه يكون قد حقق المراد من   ؛وأأخلص العمل لله س بحانه وتعالى  ،فا ذا جر 

ذا أأردتَ أأن تطلب العلم لأجل الدنيا  ،طلبه للعلم ا ا  هذه  ؛ فاجلس في بيتك خيٌر لك ؛أأم 

   .نصيحة احفظوها جيداً ورك  زوا عليها

وا وتجتهدوا في طلب العلم وفي   ،وأأنصحكم بالت خَل ق بالأخلاق الحس نة الحميدة د  وأأن تج 

وتهم لا ي عَل  مون ولا ي فتون  تعليمه، أأعرف الكثير من العلماء لم ينفع الله بعلمه كانوا حبيسي بي

أأفضل من   ؛طالب علٍم لم يبلغ مبلغ العلماء يدعو ا لى الله وينفع الله به و  يعملون شيئاً، ولا 

ذا أأخلص عمله لله تبارك وتعالى  ؛هؤلاء فلذلك تعَلم  وعلَم   وأُدْع    ؛هذا مجاهد في سبيل الله ا 

وعلَم      ،دْع  ا لى الله س بحانه وتعالى؛ أأ مر، لالا تجلس في بيتك وتغلق عليك بابك وينتهىي الأ 

 . بقدر ما تس تطيع

ل قٍ حسن  ل قٍ حسن" ؛ومن أأساليب الدعوة الناجحة أأن تعامل الناس بخ   ،"وخالق الناس بخ 

ض لها َر  ض  الناس على   وابتعد عن الفتن والقيل والقال، فالذي يدخل في الفتن ويتعر  ويح 

خول  فيها  ر  ض الناس على أأن ي فتنَوا في دينهم، فيجب الحذر   ،ي عتبََ فت اناً و  تفتنه، ؛الد  فت ان يح 

سببٌ لانحراف  ابتعدوا عن الفتن والقيل والقال فهذه مزلة أأقدام، ؛ فمن هذا بارك الله فيكم

ر النبي  ؛والكثير من الناس تنحرف في الفتن ،الناس ومن الدخول فيها؛  منها   صلى الله عليه وسلملذلك حذ 
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، يفَ ر   "فقال:  عَ القطَْر  بَال  وَمَوَاق  َا شَعَفَ الج  ك  أَنْ يكَ ونَ خَيْرَ مَال  الم سْلم   غنٌَََ يتَبَْع  به  ي وش 

نَ الف تَن   ين ه  م  ن   "وقال: ،  (1)"ب د 
ِ
، ا ن  بَ الفْ تَن  يدَ لمََنْ ج  ع  ن  الس 

ِ
، ا ن  بَ الفْ تَنَ يدَ لمََنْ ج  ع  ن  الس 

ِ
ا

َ فصََبَََ فوََاهًا  ، وَلمََنْ ابتْ لي  ن  بَ الفْ تَن  يدَ لمََنْ ج  ع  ذا أُقح مْت فيها   ؛هكذا جاء الحديث ؛ (2) "الس  ا 

 هذا هو الأصل الذي يكون عندك.   ؛واذا لم ت قحَم فيها فف ر  منها  ،صبَفا 

سأأل الله س بحانه  أأ واحرصوا على أألا  تفتنوا الناس في دينهم، و   ،واحرصوا على دعوتكم

 .وتعالى لي ولكم التوفيق والسداد

 . احفظوها جيداً كي تكون لكم عونًا على تحقيق ما جاء فيها  ،هذه مقدمة ونصيحة

"بداية   هو: الكتاب الذي سنشرحه في الفقهو بمقدمة شرحنا،  - مس تعينين بالله - نبدأأ  ثم 

  ".صدالمجتهد ونهاية المقت
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 ( عن المقداد بن الأسود رضي الله عنه. 4263أأخرجه أأبو داود ) 2-
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  "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"   ؛ معنى اسم هذا الكتاب 

هذا الكتاب هو نقطة البداية للذي يريد أأن يصير مجتهداً في الفقه،  :أأي ؛(بداية المجتهد)

القادر على اس تنباط الأحكام الشرعية العملية   المجتهد في أأصول الفقه؛ هو قد عرفتم معنىو 

من أأدلتها التفصيلية، يعني قادر على اس تخراج الح كم الشرعي من أأدلة الكتاب والس نة 

   .بَ نقطة بداية للمجتهدفهذا الكتاب يعت؛ وبقية الأدلة

وهو أأيضاً النقطة التي ينتهىي عندها من يريد من الفقه ما يكفيه وي مَك  نه   (ونهاية المقتصد)

 .الكتاب اسم هذا معنى وتعالى؛ كما أأراد س بحانه به؛ من العمل بما أأمره الله 

  خذ؛ولا يتجاوز ما يكفيه ويبالغ في الأ  ،بالقليل الذي لا يكفيه المقتصد: هو الذي لم يكتف  و 

أأما المقتصد فيكفيه ما   ؛لكن في الحقيقة هذا الكتاب يحتاجه المجتهد فقط ،هذا مقتصد

لكن   ،ولا يحتاج أأيضاً لكل المباحث الموجودة فيه ،درس تم سابقاً وهو كتاب "الدرر البهية"

ا هذا فكثير عليهف  ؛لو درسه كاملاً   . ان الكتابهذا معنى عنو  ؛ طيب، أأم 

 

 أأهمية هذا الكتاب، وما سبب اختيارنا لدراس ته في المعهد؟ 

كر أأصول المسائل المنصوص عليها والقريبة  ؛اهتم  العلماء بهذا الكتاب   لأنه كتابٌ اعتنى بذ 

ذن هذا الكتاب لم ي كثِ  صاحب ه من التفريعات الفقهية،  ؛ التي تعتبَ كالقواعد لغيرها  ،منها  ا 

تفريعات طويلة كثيرة في الفقه،   ؛ س تجد فيهكتاب "المغني" لابن قدامة نظرت في يعني لو

صعب، لكن  ؛فلا يمكن لطالب العلم أأن يحويها كلها  ؛وهذه التفريعات كثيرة جداً ولا تنتهىي

ل ويقعَ د ويعرف أأصول المسائل بح  يكون بذلك مجتهداً ف  ؛يث يبني عليها بعد ذلكيؤص 

أأو دون أأن   ،يكثِ من النظر فيها  من غير أأن حتى ؛وقادراً على الوصول ا لى تلك الفروع

 . يحيط بها 
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ظوا هنا النقطة و  ،الأقوال الفقهية :وذكر في هذا الكتاب أأيضاً  أأس باب الخلاف فيها، لاح 

وهذه المسأألة يحتاجها المجتهد جداً، يحتاج أأن   ؛أأنه ذكر أأس باب الخلاف :المهمة في الأمر

د   ،ويعرف أأيضاً علة المسأألة  ،ومعنى الدليل الشرعي  ،يعرف الدليل الشرعي ج  ذا و  وا 

ذا عرف هذه المسائل اس تطاع بعد   ؛خلاف بين العلماء ما وجهة نظر كل واحد منهم، ا 

ذا لم يعرف أأ  ا ا  كََ ها ذلك أأن يبني عليها، أأم  لا يس تطيع  ف ؛س باب الخلاف وعلل المسائل وح 

فهو كتابٌ  ؛- بتعليل المسائل - فهذا الكتاب اعتنى بالتعليل؛ أأن يبني عليها الفروع الأخرى 

 . نافع جداً ندر أأن تجد مثله بهذه الصفات مجتم عة

لة"  :في  (1)رقال ابن الأبا     كتاب في تراجم علماء الأندلس، أأصل   وهو"التكَلة لكتاب الص  

لة" لابن بشكوال ر هذا قد عمل عليه تكَلة تراجم علماء  (2)الكتاب كتاب "الص   ، لكن الأبا 

ما قاله الذهبي عند ذكر مصنفات ابن  هو  وهذا الكلام أأيضاً   - قال ابن الأبار ، الأندلس

وله تصانيف جليلة الفائدة منها كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد" في )قال :  ؛- رشد

 

د  بن  هو  1- حَم  ،  أَب و عَبْد  الله  م  ي  حْمَن  بن  أَحْمَدَ بن  أَبي  بكَْرٍ الق ضَاع  عَبْد  الله  بن  أَبي  بكَْرٍ بن  عَبْد  الله  بن  عَبْد  الر 

ر   ، وَابنْ الَبا  ر  : الَبا  ، وَي قاَل  لَه  ئ  ، الم نش  ، الكَات ب  ، البَلنَسْي   نَةَ ، الَندَْل سي   : س َ َ لد   هـ.  595و 

يثْ  وَالآدَاب، س  قال الذهبي:  ماً في  الحدَ  تَقَد   تَفَن  ناً م  ر  عَشْر   ن  كَانَ م  لمْاً وَبغَْياً، في  أَوَاخ  لًا، ق ت لَ صَبَْاً ظ  تخََل  قاً فاَض  ي اً، م 

ت   مائةٍَ. ت  يْنَ وَس   (. 237/ 23انظر: "السير" ) س  
فَ بن  دَاحَةَ الَنصَْار ي  هو  2- وْسََ بن  بشَْك وَالَ بن  ي وْس  وْد  بن  م  ،  أَب و القاَسم   خَلفَ  بن  عَبْد  الملَك   بن  مَسْع 

ب   ، صَاح  بي   ، الق رْط  يخ الَندَْل س"الَندَْل سي   نَةَ ، "تََر  : س َ َ لد   . هـ 494و 

ر   ماً علََى أَهْل  وَقته،  كَانَ : )قاَلَ أَب و عَبْد  الله  الَبا  اَ، عاَر فاً بوجوههاَ، حج ة، مقد  يد العناَيةَ به  وَايةَ، شَد  مت سْع الر  

عَ العَالي  وَالن ازل، وَأَس ند عَنْ مَشَايخ   ً، تََر يخي اً، ذَاكراً لَخْباَر الَندَْل س، سََ  يا  ظاً، حَافلًا، أَخْباَر  نْ أَرْبعَ مائةَ  حَاف  ه أَزْيدََ م 

ثنَاَ عَنْه  جَمَاعةَ، وَوصف وه  بصلاَ  ، وَحَد  وا عَنْه  ، وَأَخَذ  ليَْه 
ِ
يْر، رَحل الن اس ا يْر وَصَغ  نْ بيَْن  كَب  خلَة، وَسلَامَة ك تاَب م  ح الد  

يْنَ تأَلْ يْفاً في  أَ  س  لبَة، وَطول الاحتماَل، وَأَل ف خََْ بَْ ل لط  ن، وَصحة الت وَاضع، وَصدق الص  لمْ البَاط  َ  ، نوَْاع الع  وَوَلي 

لمْ  اع الع  سََْ
ِ
وط، ثم   اقْتصر علََى ا ، وَعَقَدَ الشر  يْل يَة قضََاء بعَْض جَهاتهاَ، ن يَابةًَ عَن  ابنْ  العَرَبي    شْب 

ِ
ناَعةَ،  با  ه  الص  ، وَعلََى هَذ 

صَوْنَ  ْ وَاة عَنْه  لَا يح  َ كَانتَْ بضَاعته، وَالر   ( 21/140( انظر : "السير" )وَهي 
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ه فأأفاد وأأمتعَ به ولا ي علَم  ) -ذكر العلل يعني: - الفقه، أأعط  فيه أأس باب الخلاف وعل ل ووج 

 .انتهى  كلامه  (1)(في فن  ه أأنفَع منه ولا أأحسن مساقاً 

 .كتب الفقه المقارَن يصن ف من ضمن - بارك الله فيكم   - وهذا الكتاب   

)فقه الخلاف(: هو عرض الأقوال الفقهية في ـمعنى )الفقه المقارَن( أأو يسميه بعض العلماء ب 

كْر أأدل تها وسبب الخلاف بينها  د - المسأألة وذ  ج  ن و  والمقارنة بينها واختيار الراجح منها الذي   ،- ا 

ح كْر  كل  عقْد  مقارنة ما فهو ؛أأراده الله تبارك وتعالى في ظن   الم رَج   بين الأقوال الفقهية؛ ذ 

يصحح ويضعف الأقوال؛   ؛ ا ثم بعد ذلك يقارن بينه ،قول وما هو دليله وما هي علة  القول

هذا يسم  بالفقه المقارن، وكتابنا هذا من الكتب المحسوبة على هذا النوع من الفقه مع أأن  

 .بمؤلفه مالكي  المذه

وهو الفقه المقارن غير هذا الكتاب الذي بين   - ذا النوع من الفقهمن الكتب الم عتنية به 

ليها عند تح ، ولا بد أأن أأيدينا  فظوا هذه الكتب جيداً عندكم لأنها أأهم كتبٍ فقهيةٍ ي رجَع ا 

 هذه الكتب: ؛ من  - قهيةالبحث في المسأألة الف 

المنذر،  وسط" لابنتلاف العلماء" للمروزي، و"اختلاف الفقهاء" للطبَي، و"الأ "اخ  

البَ، و"المحلى" لابن حزم،   الاس تذكار" لابن عبد"و "و"المغني" لابن قدامة، و"التمهيد

لا أأن   ؛و"المجموع" للنووي فقط "المجموع" الذي  ؛كل الكتاب ليس كاملا؛ ليس"المجموع" ا 

لكن أأنا ؛ثم أأكمله المطيعي بعده  ،المجموع هذا قد أأكمله الس بكي ؛هو من تأأليف النووي

تجد مباحث كثيرةً من هذا النوع في "تفسير كذلك  ،اتحدث عن "المجموع" للنووي

ثار" للطبَي، و "شرح النووي على صحيح مسلم"، و "شرح  القرطبي"، و "تهذيب الآ 

ابن بطال" على صحيح البخاري، و"فتح الباري" لابن رجب، و"فتح الباري" لابن حجر  

 

-1 (2 /74 ) 
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لا أأن "فتح الباري" لابن رجب المطبوع منه جزء صغير لكنه نفيس جداً، وهذا من  أأيضاً  ، ا 

  - بالنس بة للجزء الأولأأي:  - فهذه الكتب ؛الكتب التي خسَّتها المكتبة الا سلامية حقيقة 

ا الجزء الثاني ففيها مباحث قد اعتنت بالفقه المقارن في بعض  و هي من الفقه المقارن،   أأم 

واجعلوها عندكم من أأجل   ،الكتب جيداً  ؛ فاحفظوا هذه (1) من المسائلالمسائل أأو في كثير

ليها في المسائل الفقهية لتقارنوا بين الأقوال وتعرفوا سبب كل ق   ول.أأن ترجعوا ا 

فالكتب   ؛ه أأفضل طبعةٍ للكتاب؛ وهذا شيء طيب لأنه لابد منتأأتيني أأس ئلة كثيرة حول:  

ذا دخلت التجارة في و   تدخلها التجارة، الآن  ت؛فسد - س بحان الله  - زماننا في شيء  ا 

لا من رحم الله س بحانه   - وجود عند الكثير منهمالمالتجار بسبب الطمع والجشع  ها يفسد ا 

دون -وتعالى لون المال في فس  لذلك تجد الكثير من الطبعات الفاسدة التي لا تنفع ؛ ي دخ 

ربما ؛ ففالبحث عن طبعة الكتاب أأمر مهم جداً  ؛فيها وكثِة التحريفاتحقيقة لكثِة السقط 

د المعنى كله ؛من جملة كلمة تسقط  .فت فس 

 ،لم تكتمل بعد، مطبوع منها المجلد الأول بتحقيق أأحمد أأبو زيد هذا الكتابل  يوجد طبعة هنا ف 

قابلَ على مجموعة مخطوطاو  ت حسب ما  أأظن التحقيق في الجامعة الا سلامية، الكتاب م 

ذكروا عنه، والطبعة س تكون ممتازة جداً ا ن شاء الله، لكن  المشكلة أأن الكتاب غير كامل  

س تكون هي أأفضل طبعة بناءً على   -ا ن شاء الله  - هذه ؛مطبوع منه مجلد واحد فقط

كرَت في التحق   يق.المخطوطات التي ذ 

ا المطبوع الموجود الآن والتي س نعتمدها في القراءة    - فيوجد عدة طبعات أأفضلها فيما أأرى  ؛أأم 

من  موجودة،  أأفضل طبعة ؛ وهيطبعة دار ابن حزم بتحقيق ماجد الحموي :-في دروس نا 

ذا  ،طيبة جداً   هىيف ه؛ يمشي معنا في ؛ول وجد تلك التي بتحقيق أأحمد أأبو زيد المجلد الأ  وا 

 

  كذلك مجموع الفتاوى لابن تيمية 1-
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دَت فروق ج    غير  لأن طبعة الحموي ؛تحقيق أأحمد أأبو زيد  فس نعتمد على ما هو موجود في ؛و 

 اب.هذا بالنس بة لطبعة الكت؛ معتمد على مخطوطات في تحقيقها 

 

 مؤلف الكتاب  

أأن مؤلف الكتاب هو ابن رشد  ؛هكذا هو مشهورٌ عند أأهل العلم ؛ابن رشد الحفيد هو

   .الحفيد، وهذا ما قاله أأكثِ مَن وقفت على كلامه من أأهل العلم 

ا ابن عبد الملك الأنصاري الأوسي المراكشي   التكَلة لكتابي الموصولو  الذيل"فقال في  ؛وأأم 

قالوا واس تقضي )قال وهو يترجم لابن رشد:   ؛كتاب في تراجم العلماءفي أأيضاً و  (1) "الصلةو 

في   المدينتان صار قاضياً في هاتين المدينتين وهاتَن :يعني ؛اس تقضي (شبيلية ثم بقرطبةبا  

س بانيا الأ  يعني متى نظر في الفقه؟   (فنظر حينئذٍ في الفقهقال: ) ،ندلس التي تسم  اليوم با 

كتابه المسم  بداية المجتهد ونهاية  ، )يعني في الفقه (وصنف فيه) ، قال:قاضياً  صار لما 

المقيد المفيد أأبي العباس بن علي بن هارون ما نصه:   يريخأأ الت ونقلت من خط   ،المقتصد

با الوليد بن رشد اس تعار  أأ أأن القاضي  :نأأخبَني أأبو عبد الله محمد بن أأبي الحسين بن زرقو

  ،صار من وضع بعض فقهاء خراسانمئمة الأ أأ س باب الخلاف الواقع بين أأ  ه  ن  م  منه كتابًا مضَ 

ليه (فلم يرده اليه ه ا  :  هذا معنى كلام المؤلف، قال ؛اس تعار منه الكتاب وأأخذه وما رد 

لى  ا  ونس به  ،بي محمد بن حزمأأ بي عمر بن عبد البَ و : أأ مامينوزاد فيه شيئاً من كلام الا  )

  ،نسب الكتاب ا لى نفسه ( أأي:لمجتهد ونهاية المقتصدوهو الكتاب المسم  ببداية ا ،نفسه

ن كان مقدماً في غير ذلك  ا  و  ،والرجل غير معروفٍ بالفقه : بو العباس بن هارونأأ قال : )قال

 أأعلم. والله  ا لى هنا من كلامه؛ وهو الذي نريده ونكتفي كلامه ، هذاانتهى  (من المعارف

 

-1 (4 /23)   
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أأصله لأحد علماء خراسان ثم أأخذه ابن   أأن  سواءً كان الكتاب كما ذكروا - وعلى كل حال 

 . نحن الآن يهمنا الكتاب نفسه - رشد وزاد عليه، أأو هو لابن رشد

حمد بن رشد، أأ حمد بن أأ حمد بن محمد بن أأ أأبو الوليد القرطبي محمد بن  :وابن رشد هذا هو

الموطأأ على والده   ضَ رَ الوليد بشهرٍ واحد، وعَ  قبل وفاة جده أأبي  هـ؛ يعني:  520ولد س نة 

أأخذ علم  و  ،ةعبي القاسم ابن بشكوال وجماأأ و  ةَ صَر  أأبي القاسم وأأخذ عن أأبي مروان بن مَ 

ودرس الفقه وأأقبل على علم الكلام والفلسفة وعلوم   ،الطب عن أأبي مروان بن حزبول

كان المقصود  ؛هذا مقصودهم لم ا ذكروا هناك بأأنه كان عنده معرفة بعلومٍ أأخرى، و الأوائل

من هذه العلوم الأخرى هي الفلسفة والطب والكلام، فالرجل كان معروفاً بالفلسفة فهو 

فهو من حيث   ؛بالطب  - أأيضاً - ، وله اعتناءوكان معتنياً بعلم أأرسطو الفيلسوف ،فيلسوف

بعلم أأرسطو من الفلاسفة  اً ذكَر أأهل العلم بأأن له تخصص ، عتناؤه بالفلسفة كبيرا ؛التخصص

م بالزندقة بسببها  ،ورَد  عليه ابن تيمية رحمه الله فيها  ،وله كتب في الفلسفة ،ونانيينالي   ،واته  

ما  ؛وهذا حال من يش تغل بالفلسفة والكلام لا من رحم الله  أأن ا  مَ بها ا  يتزندق أأو ي ته 

 . س بحانه وتعالى

واسَه وكنيته نفس اسم جده  ،(595ين وخَسمائة )توفي رحمه الله س نة خَسٍ وتسع

ابن رشد الحفيد   : فينبغي الحذر من التخليط بينهما، لذلك يميز العلماء بينهما بقولهم ؛وكنيته

ابن رشدٍ   :فيقولون ؛يعني الفيلسوف "بداية المجتهد "ويعنون به هذا الذي معنا صاحب 

 ،ر في هذا الفيلسوفصغأأو يقولون ابن رشدٍ الأ  ،ابن رشدٍ الجد :وفي الجد يقولون ،الحفيد

هكذا   ؛و ابن رشدٍ الفيلسوف وفي الجد يقولون ابن رشدٍ الفقيه، أأ كبَ في الجدوابن رشدٍ الأ 

  ،ن الاسم والكنية واحدة؛ أأبو الوليد محمد بن أأحمد بن رشد المالكييفرق بينهما العلماء لأ 

بقرطبة وصاحب  حمد بن رشد المالكي قاضي الجماعة أأ فجده هو محمد بن  ؛نفس الشيء

وهذا أأفضل حالًا    ،هو عالمٌ فقيهٌ زاهد :قالوا ،الوليد وبأأ يكنى  ،الصلاة بالمسجد الجامع بها 
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تَريخ   "الصلة"من حفيده طبعاً، توفي س نة عشرين وخَسمائة وترجم له ابن بشكوال في 

 . ذكرناه لتعلموا الفرق بينهما ولا يحصل عندكم خلط بين هذا وذاك ، وقدأأئمة الأندلس

   : المناهج الفقهية  

 ة؛ أأن نعلم أأنه يوجد في الفقه الا سلامي مناهج مت بع ا لى فنحن بحاجة  ؛كوننا س ندرس الفقه  

لها: منهج الصحابة في الفقه  كفقهاء المدينة الس بعة وأأصحاب  ؛ ومن ات بعهم من التابعين ،أأو 

حمد  أأ ئمة الثلاثة مالٍك والشافعي و وكذلك منهج الأ  ،ابن مسعود وأأصحاب ابن عباس

هذا المنهج طريقته تعتمد على النصوص الشرعية  و  ،وهي طريقة أأهل الحديث ؛وغيرهم

مها على الرأأي وغيره، وتأأخذ بالقياس عند فقَْد النص فيها   ليس فهىي طريقة معتدلة ؛وت قَد  

فراطٌ ولا تفريط تغلو  لا و ،على الظاهر وتجمد  فلا تلغي القياس والنظر في المعاني مطلقاً  ؛ا 

هي متوسطة معتدلة تأأخذ بالكتاب والس نة ولا تجمد على   ؛لا هكذا ولا هكذا ،في الرأأي

وفي نفس الوقت   ،بل تنظر في معاني النصوص وفي علل النصوص ؛ظواهر النصوص

جد النص الشرعي - الرأأي على  - ون على القياسأأيضاً لا يعتمد ذا و  مون النص   ؛ا  في قَد  

  -كما ذكرنا - الشرعي على الرأأي، بهذا كانت طريقة معتدلة وهي المنهج الذي كان عليه

حمد، هذه الطريقة تسم  أأ الصحابة رضي الله عنهم وأأئمة المذاهب الثلاثة مالك والشافعي و 

لا م ؛تابعون وأأتباع التابعين على هذه الطريقةالصحابة وال و  ،بطريقة أأهل الحديث ندر ممن   اا 

 .ةجاء من بعد الصحاب

لابن المنذر، وغالب الكتب التي ذكرناها في الفقه   "وسطلأ "ا :أأهم كتب هذه الطريقة 

 .المقارن تمشي على هذه الطريقة

،  سالقيا  : يعني ؛لأنهم يعتمدون على الرأأي ؛أأصحاب الرأأي  ، سَوارأأي: منهج أأصحاب الثانيها 

  فة.أأبو حنيفة وأأصحابه، وكتبهم معرو :ئمتهأأ من 
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ظواهر النصوص ولا ينظرون ا لى معانيها  وهم الذين يجمدون على ، ةثالثها: منهج الظاهري

 زم. لابن ح "الم حلى" :وأأهم كتبهمم، داود الظاهري وابن حز  :ومن أأئمته، وعللها 

وكثيٌر من المتأأخرين اليوم عليها، وهي ات  باع   ،رابعها: طريقةٌ محدثة أأحدثها بعض المتأأخرين

ل دليل وكان صاحبه قد حتى لو لم يكن على هذا القو  ،أأسهل الأقوال الفقهية والأخذ به

التي  الطريقة هذا هو المعتبَ عندهم وهذه ؛يأأخذون به ويمشون عليه بما أأنه قول سهلٌ  ،شَذ  

بل هي ات  باع   ؛فقهية ليست طريقةً حقيقة و  ،يمشون عليها هي عبارة عن ات  باع للهوى

ليه،   قولللهوى، لأنهم ينتقون أأسهل  من الأقوال لا يعتمدون على الدليل ولا ينظرون ا 

أأربع  أأو النظرة الأساس ية عندهم في سهولة القول أأو شدته فقط، وبما أأن عندنا ثلاث

قولان   - مثلاً - عندهم ،مباشرةفهم يأأخذون الأسهل  ؛متفاوتة في الشدة - مثلاً  - أأقوال

ريقة السائدة اليوم عند كثيٍر  هذه هي الط  ؛يأأخذون الأسهل ؛ مباشرةمتفاوتَن في الشدة 

 . هذه المناهج الموجودة الآن في الساحة ؛خاصة دكاترة الجامعات ،ممن يتكلم في الفقه

بل هي   ؛واش ته  رت المذاهب الفقهية الأربعة، والمذاهب الفقهية حقيقةً هي ليست أأربعة 

في نفس الزمن الذي عاش  ،كثيرة؛ سفيان بن عيينة كان له مذهب وهو من أأتباع التابعين

فيه الا مام مالك رحمه الله، سفيان الثوري كان له مذهب، الليث بن سعد المصري كان له  

يعني   -لكن  تلاميذه أأضاعوه ؛كان الليث أأفقه من مالك  :مذهب، حتى قال بعض العلماء

ذه  ه كانت  :ما نقلوه ولا اعتنوا به كاعتناء أأصحاب مالك بعلمه، قالوا ،- أأضاعوا علمه 

لذلك ضاعت   ؛لكن أأصحاب هؤلاء الأئمة ما اعتنوا بعلم أأئمتهم ،مذاهب سائدة  المذاهب

هذه المذاهب، بخلاف المذاهب الأربعة، هذا هو الفرق، لكن طبعاً هذه المذاهب مسطر  

لابن   "الأوسط" ـوالتي تنقل مذهب السلف ك ،موجود في كتب الفقه المقارنو الكثير منها 

عن الكثير منهم وكثير من هذه " جامعه"الترمذي رحمه الله في المنذر، وكذلك ينقل 

ومصنف عبد الرزاق يوجد الكثير  ابن أأبي شيبة صنفكم  ؛الأقوال، وكذلك في المصنفات
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حتى   ؛الأوزاعي في الشام كان له مذهب فقهىيكذلك من نقول هذه الأقوال لهؤلاء الأئمة، 

هذه المذاهب   ،في الشام قبل مذهب الشافعي رحمه الله سائدأأنه كان هو المذهب ال 

 . لذلك انتشرت وكثِت ؛الفقهية الأربعة هي التي اعتنى أأصحاب أأئمتها بعلمهم

 : أأئمة هذه المذاهب 

مام المذهب الحنفي بو حنيفةأأ   .هجري(  150؛ توفي س نة خَسين ومائة )ا 

مام المذهب  الكم  ي(. هجر   79؛ وتوفي س نة )المالكيا 

مام المذهب الشافعي لشافعيا  (. هجري 204؛ توفي س نة )ا 

مام المذهب الحنبلي أأحمد   (. هجري  241؛ توفي س نة )ا 

ا طريقة الثلاثة هؤلاء فهىي طريقة أأهل  وطريقة أأبي حنيفة طريقة أأهل الرأأي كما ذكرنا، وأأم 

 .الحديث

طلبة هؤلاء الأئمة بعلمهم وانتشر وأأخذوا أأقوالهم ثم بعد ذلك حصل طبعاً اعتناء من 

جوا تفريعات عليها وب ن يتَ كتب كثيرة على فتاويهم،   واجتهاداتهم واعتنوا بها وبنوا عليها وخر 

أأن  صار في النهاية ف ؛ثم بعد ذلك حصل تغيير كثير واجتهادات من أأصحاب المذهب

تكون الفتوى على المذهب مخالفة تماماً   ربما ؛ فالمذهب لا يلزم أأن يكون هو قول هذا الا مام 

تكون هذه الفتوى مبنية  ؛ قد هذه الفتوى بناءً على المذهب :يقول  وحين  لقول ذاك الا مام،

  ؛ هي فتوى مس تقلة بعيدة عن قول الا مام حقيقةً  كانت  على قول هذا الا مام، وربما 

 . اجتهادات مَن بعدَه

 : ونها في التدريسوهي التي يعتمد ؛أأهم الكتب في هذه المذاهبو 
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يعتمدون  ، و "اللباب" :وعلى شرحه  ي"مختصر القدور "لنس بة للأحناف؛ يعتمدون على با

حاش ية ابن  : "وأأيضاً  "بدائع الصنائع"كتاب   هما أأيضاً على كتابين بالنس بة للمتأأخرين؛

 ن". عابدي

"  شرح الكبير"ال  ـك  هيعتمدون عليه وعلى شروحات "مختصر خليل"عندهم ف لنس بة للمالكية؛ با

 ". حاش ية الدسوقي" و

عندما  للنووي رحمه الله هو المتن المعتمد عندهم، و  "المنهاج" ـبالنس بة للشافعية؛ ف وأأما 

  "نهاية المحتاج"يأأخذون هذه الكلمة من و يعتمدون في تقرير المذهب هذا المذهب؛ ف يقولون: 

أأيضاً   الابن حجر الهيتمي وهذ "تحفة المحتاج"ج، أأو من كتاب للرملي في شرحه على المنها 

وشَرحه الرملي في   ،هو المتن الأصلي للنووي رحمه الله "المنهاجفـ " ؛شرح على المنهاج

وهذان الشرحان معتمدَان جداً عند   "،تحفة المحتاج "وابن حجر الهيتمي في  "نهاية المحتاج"

الشافعية، شافعية مصر يعتمدون على الرملي، شافعية الشام عندنا وكذلك في اليمن 

أأيضاً شرح   وهو ،يعتمدون على ابن حجر الهيتمي، ويوجد أأيضاً شرح أآخر للمنهاج للخطيب

 .يةهذا بالنس بة للشافع  ؛ يعتمدون عليه، لكن أأكثِ اعتمادهم على هذين الكتابين

ا بالنس بة للحنابلة؛ فعندهم كتاب  " الا قناع"لابن النجار، وكذلك  "منتهى  الا رادات "وأأم 

لكن هذه أأشهر  ؛للحجاوي يعتمدون عليهما في تقرير المذهب، وغيرها طبعاً من الكتب

كْر أأصحاب هذه المذاهب  . الكتب التي وقفت  عليها من ذ 

ذكرناها لأنها ستتعلق بكتابنا هذا، س يذكر المؤلف  قدهذا بالنس بة للمذاهب الفقهية، و  

س يذكر المذهب الحنفي والمالكي   غالباً و رحمه الله هذه الأقوال الفقهية في هذه المذاهب، 

وهذه الطريقة قد اعتمدها غير   ،مام أأحمد رحمه اللهنادراً ما يذكر مذهب الا  ووالشافعي، 
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وربما يكون المؤلف قد تبع ابن عبد البَ  "،هيدالتم "البَ رحمه الله في  ومنهم ابن عبد ؛واحد

   . مرعلى هذا الأ 

فقال بعضهم   ؛حمد عند بعض الفقهاءأأ مام وقد اختلف العلماء في سبب عدم ذكر مذهب الا  

قواله من أأ  كانوا يعتبَونه محدثًا لذلك ما يذكرون ؛حمد فقيهاً أأ مام ما كانوا يعتبَون الا   منهأأ ب

 ، خرى في المسأألةأأ وهناك أأقوال ، قوال الفقهاء خاصةأأ وهم يريدون ذكر  ،قوال الفقهاءأأ ضمن 

ل أأقواله لا ينكر ذلك و ،علم منه هذا ؛المهم الا مام أأحمد رحمه الله كان فقيهاً كبيراً ومن تأأم 

من الأئمة المنصفين قال هذا  اً  أأعرف أأحدفلا ولكن هنا الأمر ليس لأنه ليس بفقيه،  ؛أأحد

لا بعض أأصح لكن هم يقولون بأأنه كان محدثًا أأكثِ منه   ؛اب الأهواء من أأهل البدعالكلام ا 

يقولون هو   ؛ فهم لاهذا الذي يذكرونه ، فقطلذلك ما يذكرون أأقواله مع أأقوال الفقهاء ؛فقيهاً 

 لم. عأأ والله  .هذه وجهة نظرهم في المسأألة ؛ليس بفقيه بل هو محدث أأكثِ منه فقيهاً 

كر مذهب الا مام أأحمد في  على كل حال بعض الكتب التي ح  ققت الكتاب اعتنت بذ 

 . بقدر المس تطاع هونحن ا ن شاء الله نحاول أأن نذكر  ،الحاش ية

 

ا طريقتي التي سأأت بعها في الشرح   : أأم 

وبيان معناها   ،؛ منها الوقوف عند كل كلمة منهةللعلماء في شرح الكتب أأكثِ من طريق فا ن 

بها الشرح، فهىي   طبعاً يطول ه الطريقة والمراد منها وصحتها أأو ضعفها والاس تدلال لها، وهذ

ن كانت أأكثِ فائدةً لأنها أأكثِ بسطاً  مع   ،لكن حقيقةً تطول جداً ولن نس تطيع أأن نعتمدها  ؛وا 

وكنت  ،لذلك كنت قد سأألت بعض الطلبة عن هذا الأمر ؛ني كنت أأرغب حقيقةً بهذاأأ 

س تطول جداً  :؛ لكنها كما قلتلأنها أأكثِ فائدة وأأكثِ بسطاً  ؛أأرغب بهذه الطريقة حقيقةً 

 .معنا في المعهد لا يساعدنا على ذلك المقرر والوقت
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سأألة في بي  نون صورة الم  ،الطريقة الثانية؛ وهي شرح موضوع الكتاب وشرح فصوله بالجملة

معنا في المعهد  المقرر والخلاف فيها والأدلة ويرجحون، وهذه الطريقة هي التي تناسب الوقت  

مع  ، وسأأحاول ا ن شاء الله أأن أآتي على المقصود وعدم الا خلال به،  وهي التي س نتبعها 

ولن نفو  ت عليه فائدة مهمة   ،الوقوف على كل ما يحتاجه الطالب من الكتاب ا ن شاء الله

سأأله الا خلاص في القول أأ و  ،وأأسأأل الله س بحانه وتعالى الا عانة والتوفيق  ، تعالىذن الله با  

   . والعمل

 . هذا ما أأردت ذكره في هذه المقدمة الوجيزة

لن  مادة الكتاب مباشرةً، طبعاً   فينختم بذكر مقدمة المؤلف حتى ندخل في الدرس القادم  

  ،لأن أأكثِها في ذكر مباحث أأصولية تهم الكتاب الذي معنا  ؛مقدمة المؤلفأأقف طويلًا مع 

فلا ؛ المقدمة هذه من خلالها تس تطيعون فهم كلامه في ةوقد درس تم أأصول الفقه دراس

ن  ا  بدراس تكم لأصول الفقه تس تطيعون فهمها بسهولة ف  ؛ أأريد الا طالة بالوقوف مع كلماتها كلها 

وأأنه يريده تذكرةً   ،ضه من تأأليف الكتابلكن  المؤلف في الجملة قد ذكر غر  ؛شاء الله 

وهذه  ،يريد أأن يتذكر المسائل التي س يذكرها في الكتاب ويجعلها مرجعاً له :أأي ؛لنفسه

المسائل التي س يذكرها هي الأحكام الشرعية المت فق عليها والمختلف فيها، وس يذكرها بأأدلتها  

نب  ه على سبب الخلاف فيها، وهذه الأحكام هي مما ي كون كالأصل والقاعدة لغيره مما  وس ي 

وذكر أأن  هذه المسائل   ،يحتاجه المجتهد في اس تنباط الأحكام وبناء غيرها عليها من الفروع

  ،المنصوص عليها في الشرع أأي: - هي المسائل التي س يذكرها و - المنطوق بها في الشرع

بعض الفروع القريبة وليست  أأيضاً  س يذكر :يعني ؛وس يذكر أأيضاً ما تتعلق بالمنطوق به

وهي مسائل متفق   ،ستتعلق بالمنطوق به تعلقاً قريباً  :لذلك قال  ؛التفريعات البعيدة والكثيرة

عليها اش تهر الخلاف فيها بين الفقهاء الا سلاميين من زمن الصحابة ا لى أأن نشأأ التقليد،  

ة التي جاءت بعد ذلكهي المسائل التي س يذكرها ليست  أأن يعني ؛ بل  المسائل الم ولد 
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من المسائل المنصوص عليها التي   المسائل القديمة التي كانت في عهد السلف سواءً كانت

  يعني: - أأو أأنها قريبة ا لى المنصوص عليها  ،و الس نةأأ جاءت بها النصوص من الكتاب 

تفريعات القديمة التي هي تعتبَ كأصول مسائل ال  كل هذهلكن  ،- خرى لكنها قريبةأأ تفريعات 

ما تفرع  ، هووهذه فائدة الكتاب للمسائل ؛مكانك أأن تبني عليها غيرها من التفريعاتبا  

ح أأحيانًا بينها، ثم بعد   ؛كثيراً  ولكن ذكر العلم القديم كله ثم ذكر أأس باب الخلاف والعلل ورج 

أأدلة الكتاب   - وهذه أأنتم قد درس تموها  - ذلك ذكر مقدمة أأصولية ذكر فيها الأدلة الشرعية 

ما أأن تكون أأقوالًا أأو   والس نة والا جماع والقياس، ثم ذكر أأن أأدلة الكتاب والس نة هذه ا 

ل بعض التفصيل في هذه، ثم ذكر مسأألة العام والخاص والمطلق قريراتٍ أأفعالًا أأو ت ، ثم فص 

كلها وأأمرها واضح ا ن شاء الله، وذكر أأيضاً     التي قد درس تموها  غيرها من المباحثوالمقيد و 

ا لى أآخره، ثم ذكر مجموعة من أأس باب خلاف  ...الأحكام الشرعية وأأنها الواجب والمس تحب

الأمور كلها س تكون عندكم هذه ف  ؛درس تموه في أأصول الفقه والحمد لله العلماء وهذا أأيضاً قد

 ا ن شاء الله.  سهلة

سأأل الله لي ولكم  أأ و  ،ذن الله تبارك وتعالى نبدأأ بمادة الكتاب مباشرةً وفي الدرس القادم با   

عانته وتوفيقه ،يحرمنا من فضله  وأألا   ،التوفيق والسداد  والحمد لله.  ، وأأن يم ن  علينا با 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                

 الدرس الثاني

 ... أ مّا بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

بدايةً قبل أ ن نبدأ    "،بداية المجتهد"فمعنا اليوم الدرس الثاني من دروس شرح كتاب  

ه على أ مرٍ قد نسيت أ ن أ ذكره في المقدمة الدرس الماضي من   ؛ وهو أ نبمادة الكتاب أُنبَِّّ

مجموع  " كتاب :ضمن الكتب التي تحتوي على مباحث في الفقه المقارن ومباحث نفيسة

واختيارات فيه بحوث نفيسة  و مهم جداً  حقيقة  وهو ،لابن تيمية رحمه الل "الفتاوى

 .طيبة

  :قال المؤلف رحمه الل

 ( كتاب الطهارة من الحدث ) 

ِّّماً لكتاب  - ا ن شاء الل  - هذا الكتاب، وس يكون الكتاب معنا  تقدم   "؛الدرر البهية"مت

  ؛لا نحتاج أ ن نعيدها هنا "الدرر"يعني هناك أ ش ياء ومباحث وتعريفات ذكرناها في 

؛  داعي لكثرة تكرارها  لاف ؛المعنى ةالآن بالنس بة لكم تعتبر مسلَّمة ومحفوظة ومعلوم ا ل نه

لاَّ أ ننا  س نترك   غالباً  لكن ؛ربما نكرر بعض ال ش ياء ونذكرها من باب فائدة التذكير فقط ا 

َّنْاه وشرحناه في  الدرر البهية تعتبر كقاعدة  ؛ ف"الدرر البهية"مثل هذا بناءً على أ ننا قد بي

   . ثم هذه متمّة لها أ ولى

ومنها   ؛تس تعمل للجمع والضمو  ،أ صلها اللغوي من مادة كتب  ؛ككلمة كتاب هذه

ومنها كتيبة   ،ل نها تجمع وتضم مجموعة من أ فراد الجيش ؛كتيبة الجيش سُِّّيَت كتيبة

  ي.هذا أ صل الكلمة من حيث الوضع اللغو  ؛تجمع وتضم أ فراداً من الخيل ،الخيل أ يضاً 
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اسم لجملة مُختصّة من العلم مش تلة على أ بوابٍ   :فالكتاب ؛أ مّا من ناحية الاصطلاح 

  ،جمع وضم جملة مختصة من العلم ؛ الآن كتاب الطهارة : كما معنا وفصولٍ غالباً، يعني 

   .الطهارةفتجد في هذا الكتاب الآن مجموع أ بحاث تخص  ، وهي جملة الطهارة هذه

م العلماء عادةّ الكتاب ا لى أ بواب وفصول وربما مسائل على حسب    ،ثم بعد ذلك يقُسِّّ

مسائل الطهارة   يشمل الكتاب :يعني ؛اجتهاد المؤلف، فالباب يكون أ خَصّ من الكتاب 

، مثلًا من مباحث  الكتاب مسائل أ خصّ منفيحوي ثم يأ تي الباب  ،بشكل عام

بابًا  وفتجدهم يجعلون بابًا للمياه،  ؛ الحيض :مباحث الطهارةمن و المياه،  :الطهارة

لكنها أ خصّ من   ،هذه كلها من ضمن الطهارة؛ بابًا للوضوءوبابًا للتيمم، ، وللحيض

لا أ نها أ خصّ من مباحث الطهارة  ؛ الباب هذا يجمع أ ش ياء متعلقة ببعضها ف ،الطهارة ا 

 ب. هذا أ صل كلمة الكتا  ؛وهكذا بقية التقس يمات ،بشكل عام

 . نظّفتُه :يعني ؛النظافة والنزاهة عن ال دناس، طهَّرْتُ الثوبَ  :الطهارة لغةً  

تترفَّع ؛ الشيء النجس ، تتنزه عنالتَّنزُّه عن الشيء الدنس :النزاهة عن ال دناس؛ يعني

  :قالوا ؛السلام ومن معه عندما وصفوا لوطاً عليه  - مثلاً  - هذا كقول قوم لوطو  ،عنه

ُمْ أُنَاسٌ يتَطََهَّرُونَ } نهَّ
ِ
يتنزهون عن هذا العيب،  ؛تيان الذكورا  يتنزَّهون عن  :يعني {؛ا

طهَر الشيء  : قالويُ   ،فهيي بمعنى النظافة والنزاهة ؛فهذا معنى الطهارة من حيث اللغة

  .والفتح أ فصح  ،بفتح الهاء وبضمها  ؛وطهُر الشيء

تسُ تعمل هذه الكلمة في الشرع على    :أ ي ؛تطلق على معنيينف أ مّا في الاصطلاح؛  

ما أ ن تكون على المعنى ال ول أ و أ ن   ؛معنيين، فا ذا مرّت بك في الكتاب أ و الس نة فا 

 .تكون على المعنى الثاني
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والبغضاء لعباد الل   والغلِّّ  ،ول: هو طهارة القلب من الشرك في العبادةال   المعنى

 . نين، وهذه طبعاً محلهّا في كتب الاعتقادالمؤم 

زالة نجس أ و ما في معناهماأ و دث حفهو رفْع  : الثاني أ ما  وهذا المعنى الثاني هو المراد    ؛ا 

 معنا هنا، وهو المبحث الذي يختص به علم الفقه. 

ذن تعريفها عند الفقهاء:  زالة نجس أ و ما في معنأ و رفْع حدث ا    .مااه ا 

  ،- مسأ لة التعريف - نريد أ ن نخوض في هذه المسأ لةلا  ،تعريفات الفقهاء تختلفطبعاً  

 - من خلال الشرح والتفصيل س يتبيّن لنا معنى الطهارة بشكل واضح، وهذا التعريف

  ؛مجرد تذكير هوهذا كل ،وقد ذكره غير واحد من العلماء ،أ نه تعريفٌ جيد -ا ن شاء الل

لا قد ذكرناه   . "ررالد"يضاً في شرح أ  وا 

فعند ا طلاق لفظ الطهارة في لفظ ": )المغني"قال ابن قدامة رحمه الل في كتاب  

قال:   ،نبَّه هنا؛ يعني في الكتاب أ و في الس نة أ و كلام الفقهاءتَ  (الشارع أ و كلام الفقهاء

  ؟يعني ماذا تفهم من معنى الطهارة (؛ينصرف ا لى الموضوع الشرعي)

ذا ذكرنا أ نه بالمعنى الاصطلاحي وليس بالمعنى  تفهم المعنى ال ول أ و هل  المعنى الثاني ا 

 .ياللغو 

وكذلك كل ما له موضوعٌ شرعيٍ   ،ينصرف ا لى الموضوع الشرعي دون اللغوي)قال:  

صلٌ لغوي ثم اس تعملها الشارع اس تعمالًا خاصاً وليس  أ  يعني كل كلمة لها  (ولغوي

لكن في الشرع  ،هي التصديق :في اللغة مثل كلمة الا يمان مثلًا؛ ،بنفس المعنى اللغوي

؛  صار لها معنًى خاصاً؛ وهو الاعتقاد بالقلب والقول باللسان والعمل بالجوارح وال ركان

المعنى   وان كان في ،معنى غير المعنى اللغوي ا فصار له ،هذا تعريف الا يمان في الشرع

الصلاة في اللغة هي   ؛مثل الصلاة  الآن لكن صار ،  الاشتراك هذا لابد منهف ؛شتراكا
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في الشرع صارت هي ال فعال وال قوال المخصوصة التي تبدأ  بالتكبير  الكنه ؛الدعاء

  ع.هذه هي الصلاة في الشر  ؛وتنتهيي بالتسليم

 .ياذاً صار عندنا لكلمة الصلاة هذه معنى لغوي ومعنًى شرع

الشرع  اس تعملت فيبعض الكلمات بقيت على أ صلها اللغوي وعلى وضعها اللغوي و 

ال مر فيها واضح، الاس تعمال اللغوي  ؛موضوعنا  ليستهذه  ؛بنفس المعنى اللغوي

لكن هنا الآن نحن نتحدث عن كلمة واحدة لها   ؛والاس تعمال الشرعي واحد

ذا مرّت معك هذه الكلمة في الكتاب والس نة   أآخراس تعمالان؛ واحد لغوي و  شرعي، ا 

  فعلى أ يّ المعنيين تحملها؟

ينصرف  : )فقال هنا  ؛نا وهذا الذي يتحدث عنه ابن قدامة رحمه اللهذا هو موضوع 

وكذلك كل ما له  )قال: ، على الوضع الشرعي دون اللغوي (ا لى الموضوع الشرعي

فتفهمها على   ؛ كل كلمة لها معنى لغوي ولها معنى شرعي :يعني  (موضوعٌ شرعي ولغوي

نما ينصرف المطلق منه الى : )قال ؛المعنى الشرعي الموضوع الشرعي كالوضوء والصلاة  ا 

  السبب ذكر ؟نحملها على المعنى الشرعي لا اللغوي  لماذا؛ (والصوم والزكاة والحج ونحوه

   ؛ فقال:في كلامه

حسب ما وضع    ،التكلُّم بوضعه هو (ل ن الظاهر من صاحب الشرع التكلم بموضوعاته)

   .للمعنى الذي هو يريده. انتهي  كلامه ،الكلمة

ذاً لماذ ا نحمل الكلام على المعنى الشرعي في الكتاب والس نة ولا نحمله على المعنى  ا 

 اللغوي؟ 
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وبما وضعها   نٍ راده هو من معاأ  فهو يتكلم بما  ،ل ن المعنى الشرعي جاء ليُبيّن الشرعيات

ا أ نك عرفت أ ن الصلاة في اللغة تختلف عن الصلاة في  بم،  نٍ هو للكلمات من معا

ذاً  ؛الشرع    .تحمل كلمة الصلاة في الكتاب والس نة على المعنى الشرعيال صل أ ن ا 

  على  حملها فت  ؛لكن ربما تمر معك الكلمة في موضعٍ لا يصح أ ن تحمل على المعنى الشرعي

وهذا    ؛لى المعنى اللغويا  جع فيها يرُ ف ؛ عرفي معنى وان لم يكن   ،المعنى العرفي ا ن وجد

وتلاحظون فائدة دراسة أ صول  الآن س تعرفونهنا و  ،كله مقرر معكم في أ صول الفقه

ل ن كل هذا الفقه الآن الذي معنا س يبنى على ال صول التي  ؛الفقه والتكن منه

، صول الفقهأ   اس توعبتوه في أ نكم هذا المبحث المفروضف درس توها في أ صول الفقه، 

   .هناذكرناه ل نه يهمنا  وقد

ذا مرّت   ،وعلى معنًى شرعيعرفنا الآن أ ن الطهارة تطلق على معنى لغوي  فاذاً تحمل ا 

   .هذا هو ال صل ؛ معنا في الكتاب والس نة على المعنى الشرعي

بل هما معنيان؛ ال ول: طهارة  ؛لكن تبينن معنا أ يضاً أ ن المعنى الشرعي ليس واحداً 

و ما  أ  زالة نجس ا  أ و رفع حدث  : القلب وهذا دراس ته ومحله في كتب العقيدة، والثاني

 .هذا بالنس بة لتعريف الطهارة؛  مافي معناه

ذن  ،  زالة نجس أ و ما في معناهماا  دث أ و حتعريف الطهارة المراد معنا هنا هو: رفع ا 

وتعريف النجس الذي هو النجاسة، أ و ما في   ،الحدثتعريف  - الل  ا ن شاء - وس يأ تي

زالة نجسف  ،معناهما مثل تجديد الوضوء ولكن هو من ضمن   ؛هذا ليس رفع حدث ولا ا 

كذلك الغسلة الثانية والثالثة  و  في معناهما مثل تجديد الوضوء، لذلك قلنا أ و ما ؛الطهارة

 . ذن الل تعالىبا  ن شاء الل بيانه كله ا  وغير ذلك س يأ تي   ،في الوضوء بعد ال ولى

 بكتاب الطهارة عند تدريس كتاب في الفقه؟   - أ و بعضهم   - العلماء   يبدأ    اذا لم 
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ل ن الطهارة شرطٌ في صحة الصلاة، والصلاة هي   ؛ون عادةً بكتاب الطهارةؤ العلماء يبد

  :سلام على خمس بني الا  "الركن الثاني من أ ركان الا سلام كما جاء في حديث ابن عمر: 

ذاً هي الركن الثاني،   ؛..".قام الصلاةا  و  ،رسول الل اً ن محمدأ  الل و   ا لاله ا  ن لا أ  شهادة  ا 

ماً على الصلاة عندما   لا بالوضوء، فالوضوء يكون مقدَّ لكن هذا الركن الثاني لا يصح ا 

هذا كله يكون  ؛ ف لذلك يقدم العلماء عادةً كتاب الطهارة وما يتعلق به ؛تريد أ ن تصلي

 . لذلك يقدمونه على كتاب الصلاة ؛سابقاً للصلاة ومقدمة للصلاة

 ث(هارة من الحدكتاب الط ) قال: 

  .ل سْ و الغُ أ  الوضوء  بُ جِّ وْ الحدث: هو ما يُ 

  ة.وقضاء الحاج  -مثلاً  - صغر؛ كخروج الري فما يوجب الوضوء يسم : الحدث ال   

 . كبر؛ كالجنابة فيسم  الحدث ال    لَ سْ وأ مّا ما يوجب الغُ  

الفقه على  ن ا طلاق كلمة الحدث تطلق كثيراً في كتب ا   :ويقول كثير من أ هل العلم 

 ر. صغالحدث ال  

َّ ا    : فنقول) قال المؤلف رحمه الل:     َّ ن ْ   هارةَ الطَّ   نَّ على أ    المسلمونَ   قَ فَ ه ات   ةَ يَّ عِّ الشرَّ

   ( ثِّ بَ الخَ   نَ ةٌ مِّ هارَ طَ وَ  ، ثِّ دَ الحَ   نَ مِّ   ةٌ هارَ طَ   ؛تانِّ هارَ طَ 

جماع، ن بقوله اتفق المسلمون ناقلٌ للا  اتفق المسلمون؛ هذا نقلٌ للا جماع، فالمؤلف الآ 

ليه الخطأ  من ناحية  ا  ويتطرق  ،- صول الفقهأ  كما درس تم في  - دلة الشرعأ  حد أ  والا جماع 

ن يدخله  أ  لكن هل يمكن  ؛ذا تحقق فهو حجة لا شك في ذلكا  جماع نفس الا   ،النقل

   .نعم ؟الخطأ  

 ؟ يمكن أ ن يدخله الخطأ   ي ناحيةأ  من 
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نَّ ي أ   ؛من ناحية النقل حتى   ،نقله، وهذا موجود وكثيرجماع ربما يخطئ في ناقل الا  ا 

نقل  جماع على قول و وقد نقل بعضهم الا    ،بعض المسائل تجد فيها قولين متناقضين نَّ ا  

لكن الخطأ   ،ن كان نادراً ا  هذا موجود و  ؛جماع على القول المناقض لهالا  خر الآ البعض 

   .جماع موجودفي نقل الا  

ويكون الخلاف حاصلًا في   ،تحققاً جماع م جماع ولا يكون الا  الا   مُ ذاً ربما ينقل العالِّ ا  

  لة.المسأ  

 ماذا نفعل في هذه الحالة؟ 

راجعٌ ا لى الحفُّاظ  هذاجماع ل ن نقل الا    ؛ هل وافق العلماء على هذا الاتفاق أ م لا :ننظر

ذ هذهوليس لنا ئمة والوقوف عليه ومعرفة أ قوالهم، مسأ لة تحتاج ا لى اس تقراء كلام ال   ؛ ا 

لكن هؤلاء الحفُّاظ متفاوتون في قوتهم في   ،ئمة الذين نقلوا الا جماعفنحن نتبع هؤلاء ال  

ويندر الخطأ  عنده في  وبعضهم ينقله ،جماع؛ بعضهم ينقل الا جماع ويخطئ كثيراً نقل الا  

 مر؟ فماذا يكون موقفنا نحن ناحية هذا ال   ؛جماعها  نقل 

ذا نقل أ حدهم الا جماع نقلون أ قوال العلماء في هل الذين ي  ؛ننظر كلام غيره من العلماء ؛ا 

 هل وافقوه على نقل الا جماع أ م نقلوا خلافاً في المسأ لة؟   ،المسائل

ذاً الخطأ  يتطرق ا لى الا جماع من هذه وكي نتأ كد أ ن    ،دليل شرعي فالا جماع،  الناحية ا 

الا جماع  وننرجع ا لى كلام أ هل العلم الثقات الذين ينقل ؛ هذا الدليل صحيحٌ أ م لا

 . والخلاف في المسأ لة وننظر ماذا قالوا

كـ   ؛جماع والخلافنرجع ا لى الكتب التي تنقل الا   ؛تحقق من صحتهن حتى أ يضاً 

لابن تيمية،   "جماعنقد الا  "لابن حزم مع  "مراتب الا جماع"لابن منذر، و "الا جماع"

نقد ـ "كتابٌ لابن حزم وعلقّ عليه ابن تيمية رحمه الل ب هذا  "مراتب الا جماع"
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ع ،" مطبوعمراتب الاجماع"كتاب ابن حزم "، و الا جماع   في حاشيته  عليه توطُبِّ

فما   ،حزم تيمية ابنَ  تتبعّ ابنُ وقد  "،نقد مراتب الا جماع "تعليقات ابن تيمية رحمه الل 

   .وما كان فيه خلاف نبََّهَ عليه ،كان من نقل للا جماع صحيح تركه

موسوعة  "لابن القطان، ويوجد كتاب  "الا قناع في مسائل الا جماع"وكذلك كتاب 

نما لكن هذا الكتاب ليس من تأ ليف ابن تيمية ،لابن تيمية رحمه الل "الا جماع هو   ؛ ا 

ية مما نصّ فيها أ و ذكر فيها ابن تيمية رحمه جمعه أ حد طلبة العلم من كتب ابن تيم  ،مجموع

   .الل الا جماع، وهو كتاب مفيد

تنقل الا جماع والخلاف،  ؛وكذلك الكتب التي ذكرناها في الفقه المقارن تعتني بهذا

وهو مرجع مهم جداً في نقل الا جماعات وأ قوال أ ئمة   ،ككتاب 'ال وسط' لابن المنذر

هم - بل كثيٌر من المتأ خرين ؛الفقهومعرفة مذهب السلف في  السلف   - حتى من حُفّاظِّ

يعتني بنقل  -أ يضاً  - بن المنذرلا " الا شراف، كذلك "يعتدون عليه في هذا الباب

 كتب ابن المنذر عموماً مفيدة جداً في هذا الباب.  ، و الا جماع والخلاف

ذكروا   "ميسلاموسوعة الا جماع في الفقه الا  "سه اويوجد كتابٌ لمجموعة من المعاصرين 

وناقشوا الا جماعات وصححوا  ،في مقدمته ثلاثين كتابًا اعتدوها في نقل الا جماع 

ثم بعد ذلك نقلوا  ،جماعنقلوا من قال بالا    :يعني ؛وضعَّفوا على حسب ما وقفوا عليه

دَ مَ  :المسأ لة كلام أ هل العلم في ثم   ،ن خالف فيههل وافقوا على هذا الا جماع أ م وُجِّ

حوا من عندهم ما يرونه صواباً    ؟جماع بالفعل أ م في المسأ لة خلافهل تحقق الا   ؛رجَّ

 .ة كتابٌ مفيدٌ حقيقوهو 

َّ ا   :فنقول)قال:  َّ ن ْ  هارةَ الطَّ  نَّ على أ   المسلمونَ  قَ فَ ه ات  نَ مِّ  ةٌ هارَ طَ  ؛تانِّ هارَ طَ  ةَ يَّ عِّ الشرَّ

 .(ثِّ بَ الخَ  نَ ةٌ مِّ هارَ طَ وَ  ،ثِّ دَ الحَ 
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هذه غير القسمة ال ولى التي قسّمناها بأ ن الطهارة في و الطهارة الشرعية طهارتان،  

رفع ) : نحن الآن نتكلم عن المعنى الثاني  ،الشرع تطُلق على هذا المعنى وعلى هذا المعنى

زالة نجس أ و ما في معناهما نتركه   ولالنوع ال   ،هذا النوع الذي نتكلم عنه (حدث أ و ا 

ينقسم ا لى قسمين: طهارة من الحدث  : قالواف ؛لكتب الاعتقاد، أ مّا هذا النوع الثاني

وهو    ؛وطهارة من الخبث وهو القسم الثاني ،في تعريف الطهارة  ها أ ولاً وهي التي ذكرنا

زالة نجس) الذي ذكرناه في التعريف: طهارةٌ من   :ن يقولالآ ، و (و ما في معناهماأ   أ و ا 

 دث.الح 

 :  من الكتاب والس نة  هذا القسم من الطهارةأ دلة 

 . وس تأ تي ا ن شاء الل ،هو من أ دلتها  ؛كّل دليلٍ على الوضوء والغسل والتيمم

 ث(وطهارةٌ من الخب )قال:  

 .الخبث لغةً: النجس  

وأ دلتها من   ،كالبول والبرازفهو النجاسة العينية  ؛ واصطلاحاً: كل عيٍن يجب التطهر منها 

زالة النجاسة بالاستنجاء والاس تجمار وغسل البول ودم  الكتاب والس نة هي أ دلة ا 

 . وس تأ تي ا ن شاء الل في موضعها  ،الحيض وما شابه

َ لٌ وَ سْ ضوءٌ وغُ وُ  : فٍ نا صْ أ    ثلاثةَ   : ثِّ دَ الحَ   نَ مِّ   ةَ هارَ الطَّ   نَّ أ  واتفقوا على  )قال:      ؛ مانْهً لٌ مِّ دَ ب

 ( مُ مُّ يَ التَّ   وَ هُ وَ 

ن الطهارة الشرعية ا  واتفقوا على أ ن الطهارة من الحدث ثلاثة أ صناف، لماّ قال 

هنا  و  (اتفقوا)قال ف ؛بدأ  بالطهارة الشرعية ال ولى وهي الطهارة من الحدث ؛طهارتان

 .ينقل اتفاقاً أ يضاً 
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اتفقوا على أ ن الطهارة من الحدث ثلاثة أ صناف وضوءٌ وغسلٌ وبدلٌ منهما وهو  قال: )

 ن شاء الل.  ا  ا شكال  ، ليس فيهمتفق عليه صحيح كما قال المؤلفوهذا كله  (التيمم

آيةَ   ذلكَ   نِّ مُّ ضَ تَ لِّ   وذلكَ ) :قال    ( في ذلكَ   ةِّ دَ الوارِّ   ضوءِّ الوُ   أ

لوُا وُجُوهَكُمْ  }  :وهي قوله تبارك وتعالى لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ
ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ َا الذَّ يََأ يهُّ

لَى الْكَعْبَيْنِّ 
ِ
كُمْ وَأ رْجُلكَُمْ ا قِّ وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ لَى المَْرَافِّ

ِ
يكَُمْ ا وهي الآية    الآية، {...وَأ يدِّْ

آية التيممالسادسة من سورة المائدة  .الوضوء والغسل والتيمموذكر فيها  ،، وهي أ

   ( فنقول   ؛ضوءِّ في الوُ   بالقولِّ   ذلكَ   نْ أ  مِّ دَ بْ نَ لْ فَ ) قال:  

يعني بعد ما عرفت أ ن الطهارة الشرعية طهارتان؛ طهارة من الحدث وطهارة من 

  :وهو أ مرٌ متفقٌ عليه، وعرفت أ ن الطهارة من الحدث أ يضاً ثلاثة أ صناف ،الخبث

آية الوضوء،  سل والتيمم، وعرفت أ ن هذه ال  الوضوء والغُ  صناف الثلاثة موجودة في أ

آية الوضوء وهي الآ  طبعاً  (فلنبدأ  )  :قال لك ؛ ية السادسة من سورة المائدةوعرفت أ

،  (كتاب الوضوء)لذلك قال:  ؛ولكنه يريد أ ن يبدأ  بدايةً بالوضوء ،سيبدأ  بتفصيلها الآن

  .عرفنا معنى الكتاب مما تقدمو 

وهي الحسن    ؛وهو لغةً مأ خوذ من الوضاءة ،سٌم للفعلا - بضم الواو -و)الوُضوء( بالضم

 .وةوالنظافة والنقا 

وقيل: هو أ فعالٌ  ة، ربعة على صفةٍ مخصوص لله بغسل ال عضاء ال   دُ وفي الشرع: التعبُّ 

آ بالنية وهذا تعريف  ة؛تتََحَ فْ مُ  مخصوصة   .خر للوضوءأ

وا لي وَضوءً  تقول: سٌم للماء،ا - بفتح الواو  - و)الوَضوء(: بالفتح ، ماذا تطلب أ حضِِّ

عْلَُ بالضم أ مّا )الوُضوء(، حضوء بالفتهذا الوَ ف  ؛ نت؟ تطلب الماء كي تتوضأ  بهأ    : فهذا فِّ
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عْلُ هذا يسم  وُضوءً  ،عندما تتوضأ   أ نت سٌم للماء الذي  االوَضوء بفتح الواو ، و فِّ

 . يتُوضأ  به

للفعل وللماء، وقيل بالضم للفعل والماء   ا؛ أ ي:وقيل عند أ هل اللغة بالفتح لهذا وهذ 

أ نه بالضم يطُلقَ على الفعل، وبالفتح   ؛ولكن العلماء مشوا على ما ذكرنا بدايةً  ،أ يضاً 

 ر"الدر "وهذا كله ذكرناه في الجملة مختصراً في شرح   ،يطُلقَ على الماء الذي يتُوضّأ  به

ُ   لَ وْ القَ   نَّ ا  ): قال المؤلف رحمه الل ُ ةِّ هذه العبادَ   صولِّ أُ بِّ  حيطَ الم سَةِّ أ بوْابٍ(    ينَْحَصرِّ  في خَمْ

 . عبادة الوضوء بالعبادة ها هنا: يعني

مه ا لى خمسة أ بواب؛ فقا ا  ل: نظر الآن هذا كتاب الوضوء قسَّ

بُ ا جوبهِّ على وُ  ليلِّ في الدَّ   : ل وَّ ال    البابِّ )  بُ ، وعلى مَنْ تَجِّ    ( ، ومتى تَجِّ

ِّّثه ؛لى العبادة ا  يعود  في )وجوبها( الضمير، و ليل على وجوب الوضوءالد   ؛لذلك يؤن

 .يعني العبادة وهي عبادة الوُضوء ؛"وجوبها" :فيقول

في    :الرابع   ، وهو الماءُ  ؛ عَلُ ما به تفُْ   ةِّ فَ رِّ عْ في مَ   : الثالث  ،ها عالِّ فْ أ    ةِّ فَ رِّ عْ في مَ   : الثاني) قال: 

 ها( لِّ جْ أ    نْ مِّ   التي تفُعَلُ   ش ياءِّ ال    ةِّ فَ رِّ عْ في مَ   : الخامس   ، ها ضِّ نواقِّ  ةِّ فَ رِّ عْ مَ 

ذاً هذه ال    سيبدأ  ثم  بحاث هي التي س يذكرها في هذا الكتاب وذكرها بالجملة، ا 

 .بالتفصيل

ثم بعد ذلك نشرح ما قاله   ،نذكر لكم خلاصة هذا المبحث ؛قبل أ ن نذكر كلام المؤلفو 

 :المؤلف

ذَا }: الوضوء واجبٌ للصلاة على كل محدث لقول الل تبارك وتعالى  
ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ َا الذَّ يََأ يهُّ

لَى  قُمْتُمْ 
ِ
كُمْ وَأ رْجُلكَُمْ ا قِّ وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ لَى الْمَرَافِّ

ِ
يكَُمْ ا لوُا وُجُوهَكُمْ وَأ يدِّْ لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ

ِ
 ا
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... ن  ا   - كما س يأ تي اً مر أ  ل ن فيها  ؛هذه الآية تدل على وجوب الوضوءالآية، و  {الْكَعْبَيْنِّ

لا به  ،في كلام المؤلف - شاء الل    :صلى الله عليه وسلملقول النبي  ؛والوُضوء شرطٌ لا تصَحّ الصلاة ا 

من  (1) هذا الحديث متفقٌ عليهو حتى يتوضأ "  ثَ حدَ أ  ذا ا  حدكم أ  "لا يقبل الل صلاة 

 . بي هريرةأ  حديث 

ذا  ا  بطهارةٍ  ا لان الصلاة لا تجزئ أ  هل العلم على أ  جمع )أ  وقال ابن المنذر رحمه الل: 

ذا اس تطاع أ ن يتطهر :يعني  (2) (ليها السبيلا  وجد المرء  لا   ؛ا  فلا تجزئ الصلاة ا 

 .رةا هبالط 

ذا   :يعني ؛ووجوب الوضوء على المحدث فقط ئاً لا يجب عليه أ ن يتوضّأ  ا  من كان متوضِّّ

ذا أ حدث، فا ذا كان مُحْدثًا وجب عليه أ ن   ؛أ راد الصلاة، وضوءه ال ول كاف لا ا  ا 

"عمداً   :صلى يوم الفتح الصلوات كلها بوضوء واحد، وقال صلى الله عليه وسلميتوضأ ، ل ن النبي 

 .(3)ةصنعتُهُ" أ ي ليُبَيّن الجواز، وهذا الحديث أ خرجه مسلم من حديث بريد

ُّ )وجاء عن أ نس رضي الل عنه أ نه قال:  نْدَ كُلِّّ صَلَاةٍ  صلى الله عليه وسلمكَانَ النَّبيِّ أُ عِّ   يل؛ فق (يتََوَضَّ

ثْ ): كَيْفَ كُنْتُمْ تصَْنعَُونَ؟ قاَلَ: له دِّ زِّئُ أ حَدَنَا الوُضُوءُ مَا لمَْ يُُْ هذا الحديث  (يُجْ

هم النبي (4) "صحيحه"أ خرجه البخاري في     . على هذا صلى الله عليه وسلم، وهذه س نة تقريرية، أ قرََّ

لوُا }: ولو نظرنا ا لى ظاهر الآية لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ
ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ َا الذَّ يََأ يهُّ

{؛ ظاهر الآية يدل على وجوب الوُضوء عند كل قيامٍ ا لى الصلاة، فهيي ...وُجُوهَكُمْ 

حوال، لكن لماّ ورد أ ن  على كل ال   ضئ،عامة سواء كان الشخص متوضئاً أ و غير متو 

 

   (225(، مسلم ) 6954البخاري) 1-

   (140)ص  "الا جماع" 2-

-3 (277)   

-4 (214)   
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واحداً ل كثر من صلاة، وكذلك كان يفعل الصحابة رضي الل    توضأ  وضوءاً  صلى الله عليه وسلمالنبي 

ث ؛عنهم ث وغير المحُْدِّ بل هو   ؛ دلّ ذلك على أ نّ الوضوء ليس واجباً على المحُْدِّ

ث فقط ص عموم هذه الآية ؛واجب على المحُْدِّ ر العلماء كلمة   ،لذلك خُصِّّ وقدَّ

ثين(،  ثين فا ف)مُحْدِّ ذا قمتم ا لى الصلاة مُحْدِّ ، يديكم  الى المرافقأ  غسلوا وجوهكم و قالوا: ا 

ذا أ راد أ ن يصلي، ومس تحبٌ للمتوض ث ا    ؛ هئتجديد وضو   ئفالوضوء واجبٌ على المحُْدِّ

 .علمأ  والل    .كان يتوضأ  عند كل صلاة كما جاء في حديث أ نس صلى الله عليه وسلمل ن النبي 

كتابه  وجب الل تعالى الطهارة للصلاة في )أ  : (1)"وسطال  "قال ابن منذر رحمه الل في  

َا} :فقال جل ثناؤه لَى   يََأ يهُّ
ِ
يكَُمْ ا لوُا وُجُوهَكُمْ وَأ يدِّْ لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ

ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ الذَّ

لَى الْكَعْبَيْنِّ 
ِ
كُمْ وَأ رْجُلكَُمْ ا قِّ وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ آمَنوُا } :وقال جل ثناؤه ،{ المَْرَافِّ ينَ أ ِّ َا الذَّ يََأ يهُّ

لَاةَ وَأ نتُْمْ سُ  لاَّ عاَبِّرِّي سَبِّيلٍ حَتىَّ  لَا تقَْرَبوُا الصَّ
ِ
كَارَى حَتىَّ تعَْلمَُوا مَا تقَُولوُنَ وَلَا جُنبًُا ا

لوُا َّ ودَ ، {تغَْتسَِّ على وجوب فرض الطهارة  صلى الله عليه وسلمخبار الثابتة عن رسول الل ت ال  ل

َّ  ،للصلاة ليها ذا وجد السبيل ا  لا بها ا  ن الصلاة لا تجزئ أ  مة علماء ال   قَ فَ وات    .(ا 

لوُا وُجُوهَكُمْ  } :وظاهر قوله تعالى )قال:  لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ
ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ َا الذَّ يََأ يهُّ

يكَُمْ    صلى الله عليه وسلمقيام رسول الل  لى الصلاة، فدلَّ ا  يوجب الوضوء على كل قائٍم ، يةالآ  ...{وَأ يدِّْ

لى الصلاة  ا  ن فرض الطهارة على من قام أ  لى الصلاة وصلواتٍ بوضوءٍ واحد على ا  

ليها      .(2)  (طاهراً محدثًا دون من قام ا 

وكذلك فعل   ،بعرفة الظهر والعصر بوضوءٍ واحد صلى الله عليه وسلموصلى رسول الل )وقال: 

وقد   ،ئمة تفعل ذلك بعدهولم تزل ال   ،واحد جمع بين المغرب والعشاء بوضوء ؛بالمزدلفة

خبار في هذا  وال   ،لذلك طهارةً  ثَ دَ حْ أ  نه أ  حدٌ أ  ر كُ ذْ ولم يَ  لى العشاءا  لى العصر و ا  قام 

 

-1 (1 /219)   

 (   1/221"ال وسط" ) 2-
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دون   ثاً لى الصلاة محدِّ ا  قام  نْ ن المأ مور بالطهارة مَ أ  فدل كل ما ذكرناه على  ؛المعنى تكثر

 اً. ليها طاهر ا  من قام 

هارته من الصلوات ن يصلي ما شاء بط أ  ن لمن تطهر للصلاة أ  العلم على  هلُ أ  جمع أ  وقد 

  :قوله : يعني - يةنزلت الآ  :سلم يقولأ  وكان زيد بن  ،حدثًا ينقض طهارته ثَ دِّ ن يُُْ أ  لا ا  

لَاةِّ } لَى الصَّ
ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
  .انتهي  باختصار   (1) (ذا قمتم من المضاجع يعني النوما   :يعني - {ا

 أ علم.  والل

وهو الذي س نخرج به ا ن شاء الل، والآن نقف مع  ،هذا الملخص الذي نريد أ ن نذكره

  :كلام المؤلف رحمه الل قال

نَّةُ والا جْماعُ( جوبه على وُ   ليلُ ا الدَّ مَّ أ  ف :  ول الباب ال  )     ا: فالكتابُ والس ُّ

ذاً بدأ  بالباب ال ول؛ وهو الدليل على وجوب الوُضوء ومتى   ،وعلى مَن يجب الوضوء ،ا 

ذاً الوضوء واجب   (،الدليل على وجوبها فالكتاب والس نة والا جماعما : )فأ  قالف ؛يجب ا 

  ع.جمالا  بالقرأآن وبالس نة وبا 

   ( ما الكتابُ أ  ف )ثم قال: 

   .يعني القرأآن

اَ } فقوله تعالى  ) قال:  لَى    يََأ يهُّ
ِ
يكَُمْ ا لوُا وُجُوهَكُمْ وَأ يدِّْ لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ

ِ
ذَا قمُْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ الذَّ

قِّ  َّهُ { الآية المَْرَافِّ ن َّ   ؛ فا    نْ مَ   بٌ على كُلِّّ واجِّ   طابِّ هذا الخِّ  ثالَ تِّ امْ   نَّ أ  على    المسلمونَ   قَ فَ ات

   ( ا تهُ قْ وَ   لَ خَ ذا دَ ا    لاةُ الصَّ   هُ تْ مَ زِّ لَ 

ذاً هو ا جماع متحقق لا خلاف فيه.هذا   الا جماع نقله أ يضاً ابن المنذر رحمه الل، ا 

 

     (223-1/222"ال وسط" ) 1-
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َ " :  فقوله عليه الصلاة والسلام  ؛ ةُ نَّ ا الس ُّ مَّ أ  و )قال:  ولا    ،هورٍ طَ   يْرِّ غَ صلاةً بِّ   اللُ  لُ بَ قْ لا ي

   ((1) "ولٍ لُ غُ  نْ ةً مِّ قَ دَ صَ 

 العلماء لكن ؛أ مرٌ زائدٌ عن الوجوب ،هذا يدل على الشرطية "لا يقبل اللقوله: "

  .و الركنأ  و الفرض ويريدون به الشرط أ  حيانًا يطلقون الوجوب أ  

َ  ثَ دَ حْ أ    نْ مَ   صلاةَ  لا يقبل اللُ "   :وقوله عليه الصلاة والسلام )قال:  ،  (2) أ "ضَّ وَ تَ حتى ي

   (لِّ قْ ئمة النَّ أ    دَ نْ وهذان الحديثان ثابتان عِّ 

 أ يضاً يدل على شرطية الوضوء.   الثاني وهذا الحديث

َّ ا  ف   ؛ ماعُ جْ ا الا  مَّ أ  و )قال:  ُ   نَ دٍ مِّ حَ أ    نْ عَ  لْ قَ نْ يُ   مْ لَ  هُ ن   ولو كانَ  ، لافٌ خِّ   في ذلكَ   لمينَ سْ الم

ذِّ   ؛ نُقِّلَ لَ   ؛لافٌ خِّ   ناكَ هُ     ( ضي ذلك تَ قْ تَ   العاداتُ   ا 

ذاً الا   بل وشرطية الوضوء   ؛وهي مسأ لة فرضية الوضوء ،جماع متحققٌ في هذه المسأ لةا 

لى كثرة كلامٍ فيه مع وجود هذه  ا  فلا يُتاج  - والحمد لله - أ يضاً، وهذا أ مرٌ متفق عليه

جماعهم فيه والحمد لله.    ال دلة ومع فهم السلف الصالح رضي الل عنهم وا 

َا }  :يةمن الآ  وجه الدلالة و  لوُا يََأ يهُّ لَاةِّ فاَغْسِّ لَى الصَّ
ِ
ذَا قُمْتُمْ ا

ِ
آمَنوُا ا ينَ أ ِّ قوله  {...الذَّ

هذا أ مرٌ وال مر للوجوب كما علمتم في أ صول الفقه، ولا صارف له  ف  ،تعالى}فاغسلوا{

رادة القيام  ؛عن الوجوب ذاً يدل هذا على وجوب الوضوء عند ا  ذا   ،لى الصلاةا  ا  يعني ا 

ذَ }  ،أ ردتم القيام ا لى الصلاة
ِ
لَاةِّ ا لَى الصَّ

ِ
ذا قمتم وانتهيتم أ و   {ا قُمْتُمْ ا ليس معنى ذلك ا 

ذا أ ردتم القيام ا لى الصلاة :المقصود به ؛ بل لا  ؛ونؤ وأ نتم في الصلاة تتوض  فالوضوء   ؛ا 

ِّ  وهذا كقوله تبارك وتعالى } ،يكون قبل البدء بالصلاة للََّّ ذْ باِّ تعَِّ آنَ فاَس ْ ذَا قرََأْتَ القُْرْأ
ِ
فاَ

 

  عن ابن عمر رضي الل عنه. (224أ خرجه مسلم ) 1-

   هريرة رضي الل عنه.عن أ بي  (225(، مسلم)135خاري)متفق عليه. الب 2-
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يمِّ  جِّ يْطَانِّ الرَّ نَ الش َّ ذا أ ردت أ ن تقرأ  وليس بعد قراءته ولا في أ ثناء قراءته :يأ   (1){مِّ  ،ا 

ذا أ ردتم القيام ا لى الصلاة، هذا ما ذكره   ذا قمتم الى الصلاة؛ أ ي ا  وهذه الآية كذلك ا 

 .العلماء في هذا الموطن ووجه الدلالة هي ما ذكرناها لكم

ه عليه جداً   مهم وهنا أ مرٌ   التي   س تةمور ال على طالب العلم أ ن يهتم بهذه ال   :أُنبَِّّ

 ا: سأ ذكره

ر المسأ لة؛ وهذا ت أ ولًا: قد ذكرنا لكم لماذا نذكر  و عرفه من خلال التعريف، تصَوُّ

  .تعريف الطهارة ،تعريف الحدث ،تعريف الوضوءك  ،التعريف

 . ول جهالته عنكاً، فت يكون معلومف  ؛حتى تتصور هذا ال مر في ذهنك

 ا لخ.  .؟ ركن؟ شرط؟ ..محرمة ؟حكم المسأ لة؛ هل هي واجبة  ثانياً:

عرّفنا ما   ؛المؤلف هنا مثلًا الوضوء ر قد ذك، و تهتم بالدليل ،دليل المسأ لة كذلك ثالثاً:

ال دلة من الكتاب و  حكم المسأ لة ثم بعد ذلك ذكر لك ،فتصورنا المسأ لة ،هو الوضوء

  ؛لقياسكا وحصل خلاف في غيرها  ، أ دلة متفق عليها  الثلاثة وهذه  ؛والس نة والا جماع

 .هوهذا كله قد درس توه في أ صول الفق الظاهر؛  هل أ  خالف فيه 

كيف يعني:   ؛هذا وجه الدلالة  ؟الدليل  من من أ ين نأ خذ الحكم  : وجه الدلالة؛ يعني :رابعاً 

وهو    - معرفة وجه الدلالة -هذا مهم جداً  ؟ما هو وجه الدلالة ؟ت بهذه الآيةلاس تدل

 .نالذي ذكرناه لكم هنا الآ 

 

 [  98]النحل:  1-
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ما هي العلة من   ؛يعني مثلًا عندما يذكر لك تحريم الخمر ؛علة المسأ لة؛ العلة  :خامساً 

ق بها   ،المسأ لة هذه أ ن تقيس على  مكِّّنكُل ن معرفتك للعلة تُ  ؟تحريم الخمر وأ ن تلُحِّ

 .مهم جداً  أ يضاً  هذا  ؛غيرها 

تعرف ما هو سبب   ؛ا ن وجد خلاف في المسأ لة ،ذلك سبب الخلافكساً: ساد

 .وهذا ال مر الذي يعتني به المؤلف في هذا الكتاب ؛الخلاف

 ،فهناك علل منطوق بها  ؛فهذه عرفتوها في أ صول الفقه، علة المسأ لةأ ما كيف تعُرف 

 .هوعرفتم كيف تسُ تنبط العلة من خلال دراس تكم ل صول الفق ،وهناك علل مس تنبطة

ما أ ن يكون الحكم منصوصاً   ؛الذي تريدما هو الحكم  كون عرفتوبعد هذا كله ت ا 

وهذا هو الذي نريد أ ن    ؛أ و أ ن يكون اجتهاديًَ، تعرف كيف تس تنبط الحكم ،عليه

ليه هنا. الآن عندنا أ ش   وهو  ؛ مثل هذا الذي بين أ يدينا ، أ حكام متفق عليها ياء و نصل ا 

  ،هذا حكم شرعي متفق عليه ؛أ ن الوضوء شرطٌ لصحة الصلاة والوضوء واجب شرعي

وليس فيه   ، يُتاج ا لى كلام كثير ونقاش في المسأ لةلاهذا ف  ،أ دلته من الكتاب والس نة

 .بهذه المسأ لة ال ولى في هذا البا  ؛ خلاف أ صلًا والحمد لله

   :خرالمبحث الآ  ؛المسأ لة الثانية

   (؟ عليهِّ   بُ تَجِّ   نْ ا مَ )وأ م  ل:قا 

   ؟وهي الوضوء  ؛من تجب عليه هذه العبادة : أ ما مَن تجب عليه يعني 

   (وذلك أ يضاً ثابتٌ بالس نة والا جماع   ، لُ العاقِّ   غُ البالِّ   فهوَ ) قال: 

عرفتم وقد  يعني تجب على المكَُلَّف، والمكَُلَّف هو البالغ العاقل،  ؛تجب على البالغ العاقل

 .ن نكثر من الكلام فيها أ  فلا نحتاج  ؛صول الفقهأ  هذه المعاني في 
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 .جماعتجب على البالغ العاقل ثابت بالس نة والا   هذه العبادة أ ن أ ي

  فذكرَ   (1)  " ... ثلاثٍ   نْ عَ   لمَُ القَ   عَ فِّ رُ "  : فقوله عليه الصلاة والسلام  ؛ فأ مّا الس نة) قال: 

َ   والمجنونَ  ، لمَِّ تَ حتى يَُْ   بيَّ الصَّ     (يقَ فِّ حتى ي

هذا دليل على   "والمجنون حتى يفيق"هذا دليل على البالغ،  "فالصبي حتى يُتلم"

ذاً المكلف هو البالغ العاقل وعلامات البلوغ عرفتوها أ يضاً في الدروس   ،العاقل، ا 

ذا وُجدَت علامة من العلامات التي ذُكِّرَت للبلوغفالماضية،  لا فلا.    ؛فيكون مُكَلفّاً  ؛ا   وا 

ذا كان مجنونًا فلا يُ  ،العاقل كذلك ل ن العقل هو مناط التكليف كما ذكر عندكم   ؛كَلَّفا 

  قه.صول الفأ  في 

   .سيتكلم المؤلف عن هذا ال مرو  (المسلم) :يبق 

َّ   ؛ ماعُ ا الا جْ وأ مَّ )قال:  ن    (لافٌ في ذلك خِّ   ينُقَلْ   ه لمْ فا 

على هذا، وهذا الا جماع متحقق والحمد لله، وهذه المسأ لة ليست خاصة  مجمعون   يعني

فبما أ ن المرء   ،عرفتم من هو المكَُلَّف قدو  ،هي مسأ لة متعلقة بالتكليف ؛بالوضوء

ذا لم يكن مُكَلَّفاً فلا يجب عليه الوضوء ؛مُكَلَّف ذاً يجب عليه الوضوء، وا  هذه   ؛ا 

 .خلاصة المسأ لة

   (؟ أ م لا   لامُ سْ ا الا  جوبهِّ وُ  طِّ شَرْ  نْ مِّ   لْ هَ   : قهاءُ الفُ   فَ لَ تَ واخْ )قال: 

المسلم البالغ  :بعضهم يقول؛ قلنا هي تجب على البالغ العاقل، لماذا لم نقل المسلم :يعني

  ؟العاقل

 

   ( وغيرهما4398(، وأ بو داود )24694)  أ خرجه أ حمد 1-
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ذا قلنا المسلم أ خرجنا الكافر الكافر لا تجب عليه، هذه المسأ لة متعلقة بمسأ لة  ؛ فقلنا:ا 

ذاً درس توها في أ صول الفقه ليه في أ صول الفقه ؛ ا  هل الكفار   : وهو  ؛لها أ صل ترجع ا 

عرفتم أ ن ، وقد مخاطبون بفروع الشريعة أ م لا؟ هذه المسأ لة راجعة ا لى هذا ال صل

}مَا   : تبارك وتعالىبدليل قول الل ؛الراجح في المسأ لة أ نهم مخاطبون بفروع الشريعة

نَ المُْصَلِّيَّن )42سَلكََكُمْ فيِّ سَقَرَ ) سْكِّيَن )43( قاَلوُا لمَْ نكَُ مِّ مُ المِّْ ( 44( وَلمَْ نكَُ نطُْعِّ

يَن ) { 45وَكُنَّا نَخُوضُ مَعَ الخَْائِّضِّ ينِّ بُ بِّيَوْمِّ الدِّّ ن أ س باب التعذيب أ نهم فم( وَكُنَّا نُكَذِّّ

ذاً   هم مخاطبون بفروع الشريعة، لكن حتى لو كانوا مخاطبين  تركوا بعض الواجبات، ا 

 يعني أ نه يجب عليهم أ ن يفعلوها وهم كفار؟ بها بفروع الشريعة هل خطابهم 

بون عليها يوم القيامة،   ؛لاالجواب:  ذا لم يفعلوها س يعذَّ هذا الخطاب يدل على أ نهم ا 

بون على كفر بون عليها يوم القيامة مع كفرهم، يعذَّ بون على تركهم لهذه س يعذَّ هم ويعذَّ

   .أ يضاً 

ذا فعلوها وهم كفار في الدنيا لا تقُبل منهم؟  ف  ا 

لذلك هم   ؛ثم بعد ذلك يأ توا بها  ،سلام أ ولاً ل نه واجب عليهم أ ن يأ توا بالا   لا تقبل؛  نعم

لا أ ن الصلاة   لا بالا سلام، كالمسلم المخاطب بالصلاة ا  مخاطبون بها لكنها لا تصح منهم ا 

لا بالوضوء، لو ذهب صلى مباشرةً  ذاً لا يقُبل منه ؛لا تصح منه ا  هي متعلقة بأ مر  ؛ ا 

لا   ؛ لكنها كذلك هذه هو مخاطبٌ بها ومطلوبة منه ؛ أآخر وهو الوضوء لا تصح منه ا 

ب عليها يوم القيامة  فا ذا ؛بالا سلام ذاً  ؛لم يأ ت بها عُذِّّ أ مرٌ   التعذيب عليها يوم القيامة ا 

 :لذلك قال المؤلف هنا   ؛ هذه فائدتها   ،أُخروي

 قه( في الف  هي مسأ لٌة قليلة الغَناءِّ )و قال:  

 ؟ ؛ لماذاقليلة الفائدة في الفقه ؛ يعني:قليلة الغَناء
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   (يِّّ وِّ رَ الُخْ   كْمِّ ا لى الحُ   ةٌ عَ ا راجِّ ل نهَّ ) قال: 

بون اس تدلالًا بهذه الآية، وهو قول جمهور   بون عليها أ م لا؟ والصحيح أ نهم يعذَّ هل يعذَّ

 ه.ومحل بسط هذه المسأ لة في كتب أ صول الفق ،خالف في ذلك ال حناف ،العلماء

ناء -بفتخ الغين - الغَناء (قليلة الغناء في الفقه: )قولهو  ناء  ، - بكسر الغين -وليس الغِّ الغِّ

قليلة ) :هنا  بقوله جمعٌ للغنى، وهو بمعنى الكفاية، والمقصودفهو الغَناء أ ما معروف، و 

وا  ،قليلة الفائدة في الفقه : أ ي (الغناء في الفقه فالغناء هنا بفتح الغين لا بكسرها، تنبهَّ

 .لهذا حتى لا تخطئوا في قراءتها 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد "شرح كتاب  )                       

 الدرس الثالث

 ... ما بعد؛ أ  الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

  ، وقدولما زلنا في الباب ال  "، بداية المجتهد"معنا اليوم الدرس الثالث من دروس شرح 

 .ولالباب ال  في ما متى تجب" وهذا المبحث الثالث أ  وقفنا عند قول المؤلف: "و 

   (ب  ما متى تَجج أ  و )قال المؤلف: 

 متى يصير واجباً؟ ؟يجب الوضوء متى يعني ؛ عن عبادة الوضوء المؤلفث يتحد

   ( طٌ فيه شَر   الذي الوضوء    لَ ع  الفج   نسان  ال    رادَ أ  و  ، أ  لاةج الص    ت  ق  وَ   لَ خَ ذا دَ ا  ف ) : قال

غير الصلاة طبعاً هو يتحدث عن غير   وهذا -كالطواف مثلاً  ؛الفعل الذي الوضوء شرطٌ فيه

 .كالطواف بالبيت عند من يقول به، أ و مس المصحف - الصلاة

ذا دخل وقت الصلاة :يقولف  ذا أ راد ال نسان أ ن يفعل فعلًا   ، يجب الوضوء ا  وكذلك يجب ا 

أ خذه من  ،هذا واضح من ناحية دخول الوقت، الوضوء شرطٌ فيه كالطواف ومس المصحف

ن شاء   ،ية كما س يأ تيال   ه الوضوء قبله كذلك س يأ تي أ يضاً في موضعه ا  والفعل الذي شرط 

 .الل

   (ت  ق  قاً بوَ ل ج عَ تَ م    ذلكَ   يكن    م  لَ   ن  ا  و )قال:  

ذا قلنا بأ ن الوضوء شرطٌ فيه ،غير متعلق بوقت معين - مثلاً  - مس  المصحف :يعني ول   ،ا 

فيجب عليه أ ن يتوضأ  في أ ي وقت يريد أ ن   ؛يجوز للعبد أ ن يمس المصحف ا ل وهو متوضئ

 .ءوكذلك يقال في الوضو  ؛يمس  المصحف
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  :فلا خلاف فيه لقوله تعال   ؛ثج دج ح  على الم   لاةج الص    تج ق  وَ   خولج د    دَ ن  عج   ه  ا وجوب  أ م  ) قال:  

لَاةج }  لَ الص 
ِ
تُ   ا ذَا ق م 

ِ
ينَ أ مَن وا ا ج اَ الذ     ال ية(   { يََأَيُّه

ذا دخل :يعني وأ راد أ ن   ،وكان الشخص محدثً  ،ال ية دليل واضح على أ ن وقت الصلاة ا 

ل ن الصلاة   ؛ فصار عليه الوضوء واجباً بدخول وقت الصلاة ؛ ل بد أ ن يتوضأ   ؛يصلي

بهذا ال مر الذي ورد في   ا،كذلك الوضوء له ؛مطلوبة منه وهي واجبة عليه بدخول وقتها 

  ة.هذه ال ي

ا  ، وأ م  تج ق  الوَ   خول  د    لاةج الص    شروطج  ن  ومج   ،لاةج ا ل الص    القيامج   دَ ن  عج   الوضوءَ   بَ جَ و  فأَ ) قال: 

رادَ   دَ ن  عج   هج جوبج و    ليل  دَ  ك    دَ ن  فس يأ تي ذلك عج   ؛ طٌ فيهاشَر    والتي ه   عالج ف  الَ   ةج ا  التي    ال ش ياءج   رج ذج

 ( في ذلك   اسج الن    لاف  تج واخ   ، ها لج ج  أَ   ن  مج   الوضوء    ل  عَ ي ف  

هكذا يعبر عنها   ؛هذه مسأ لٌة جديدة تحدث عنها المؤلف هنا وهي )سبب وجوب الوضوء(

)موجب  :والبعض يقول ،)متى يجب الوضوء( يقول: بعض الفقهاء، والبعض كالمؤلف

 .السبب الذي يوجب الوضوء : أ ي ؛عنى واحدبمهي و ؛الوضوء(

وهي أ قوالٌ أ يضاً في المذاهب  ،هي ثلاثة أ وجه عند الشافعية ،هذه المسأ لة فيها ثلاثة أ قوال 

 :ىال خر 

  ب الوضوء؟: متى يجفي القول ال ول

لول   : أ ي ؛فلوله لم يجب : قالوا ؛- ولهذا القول ال   - يجب الوضوء بوجود الحدث :قالوا

ذاً هو سببه، اس تدَل وا بالدوران ؛الحدث لما وجب الوضوء فهو يدور معه   - بدليل الدوران  - ا 

جد الحدث وجب الوضوء، واذا انتفى الحدث انتفى الوجوب  : أ ي ؛ وجوداً وعدماً  كلما و 

وقد   ،والدوران هذا طريقة من طرق اس تنباط العلة ،معنى الدوران اهذ؛ وجوب الوضوء

ع ن قالوا نعم سببه وجود   -مر  معكم في دروس أ صول الفقه، وهؤلء يقولون وجوبه موس  وا 
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ذا كان الحدث حاصلاً  : يعني ؛- الحدث   :م يقولونفا نه ؛من الشخص قبل صلاة الظهر مثلًا ا 

ذاً وجب الوضوء يبقى معه مجال ا ل   ، لكنه ليس وجوبًا مضي قاً  ؛ ال ن بما أ ن الحدث موجود ا 

هو وجهٌ   كرناوكما ذ  ، وهذا القول هو المذهب عند الحنابلة ،هكذا يقولون ؛أ ن يدخل الوقت

   .عند الشافعية

ذا لم   ؛بأ نه قد ل يجب الوضوء مع وجود الحدث: القول بدليل الدوران غيرهم ورَد   وذلك ا 

   .فرَدهوا الاس تدلل بالدوران ؛بدليل ال ية ،يدخل الوقت

جع لرفع الحدث ن شاء الل معنا عند   ؛ول شك أ ن الوضوء شر  لكن هذا غير تام كما س يأ تي ا 

 لث.القول الثا 

 .ةالصلال ا  القول الثاني: القيام 

ليه بعض الحنفية ووجهٌ   :قالوا نه ل يتعين الوضوء قبله، وهذا قولٌ عند الحنابلة وذهب ا  فا 

 عند الشافعية.  

د  هذا القول بأ ن النبي  صلى خمس صلوات  بوضوء  واحد، فالمتوضئ ل يجب عليه   صلى الله عليه وسلمور 

ذا كان متوضئاً   .الوضوء عند قيامه ا ل الصلاة ا 

لج ما الوضوء واجبٌ   ،ل الصلاة جميعاً ا  والقيام  القول الثالث: يجب بالحدث  ع  أ و بالحدث وفج

 متى يجب عليك الوضوء؟  :يعني هذا القول يقول ؛فيه

ذا اجتمع أ مران ل الصلاة مجتمعان، أ و وجود الحدث  ا  والثاني القيام  ،ال ول وجود الحدث :ا 

ل ما الوضوء واجبٌ فيه كالطواف مثلاً  ع  ذا قلنا بأ ن الوضوء شرطٌ في الطواف - وفج ذاً  - ا  ا 

ثً هذه ال   ذا كنت محدج ذا يصير الوضوء واجباً عليك ا  ذا   ؛ردتَ الطواف هذه الثانيةأ  ول، وا  ا 

هذا  و سلام،  وهو القول الصواب وهو قول جمهور علماء ال   ؛هذا القول الثالث ،اجتمع ال مران

القول  ،خلافاً للحنابلة، الصحيح عندهم القول منسوب للحنفية والمالكية والشافعية على
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ا الجمهور فعلى هذا القول :ال ول هو المشهور عند الحنابلة وذلك اس تدللً   ؛وجود الحدث، أ م 

لَاةج }بأ ية الوضوء  لَ الص 
ِ
تُ   ا ذَا ق م 

ِ
ينَ أ مَن وا ا ج َا الذ  جوهَكم    فَ يََأَيُّه لوا و  فأ مر بالوضوء  ية،ال   {اغ سج

ذا قاموا ا ل الصلاة، والتقدير الذي ذكرناه ساً  لَاةج بقاً }ا  لَ الص 
ِ
تُ   ا ذَا ق م 

ِ
ينَ أ مَن وا ا ج َا الذ  { يََأَيُّه

ثين، والحدث هو سبب فرض الوضوء، بهذا تكون الصورة مكتملة حدج    .م 

ل أ نهم متفقون جميعاً على أ ش ياء هي ال هم ؛ومع هذا الخلاف البعض شكك في  حتى ا ن  ،ا 

ل نهم جميعاً متفقون   ؛ ثمرة هذا الخلاف، البعض أ وجد له ثمرة وفائدة والبعض لم يوجد له ثمرة

ل ن عندنا قاعدة من القواعد التي يذكرها   ؛على جواز الوضوء قبل دخول وقت الصلاة

متفقون على صحة الوضوء قبل   نا همأ ن العبادة ل تصح قبل سببها، لكن ه  ؛ وهيالعلماء

لكن ال صل    ؛هذه اس تثنوها  ؛غير حالة الاس تحاضة وحالة سلس البول ،وقت الصلاة

عندنا أ نه يجوز للعبد أ ن يتوضأ  قبل دخول وقت الصلاة، هذا أ مرٌ نقلوا التفاق عليه،  

ذا دخل الوقت   -كما تقدم معنا  - واس تقر التفاق أ يضاً  على أ ن المتوضئ ل يجب عليه الوضوء ا 

ث ذا لم ي رجد الصلاة وكان   ،وأ راد الصلاة ل نه غير محدج واتفقوا أ يضاً على أ ن من لم يتوضأ  ا 

ل أ ن الذين يقولون ؛محدثً أ نه ل يأ ثم ا ل أ ن يدخل وقت الصلاة ويريدها  يجب بالحدث   :ا 

ع كما ذكرنا ؛فقط ظوا هنا  :عنى بم ؛يقولون وجوبه موس    : يجب عليه العزم على الوضوء، لحج

   .فأ وجبوا عليه العزم على الوضوء  ،صار عندهم واجب ا ضافي

عبا ونيعنو  ل ن   ؛يجوز لك أ ن تؤخرها  ،مثلًا عندك صلاة الظهر أ ول وقتها  :لواجب الموس 

ع لها حتى بعد وق ،وقتها موس  ع   اهذف ت، لكن مع تأ خيرها يجب عليك أ ن تكون عازماً على فج

متى حصل   :قالوا ؛قالوا بأ ن سبب وجوب الوضوء هو الحدث فقط؛ فالذين  ال ن هنا كذلك

ذاً  ؛الحدث مكانه أ ن يؤخره ا ل أ ن يدخل   ،صار واجباً عليه أ ن يتوضأ   ا  ع با  ولكن وجوبه موس 

لبد أ ن يكون عازماً على الوضوء كما في بقية الواجبات الموسعة،  :لكن قالوا  ؛وقت الصلاة

   .فصار عندهم شيء واجب غير موجود عند أ صحاب القول الثاني والثالث
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 .انتهينا من هذه المسأ لة

  :قال المؤلف رحمه الل

ا مَ أ  و  : الباب الثاني)     ( الوضوءج   لج ع  فج   ة  فَ رج ع  م 

   .معرفة كيفيته وصفته  :أ ي

اَ }  :في قوله تعال  هج تج فَ صج   ن  مج   دَ رَ فيه ما وَ   صل  فال  )قال:  لَاةج    يََأَيُّه لَ الص 
ِ
تُ   ا ذَا ق م 

ِ
ينَ أ مَن وا ا ج الذ 

ج  بَين  لَ ال كَع 
ِ
لكَم   ا ج  كم   وَأَر  وسج ء  وا بجر  سَح  قج وَام  لَ ال مَرَافج ِ

يكَم   ا وهَكم   وَأَي دج ج  ل وا و   ( { فاَغ سج

التي  هذه ال ية هي هي؟  ؛ ما ال دلة التي هي أ صول في معرفة صفة الوضوءا فال صل يعني به

   .التي جاءت وبي نتَ كيفية الوضوء صلى الله عليه وسلممع أ حاديث النبي  ،هي أ ية الوضوء

   ( ةج تَ ابج الث    ثرج في ال  صلى الله عليه وسلم  النبي    ضوءج و    ةج فَ أ يضاً في صج   ذلكَ   ن  مج   دَ رَ وما وَ )قال: 

   .صلى الله عليه وسلميعني ال حاديث التي وردت عنه 

َ وَ )قال:    ( هاتج م  رى الأ ج  ري مَ تَج   ةٌ هورَ ش  مَ   اثنتا عشرةَ   مسائل    بذلكَ   ق  ل  عَ تَ ي

وهو موضوع أ فعال الوضوء،    ؛عشر مسأ لة مشهورة تتعلق بهذا الموضوع يعني عندنا ال ن اثنا 

  :الشيء جمع أ م، وأ مه  :مجرى ال صول، ال مهات : يعني ؛مهاتتجري مجرى ال   وهذه المسائل

قَ ت ل   ن  أ  كن يمأ صول المسائل التي  : يعني :فتجري مجرى ال مهات ،أ صله   ن  بها غيرها مج  حج

   .الفروعج 

  ، يينها ع  وتَ  ، ها دادج ع  وأَ   ، عالج ف  ال    ةج فَ صج وَ   ، كانج ر  والَ   ،وطج الشره   ةج فَ رج ع  مَ   : ل ا  ةٌ  عَ وهي راجج ) قال: 

   (ذلكَ   جميعج   كامج ح  أَ   أ نواعج   حال ج مَ   ديدج وتَح  
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ال عداد س يأ تي موضوع الشروط وال ركان والسنن كذلك و  ؛كل ما يتعلق بأ فعال الوضوء

 .ا كل هذا س يأ تي ا ن شاء الل في المسائل التي س يذكره ؛كيفية فعل ذلكو 

ضوءج صارج م  الَ   ماء  لَ ع   فَ لَ تَ اخ   : طول من الشرو المسأ لة ال  ) قال:   طٌ في صحج ةج الو    : هل الن جي ة  شَر 

باداتج   ل؟   أَم   هم الن جي ةَ في العج اطج تِج دَ اش     ( بعَ 

 .وهي المدينة ؛جمع مصر :ال مصار

قصدته، ومحلها القلب هذا   :أ ي ؛النية في اللغة: هي القصد وعزم القلب، تقول نويت السفر

بها في  ظجأ ن النية محلها القلب، واختلفوا في التلفه  ؛أ مرٌ متفقٌ عليه، نقلوا التفاق على هذا

  :نويت أ ن أ صلي، عندما تريد أ ن تتوضأ  تقول :عندما تريد أ ن تصلي تقول :يعني ؛العبادات

هذه شرطٌ   ؛ذه لبد منها النية في القلب ه  :يعني ؛باللفظ تتعلق نويت أ توضأ ، هذه الصورة

  ؛النية في قلبي ،أ نا نويت أ ن أ صلي ،لكن اختلفوا في اللفظ ،في العبادات المحضة كما س يأ تي

 نويت أ ن أ توضأ ؟    ؟لكن هل أ تلفظ بها؟ أ قول نويت أ ن أ صلي

وأ حاديث   ،صلى الله عليه وسلموذلك ل نك لو رجعت ا ل س نة النبي   ؛الصحيح أ ن التلفظ بها بدعة محدثة

كان    صلى الله عليه وسلميدلك على أ ن النبي منها ل تجد حديثاً واحداً   ؛الوضوء فيها متواترة كثيرة جداً 

قالوا في الحج    ؛نما ذكروا صورةً واحدة وهي الحجا   ؛ ما تجد هذا ،اتيتلفظ بالنية في العباد

لكن الصحيح أ ن التلفظ هذا تلبية وليست هي من التلفظ الذي يعنيه الفقهاء،  ؛تلفهظٌيوجد 

  ،وهذا غير موجود ل في الحج ول في غيره ،كذا وكذا  فعلنويت أ ن أ   :تقول ن:الفقهاء يقولوف

ل ن هذه العبادات التي هي الوضوء والصلاة   ؛ يكون خاصاً بالحج ؛ حتى لو ثبت في الحج

وكيف كان   ،وكيف كان يفعلها  ،صلى الله عليه وسلمبأ خبار كثيرة متواترة عن النبي  والصيام وغيرها قد ثبتت

ولو  ،وما جاء عنهم شيء في هذا أ نهم كانوا يتلفظون بالنية ،يفعلها أ صحابه رضي الل عنهم

فقد نقلوا أ دق التفاصيل في مسائل الوضوء   ؛لكانت الدواعي على نقله قوية ؛ وجد هذا
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هم   ؛ين أ حدثوا هذا التلفظ بالنية هم الفقهاء المتأ خرونوالصلاة والصيام والزكاة وغيرها، والذ

 . علمأ  والل  .هذا قول مردود مخالف للس نة الواضحةو  ،ةالذين أ حدثوا هذه البدع

اختلف علماء ال مصار هل النية شرطٌ في صحة ف: )قال المؤل  ؛مسأ لتنا ال ن التي معنا 

 ات( م ل؟ بعد اتفاقهم على اشتِاط النية في العبادأ  الوضوء 

قد اتفقوا جميعاً على أ ن النية   ؛ا ل أ خره ..العملية كالصلاة والصيام والحج :بالعبادات همقصود

 عبادة يعنون؟  لكن أ يه   ؛شرطٌ في العبادة

ن شاء الل  - تييعنون العبادات المحضة كما س يأ   ل ن   ؛- وس نفسر لكم معنى العبادات المحضة ا 

أ ن المقصود أ نهم مجتمعون على أ ن العبادات تشتِط  :ال ن نعرفالمهم أ ن و  ،العبادات قسمان

   .لها النية

 كيف اختلفوا فيها؟ ف  ؛الوضوء عبادة  لكن

   .س يذكرونه  - ن شاء الل ا   - س يأ تي السبب في اختلافهم

ذاً معنى نقله  يوجد نوع من العبادات لم  ؛للاتفاق أ نه ل يعني التفاق على جميع العباداتا 

 .وس يأ تي ا ن شاء الل  ،يحصل فيه اتفاق

ينَ }   :لقوله تعال )  :المؤلف قال ج يَن لَه  الد  لجصج خ  َ م  وا اللَّ  ب د  ل  لجيَع 
ِ
وا ا ر     (( 1) {وَمَا أأمج

النية شرطٌ في العبادة: هو التفاق الذي نقله  ول على أ ن الدليل ال   ،هذا الدليل الثاني

ذاً  ؛المؤلف جما يوجدا  وا  } الدليل الثاني هذه ال ية التي ذكرها ، و ععندنا ا  ب د  ل  لجيَع 
ِ
وا ا ر  وَمَا أأمج

ينَ  ج يَن لَه  الد  لجصج خ  َ م   :ةوجه الدللة من ال ي، و {اللَّ 

 

     [5]البينة:  1-
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راد به وجه الل تعال  وهو الذي ي   ،خلاص من عمل القلبن ال  ا  ف)قال القرطبي رحمه الل:  

 . هذا المعنى (ل غيره

 (. داء ما افتِضأ  ل ا   د  ص  والقَ  ،ليها  النية في التقرب  :خلاصوال  ) :وقال ابن عبد البر 

ذاً لبد أ ن تكون النية موجودة في التقرب ا ل الل س بحانه وتعال  وتجعل عبادتك هذه   ،ا 

 . هذا وجه الدللة من هذه ال ية ؛خالصةً له

   :ثم الدليل الثالث: وهو النص الواضح في مسأ لتنا  

   ( المشهور   الحديث  "بالنيات..   عمال  ما ال  ن  ا  "   :صلى الله عليه وسلم قوله  لو )قال: 

وهو حديث متفقٌ عليه وقد عرفتموه، وقد قال العلماء في شأ ن هذا الحديث بأ نه ثلث  

 .وقال بعضهم يدخل في س بعين بابًا من أ بواب الفقه ،سلامال  

نفى أ ن يكون للعامل عملٌ شرعي بدون النية،    صلى الله عليه وسلموجه الدللة في هذا الحديث: أ ن النبي و 

ل بالنية ؛ فلا يكون العمل شرعياً يتعلق به ثوابٌ وعقاب  . ا 

هذا   (؛زئن يكون كل عمل  بغير نية  ل يج أ  وهذا يقتضي )البر في الحديث:  قال ابن عبد 

 .وجه الدللة من الحديث 

  (طٌ ا شَر  نه  ا ل أَ   م  نه   ريقٌ مج فَ   بَ هَ ذَ فَ )  :قال المؤلف

هذا موضوعنا، وأ نت تقرأ  ل تنسى الموضوع  ؛ ؟ في الوضوءماذا هي؟ النية، شرطٌ في ما 

 . ال ساسي الذي تقرأ  فيه، وأ صل المبحث

   (وأ بي ثور وداود   حمدأ  الشافعي ومالك و   هب  ذ  وهو مَ )قال: 
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ظ  هنا  وهذا يرد  قول   ،لكنه يذكره أ حياناً  ؛هو ل يذكره دائماً  ،المؤلف ذكر ال مام أ حمدأ ن لحج

ل يعتبرونه من ضمن   - أ و بعض الفقهاء الذين ل يذكرون ال مام أ حمد -الذين يقولون بأ نه

فماذا يكون هؤلء   ؛ال مام أ حمد شهد له أ ئمة أ كابر بالفقه والعلم ؛باطل الكلام هذا ؛الفقهاء

  !الذين ينفون عنه هذا؟

  القول. ل هذاهو الذي دفعهم ا    وعداوته في عقيدته التعصب المذهبي

،  يعني اشتِاط النية في الوضوء (بي ثور وداودأ  حمد و أ  ومالك و وهو مذهب الشافعي )قال: 

 . داود الظاهري  : هوداودالمقصود بو 

   .أ ن النية شرطٌ في الوضوء  ؛وهذا مذهب جمهور علماء ال سلام سلفاً وخلفاً 

   (بي حنيفة والثوري أ    ب  هَ ذ  وهو مَ  ؛ ط  ا ليست بشَر  نه  أ  ل  ا    خر  أ  فريقٌ    بَ هَ وذَ )قال: 

يفرق ف  ؛بينما يجعلها شرطاً في التيمم ،أ بو حنيفة رحمه الل ل يجعل النية شرطاً في الوضوء

 .بينهما

مام كان في زمن ال  و  وهذا القول هو قول  ،كان هو عالم العراق ،مام مالكسفيان الثوري ا 

ل أ ن ؛ال وزاعي والحسن بن صالح أ نهم ل  : وزاعي والحسن بن صالحال   المنسوب ا ل ا 

وأ ظن  ،أ ما أ بو حنيفة فيفرق بينهما ؛يفرقون بين التيمم والوضوء ول يشتِطون النية في كليهما

 .الثوري أ يضاً مثله

د  الوضوءج م  هج لافج تج اخ    ب  بَ وسَ )قال:   ضَةً   : ترََده بادَةً مَح  َ أَن  يكَونَ عج نى - بين  قولَةج المعَ  - أَع ني غيََر مَع 

بةَ  فقط   ؛ ن ما ي ق صَد  بها الق ر  بادَ  وا  َ أَن  يكَونَ عج جها، وَبيَن  قولَةَ المعنى كالصلاة وغيَر  لج  س  ؛ كَغَ ةً مَع 

   (الن جاسَةج 
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تردد الوضوء بين أ ن يكون عبادةً  ) :قال ؛ال ن نأ تي لسبب الاختلاف بينهم في هذه المسأ لة

نما يقصد بها  ؛ فقال: )فسر بعد ذلك ما هي العبادة المحضةو  (محضةً  أ عني غير معقولة المعنى وا 

   .القربة فقط كالصلاة وغيرها، وبين أ ن يكون عبادةً معقولة المعنى كغسل النجاسة 

 فَ ) قال: 
ِ
َ   ةَ بادَ العج   ن  أَ   فونَ لج تَ ل يَ   م  نه   ا بادَةَ ، ةج ي  ةٌ ا ل الن ج رَ قج تَ ف  م    ةَ ضَ ح  الم    المفَ هومَةَ المعنى غيَر   والعج

رَة  ا ل الن جي ةج  تقَج ف    (م 

ظ هنا  يبين أ ن التفاق حاصلٌ على اشتِاط النية في العبادة   ، فهو بهذاالمؤلف ما قالهلحج

موا العبادة ا ل ف  ،نها غير معقولة المعنىأ  ها بسر  وفَ  ،المحضة عبادة معقولة المعنى    :قسمينقس 

 بالعبادة غير معقولة المعنى والعبادة معقولة المعنى؟ وناذا يعنفم ؛وعبادة غير معقولة المعنى 

عبادة   يسمونها   التي تعرف فيها الحكمة وتعرف العلة، هذه :يعنون بالعبادة معقولة المعنى

ننا نعرف ما  ل   ؛ الوضوء هي عبادة معقولة المعنى - مثلاً  - من ذلكفيقول: معقولة المعنى، 

غسل الثوب من النجاسة معقولة المعنى ل ن   مثلًا: ، كذلكالمقصود منها وهو التنظف

ما العبادة غير معقولة  أ   ،هذه عبادات يقولون فيها أ نها معقولة المعنى ؛المقصود منها هو تنظيفها 

الظهر أ ربع ركعات هل نعرف الحكمة من  المعنى؛ فالتي ل تعرف حكمتها كالصلاة؛ صلاة 

ن كانت جميع العبادات لها حكمة   -قاعدة  هذه خذو  - ذلك؟ بالنس بة لنا هي غير معلومة وا 

يمتحن الل   ،ومن الحكمة لجميع العبادات الاختبار والامتحان ،عند الل س بحانه وتعال 

لكن المقصود هنا بالنس بة  س بحانه وتعال عباده بأ ن يأ مرهم بأ وامر وينظر هل يمتثلون أ م ل؟

ذا كان فيهو  ، لنا نحن ل نعرف المصلحة المتِتبة عليها  لا نعرف ما هي المفسدة ف ؛دفع مفسدة ا ا 

التي س ت دفع ول المصلحة التي ستتحقق، فمعروف أ ن أ حكام الل س بحانه وتعال جاءت  

لكن ربما تظهر لنا الحكمة هذه في بعض   ؛لتحقيق المصالح وتكميلها ودرء المفاسد وتقليلها 

ما ظهرت حكمته واس تطعنا أ ن نقف على   : فقالوا هنا  ؛العبادات ول تظهر في البعض ال خر

الخالصة  : لعبادة المحضةيعنون باف  ؛وما ليس كذلك فلا ،معقول المعنى؛ هذا يسمى علته
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معقولة المعنى أ و العبادة   غير هذا مقصود المؤلف بكلمة العبادة ؛للتعبد والتي ل ت عرف حكمتها 

يقصد بها   ا المحضة، وهذه العبادة نقلوا التفاق على أ ن النية لبد منها وهي شرطٌ فيها ل نه

 . القربة ولبد

  يعني ،هذه غير مفتقرة ا ل النية فقالوا:  - مث ل لها المؤلف بغسل النجاسة - أ ما معقولة المعنى 

هل يحصل   ؛ أ صابه المطر فغسل النجاسة، فالثوب عليه نجاسة كما لو كان ما تحتاج ا ل نية، 

 ما يحصل؟ أ م ل التطهير 

هذه العبادة مقصودة لغيرها غير مقصودة لذاتها هي، المقصود ، ف يحتاج ا ل نية فلايحصل، نعم 

فهنا ال ن بما أ ن العبادة المفهومة المعنى  ،- مثلاً  - من ذلك هو تنظيف الثوب من أ جل الصلاة

ال ن نأ تي ا ل الوضوء؛ هل الوضوء من  ف ،قرة ا ل نية والعبادة المحضة مفتقرة ا ل نية غير مفت

 . وضحت . أ رجو أ ن تكون الصورة قدهذا القسم أ م من هذا القسم؟ هنا حصل الخلاف

بَ   ضوء  والو  )قال المؤلف:      (تين بادَ العج   نَ هٌ مج فيه ش َ

ظ فيه ش بهٌ بالعبادة المحضة المفتقرة ا ل نية فتقرة  الم وفيه ش به بالعبادة المفهومة المعنى غير   ،لحج

 .ال نية

   (فيه   لاف  الخج   عَ قَ وَ  ولذلكَ )قال:  

   . حصل النزاع بين أ هل العلم في هذا

َ بادَ عج   ع  مَ يَج   ه  ن  أَ   وذلكَ )قال:     (ةً ظافَ ةً ون

 . هذا المعنىو ففيه هذا المعنى  

ج أ  ب   رَ ظَ ي ن    ن  أَ   : والفقه  )قال:      (هج بج   قَ حَ ي ل  فَ   ؛ اً بَهَ وى ش َ ق  أ    وَ ما ه  يُّ ج

ليك ،هذا هو الفقه، ال ن هو بين  لك السبب  .وترك ال مر ا 
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ذاً سبب الخلاف بين الجمهور وال حناف ومن ذهب مذهبهم  أ ن الجمهور قالوا الوضوء   : ا 

ففيها   ؛ وهي في نفس الوقت أ يضاً وس يلٌة ا ل عبادة  أ خرى ،عبادة في نفسها مقصودة لذاتها 

هذا المعنى وفيها هذا المعنى، فهيي عبادة مقصودة بدليل أ ن الل س بحانه وتعال رتب عليها  

لمج  " وقال:  ،(1) يمان"ال   ر  ط  شَ  هور  الطه " :صلى الله عليه وسلم النبي أ جراً وقال س  أَ ال عَب د  ال م  ذَا توََض 
ِ
ن  أَوج  - ا مج ؤ  ال م 

نيَ هج مَعَ ال مَاءج   -  اَ بجعَي  ليَه 
ِ
يئةَ  نظََرَ ا ه خَطج هج كل  ج ن  وَجْ  َه  خَرَجَ مج رج ال مَاءج  - فغََسَلَ وَجْ  رج قطَ  -أَو  مَعَ أ خج

اَ يدََاه  مَعَ ال مَاءج أَو   ته  يئةَ  كَانَ بطََش َ ه خَطج ن  يدََي هج كل  ذَا غسََلَ يدََي هج خَرَجَ مج
ِ
رج  ، فاَ رج قطَ  مَعَ أ خج

لَاه  مَعَ ال مَاءج - ال مَاءج  اَ رجج  ته  يئةَ  مَش َ ه خَطج ليَ هج خَرَجَت  كل  ذَا غسََلَ رجج 
ِ
رج  - ، فاَ رج قطَ  أَو  مَعَ أ خج

ن وبج  -ال مَاءج  نَ الذه جَ نقَجيًّا مج ر  ذاً هو   ؛وكونه فيه ثواباً   الوضوء،فرت ب الثواب على ، (2)"حَتى  يَ  ا 

 . ةني  ل ا  تاج عبادة يح 

م العلماء العبادات من حيث  أ ن - شكالحتى يزول ال    - فخلاصة القول نها مقصودة  ا  نقول: يقس 

 :قسامأ  لنفسها أ و مقصودة لغيرها ا ل ثلاثة 

 .وهذا القسم ل يتلفون في اشتِاط النية له؛ عبادة مقصودة لنفسها؛ كالصلاة ول:ال  

الثاني: عبادة مقصودة لغيرها فقط؛ بمعنى أ نها وس يلة محضة للعبادة ول ت قصد لذاتها كا زالة  

ذا نويتَها امتثالً ل مر الل س بحانه وتعال واتباعاً لس نة النبي    ؛صلى الله عليه وسلمالنجاسة، طبعاً هذه ا 

تَ عليها، لكن ا ن حصلت تلقائياً وزالت النجاسة  ر  ل ي طلب منك بعد وصح  وجاز،   ؛أأجج

 .ةمن النجاس  - مثلاً  - رضلك أ ن تغسلها مرة أ خرى كتطهير ال  ذ

هو في نفسه عبادة وق ربة وفي    ،النوع الثالث: مقصودٌ لذاته ومقصودٌ لغيره أ يضاً؛ كالوضوء

 .نفس الوقت مقصود لغيره ووس يلة له

 

 ( عن أ بي مالك ال شعري رضي الل عنه.223أ خرجه مسلم ) 1-

 ( عن أ بي هريرة رضي الل عنه. 244أ خرجه مسلم ) 2-
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م  ؟ أ  هل الوضوء من القسم الثاني المقصود لغيره : فالخلاف بين الجمهور وال حناف ومن معهم 

 الثالث المقصود لذاته والذي هو وس يلة لغيره أ يضاً ومقصود لغيره؟من 

ليه الجمهور  ما وهذا  ،- علم أ  والل  -والنية شرط فيه  ،الصحيح أ نه من القسم الثالث ذهب ا 

   .وهو الصواب

، قال س بحانه وتعال:  فيها ذكر النية فقالوا ال ية ليس ؛واس تدل  ال حناف أ يضاً بأ ية الوضوء

قج } لَ ال مَرَافج
ِ
يكَم   ا وهَكم   وَأَي دج ج  ل وا و  لَاةج فاَغ سج لَ الص 

ِ
تُ   ا ذَا ق م 

ِ
ينَ أ مَن وا ا ج َا الذ  ذكر   ال ية، ...{يََأَيُّه

  .مع أ نه ذكر كل الشرائط :ية كلها وما ذكر فيها النية، قالواال  

د  هذا وهَكم   بأ ن ال ية حجةٌ للجمهور، فقوله } : ور  ج  ل وا و  ذا   :للصلاة، كما يقال : { أ يفاَغ سج )ا 

ذا رأ يتَ ال سد فاحذر(؛ أ ي  كله، يعني مشط شعر  :رأ يت ال مير فتَِج ل(؛ أ ي   :وتزَي ن، )وا 

 .همن

نما ذكر ال ركان في ال ية فقط :قالوا (ذكر كل الشرائط) :وقولهم شرطه وهي   صلى الله عليه وسلموبين  النبي  ،ا 

لكن هذه أ قواها ونكتفي بها وهي كافية ا ن شاء   ؛خرىأ  ولهم أ دلٌة  "،عمال بالنياتنما ال  "ا  

 .الل

عن  قبل البدء بأ عمال الوضوء أ ن يتحدث المؤلفعلى المؤلف رحمه الل كان ينبغي  و  

  ها. هذا موضع ، و خرجْا هنا؛ بل أ    لكنه لم يذكر فيها شيئاً  ؛البسملة

ذا   مسأ لة البسملة يعني    ".بسم اللـ: "أ ول ما تبدأ  ب ؛نويتَ الوضوءا 

هذه نفسها فيها خلاف سأ ذكره في   "؛الرحمن الرحيم الل بسم" :أ م "بسم اللوهل هي: "

 .النهاية ا ن شاء الل 
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فقال بعضهم بالوجوب، وذهب  ء؛ اختلف العلماء رحمهم الل في حكم التسمية في الوضو  

بها، وقال البعض بالس تحباب، وقال  ا لا شرطٌ في الوضوء ل يصح الوضوء البعض ا ل أ نه

ن البسملة في أ ول الوضوء بدعة، وقال البعض هي مباحة  ؛البعض بالبدعية هذه   ؛أ ي ا 

 أ قوال، وسبب الخلاف صحة ال حاديث التي وردت فيها وفهمها.  

عنده قدرة حديثية يس تطيع ال ن الذي فلذلك  ؛ول هي مسأ لٌة حديثيةلدرجة ال  باالمسأ لة و 

فيقوى عنده مذهبٌ   ؛أ ن ينظر في ال حاديث ويرج بخلاصة من ناحية الصحة والضعف

  .من هذه المذاهب

ل صلاة  " :صلى الله عليه وسلماحتج بقول النبي  ؛فمن قال بالوجوب ،ثم بعد ذلك يأ تي فهم هذه ال حاديث

بو داود وغيره وأ عله  ال مام  أ  أ خرجه  "لمن ل وضوء له ول وضوء لمن لم يذكر اسم الل عليه

   ".البدر المنير"ذكرها ابن الملقن في  ،البخاري بالنقطاع، وله طرقٌ كلها معل  

ذ أ نه قال فيه  ؛يدل على شرطية التسمية في الوضوء  ،وهذا الحديث من حيث الدللة ل  " :ا 

ل ؛والنفي هذا يرجع ا ل الصحة ،فنفاه "وضوء لمن لم يذكر اسم الل عليه أ ن توجد قرينة   ا 

   .تصرفه عنه

علم في هذا الباب حديثاً له  أ  )ل  :مام أ حمد رحمه اللقال ال   ،لكن الحديث ضعيف كما علمتُ

لبن عبد  "تنقيح التحقيق"، وفي رواية  عنه في "سننه"س نادٌ جيد( ذكره عنه التِمذي في ا  

فضعف بذلك جميع ال حاديث التي تدل على ما دل  ؛)ليس فيه حديثٌ يثبت( :قال ؛الهادي

ذا لم يصح فيه شيء ،عليه هذا الحديث فلا معنى ل بطال عبادة الناس بغير دليل  صحيح،   ؛فا 

التي ذكرت وضوءه عليه الصلاة والسلام   صلى الله عليه وسلمتتبعت أ حاديث النبي  لو بل الصحيح أ نك

لما وجدت ذكر البسملة فيها   ؛وتتبعتَ أ حاديث الصحابة أ يضاً رضي الل عنهم ،وهي متواترة

ذا كانت مشروعة في هذا الموطن؟ كلها مع كثرة هذه ال    حاديث، لماذا لم تذكر ا 
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ب في  و  اس تدل بعض أ هل العلم على مشروعيتها بالعموم، فال مام البخاري رحمه الل بو 

: ههذا الباب ا ل أ ن البسملة ت س تحَب في كل عمل، فقال في تبويبيذهب في  صحيحه بابًا، 

قال:   صلى الله عليه وسلماحتج بحديث ابن عباس أ ن النبي و  (،عباب التسمية على كل حال  وعند الوقا )

طَانَ مَ " ي  طَانَ وَجَن جبج الش   ي  ناَ الش   ، الل ه م  جَن جب  ج ج اللَّ  سم  لَه  قاَلَ باج ذَا أَتََ أَه 
ِ
ا رَزَق تنَاَ،  لوَ  أَن  أَحَدَكُ   ا

َ بيَ نَه مَا وَلَدٌ  ه  فقَ ضيج ه ما   صلى الله عليه وسلملو تتبعنا أ حاديث النبي  :مر كما ذكرت لكملكن ال  ، (1)"لمَ  يضَُ 

 وجدنا فيها ذكر البسملة. 

ن التسمية س نة وليست أ  )قد ذكرنا "المجموع": قال النووي رحمه الل في أ ما المذاهب ف

وبه قال مالك وأ بو  ) يعني مذهب الشافعية  (بواجبة فلو تركها عمداً صح وضوءه هذا مذهبنا

ذاً اكثر أ هل العلم يرون اس تحباب ، (حنيفة وجمهور العلماء وهو أ ظهر الروايتين عن أ حمد ا 

 التسمية في الوضوء.  

وحكى التِمذي وأ صحابنا عن   ،نها واجبةأ  وهو أ ظهر الروايتين عن أ حمد، وعنه رواية ) :قال

ن تركها سهواً أ و معتقداً أ نها   ،بطلت طهارته ؛ تركها عمداً ا ن  ،أ نها واجبة ها سحاق ابن راهوي وا 

  ه(.لم تبطل طهارت ؛ غير واجبة  

وعن أ بي حنيفة رواية أ نها   ،وقال أ هل الظاهر هي واجبةٌ بكل حال)وقال المحاملي وغيره: 

نها مباحة ل فضيلة في فعلها ول  أ  ورواية  ، نها بدعةأ  وعن مالك رواية  ،ليست بمس تحبة

 .علمأ  انتهيى والل  (.تركها 

 .مر في البسملةهذا خلاصة ال  

 :ذكرنا ثلاث مسائل : الخلاصة 
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أ و ما   ،ل الصلاةا  أ نه الحدث والقيام   :: سبب وجوب الوضوء، ورجحنا قول الجمهورال ول

}اذا  : بدليل أ ية الوضوء  ،كالطواف ومس المصحف على من يقول به  ؛كان الوضوء واجباً فيه

    .محدثين :لاة{ أ يقمتُ ال الص

نما ال عمال بالنيات"، والوضوء   المسأ لة الثانية: أ ن النية شرطٌ في الوضوء، بدليل حديث "ا 

 .ه بدليل أ حاديث فضل الوضوء وثواب ؛وهو وس يلة أ يضاً للعبادة   ،عبادة مقصودة لنفسها 

بل لم   ؛ اً المسأ لة الثالثة: البسملة في بداية الوضوء؛ والصحيح أ نها ليست شرطاً ول واجب

حديث فيها مع كثرة ما ورد عنه وعن أ صحابه من ال حاديث في   صلى الله عليه وسلميثبت عن النبي 

 .والل أ علم والحمد لله ونكتفي بهذا القدر  .الوضوء
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 (  " د بداية المجتهد ونهاية المقتص" )شرح كتاب                 

 الدرس الرابع 

 د... أ ما بع ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

لابن رشد   "بداية المجتهد"عنا اليوم مجلس جديد ودرس جديد من دروس شرح كتاب  ف 

  في  زلنا في مباحث الوضوء  ، ولاوقفنا عند المسأ لة الثانية من ال حكامقد  رحمه الل، و 

ناء الوضوء دخالها في ا     .المسأ لة الثانية من ال حكام، ذكر فيها المؤلف غسل اليد قبل ا 

 :ينبغي أ ن نعلم أ ن هذه المسأ لة مبنيةٌ على حديثين ؛بدايةً قبل أ ن نبدأ  بكلام المؤلف 

دل  أ حاديث أ خرى ت  ، يوجدطبعاً وله وشواهد أ خرى  ،حديث عثمانالحديث ال ول:  

متفق    وهو حديث  ، هو ال صل  حديث عثمان   لكن  ؛ على نفس ما دل عليه حديث عثمان

)أ ن عثمان بن عفان رضي الل    : من حديث حمران مولى عثمان  (1) أ خرجه الش يخان   عليه،

محل  و عنه دعا بوضوءٍ فتوضأ  فغسل كفيه ثلاث مراتٍ ثم مضمض واس تنثر .. الحديث(  

فتوضأ  عثمان فغسل    ،الوَضوء: هو الماء الذي يتُوضأ  بهو   ،بوضوءٍ(  ادع: )الشاهد منه قوله

 .  هذائ توضأ  نحو وضو صلى الله عليه وسلمكفيه ثلاث مراتٍ وقال في أ خر الحديث رأ يت رسول الل 

ذاً هذا الحديث يدل على أ ن غسل الكفين في بداية الوضوء س نةٌ مس تحبة،   ويعني  ا 

   .س نة مس تحبةغسل الكفين في بداية الوضوء ف  ،هنا الكفين ليدينبا

اليدين   لَ س  غَ   ن  أ  هل العلم على  أ  جمع كل من نحفظ عنه من  أ  قال ابن المنذر رحمه الل: )ف

ن شاء  ا  و   ،ن شاء غسلها مرةً ا  وهو بالخيار  ،في ابتداء الوضوء س نة يس تحب اس تعمالها 

ن لم  ا  ، و ا ليحب  أ  وغسلهما ثلاثً    ،فعل  ؛ذلك شاء   ي  أ    ؛ن شاء ثلاثً ا  و   ،غسلها مرتين
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الا  أ  ف  ،يفعل ذلك يده  يغسلها أ  ناء قبل  دخل  م  أ  ساهياً ترك ذلك    ؛ فلا شيء عليه  ؛ ن 

 للماء طعماً ولا  يِّ غَ ولم يُ   ، ناء وفي يده نجاسةدخل يده الا  أ  ن  ا  ف  ،ذا كانتا نظيفتين ا    ،عامداً 

 . انتهى  كلامه فالماء طاهرٌ بحاله والوضوء به جائز( ؛لونًا ولا ريحاً 

سواءٌ قام    ؛ول الوضوء مس نونٌ في الجملةأ  )غسل اليدين في  :  رحمه اللابن قدامة  قال  و  

ففي غسلهما   ؛عضاءلى ال  ا  ناء وتنقل الوضوء في الا   سُ مَ غ  نها التي تُ ل   ؛و لم يقمأ  من النوم 

 .حرازٌ لجميع الوضوء(ا  

وليس ذلك    ،وكذلك وصف علٌي وعبدالل بن زيد وغيهما: )ثم ذكر حديث عثمان وقال 

نعلمهبواجبٍ   بغي خلافٍ  النوم  القيام من  فأ  عند غي  نوم،  القيام من   الليل؛   ما عند 

 ،حمد وجوبه وهو الظاهر عنهأ  فروي عن  )حمد  أ  يعني عن    (فاختلفت الرواية في وجوبه

لى  ا    ...(بي هريرة والحسن البصري للحديثأ  وهو مذهب ابن عمر و   ،بي بكرأ  واختيار  

 . خر ما ذكرأ  

من خلال   ال ن  مس تحب  المهم  الوضوء  بداية  الكفين في  أ ن غسل  نعلم  الكلام  هذا 

مس تحب وليس بواجبٍ عند  ؛ فهو  الل  ماابن قدامة رحمهو كما ذكر ابن المنذر    ،بالاتفاق

 حصل؟  أ ينالخلاف لكن غي القيام من النوم هذا أ مر محل اتفاق، 

   : ال ن يأ تي كلام المؤلف رحمه اللو  ،هنا مسأ لتنا ؛  عند القيام من النوم

لِ اليدِ   قهاءُ الفُ   فَ لَ تَ اخ  )  :قال    ( في غسَ 

لكن   ؛هذا محل اتفاق  ، اختلفوا في ماذا؟ ليس في أ صل غسل الكفين في بداية الوضوء

دخال الكفين ناء الوضوء.   في الخلاف حصل للقائم من النوم وقبل ا   ا 

   .الكفين :مقصوده باليد هنا و 
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طلاقٍ   ضوءِ الوُ   نَِ سُ   ن  مِ   هُ ن  مٌ ا لى أ  و  قَ   بَ هَ ذَ فَ   ،ضوءِ الوُ   ناءِ ا  ا في  هِ خالِ د  ا    لَ ب  قَ ) قال:   ن    ،با    وا 

هورُ دِ اليَ   ةَ هارَ طَ   نَ ق  يَ تَ  هَبِ مالك والشافعي   ، وهوَ مَش   ( مَذ 

ناء الوضوء  ، فهذا مذهب  ا  دخالهما في  ا  ال ن المذهب ال ول يقول غسل الكفين قبل 

ن تَ : )قال،  مس تحب مطلقاً  ن تيقن بأ ن يده طاهرة  :يعني(  يده  هارةَ طَ   نَ ق  يَ وا    ؛حتى وا 

 .يس تحب ذلك

ن    وقيلَ )قال:  َ   ةِ هارَ بٌ للشاكِّ في طَ حَ تَ س   مُ   هُ ا   ( ويٌ عن مالك ر  وهو أ يضاً مَ  ،هِ دِ ي

دخالهما في الا ناء ،طهارة اليد ب هؤلاء قيدوه   . طبعاً الكلام هنا عن غسل الكفين قبل ا 

قيود  :تنَب ه الوضوء  :يعني  ؛هنا عندك  قبل  مطلقاً  الكفين  تقييد ذلك   ، غسل  من غي 

أ مره ال ن  ؛ من غي تقييد ذلك بقبل النوم  ،بالا ناء أ مر مس تحب بالا جماع  ،  منتهٍ   هذا 

أ ين   المؤلف  مالكلالكن  يذكره  ناء  في:  ؟ الكلام الذي  ا  دخالهما في  ا  قبل  اليدين  غسل 

طلاق و )  : قال؛  الوضوء أ نه من سن الوضوء با  ا لى  قومٌ  اليدا  فذهب  تيقن طهارة   (ن 

مطلقاً على طول هذا    ؟اليد نجاسة أ م لاعلى  هل  ـ:  ب  اً ال مر عندهم ليس متعلق  :يعني

عندهم والشافعي)  :قال  ،مس تحب  مالك  مذهب  مشهور  مس تحب   ،وهو  نه  ا  وقيل 

لكن   ، يس تحب لمن شك أ ن يده طاهرة أ م ليست بطاهرة  :يعني  (للشاك في طهارة يديه

ذا لم يشك    .فهذا لا يرد هنا في موضع الاس تحباب ؛ا 

ن    :وقيل ) :قال ُ   بٌ واجِ  دِ اليَ   لَ س  غَ   ا     (هُ ابُ ص  وأ    داودٌ   قالَ   وبهِ   ،مِ و  من الن    هِ بِ تَ ن  على الم

دخالهما في الا  لاحِظ هنا صار   ناء على من  عندي تقييد، ال ن غسل الكفين واجب قبل ا 

   نومه.من  من استيقظ على  :يعني ؛ كان منتبهاً من النوم

َ   مٌ بينَ و  قَ   قَ ر  وفَ )   :قال َ   الليلِ   مِ و  ن مِ بو جَ و  أ  فَ   ؛ارِ النّ    مِ و  ون في    بوهُ ولم يوجِ   ، الليلِ   ا ذلك في نوَ 

مِ      وبهِ قال أ حمد(  ،ارِ النّ  نوَ 
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   . التفريق ما بين نوم الليل ونوم النّار :الا مام أ حمدفقول 

من ذلك أ ن يكون الا مام أ حمد رحمه ؛ فلا يلزم  -مثلاً   - قول الا مام أ حمد  لك  حين يذكر و 

د بهذا القول نه  أ صاب المذاهب المتبَعة  فقط  يذكر   و ال ن؛ فهلا  ؛الل قد تفر  يركز ؛ فا 

ل ن    ؛ على هؤلاء ال ربعة  ؛ يُركِّزأ بي حنيفة و   ،أ حمدو   ، الشافعيو   ،مالك غالباً في النقل عن  

بقو فيكزون عليهم كثياً،    ؛هؤلاء أ صاب مذاهب متبعة  ،في هذا  هالا مام أ حمد له مَن س َ

   .نفيما أ ذكر ال   ،يذُكَر هذا عن الحسن البصري

لَ تَ فَ ) قال:  َ ر  أ    في ذلكَ   حَص   ( الٍ و ق  أ    ةُ عَ ب

أ راد أ ن يذكر لك خلاصة هذا الموضو   ، ال قوال ومن يقول بها ذكر لك   ع؛ وهو أ ن  ثم 

 :أ قوال في المسأ لة ةعندنا أ ربع

طلاق   ةٌ ن  س ُ   هُ أ ن    لٌ و  قَ ) قال:   ( با 

 ال ول هذا

لٌ   قال:    ( للشاكّ   بابٌ ح  تِ أ نه اس   )وقوَ 

 ه؛ وهذا القول الثاني. الشاكّ في نجاسة يد :أ ي

ُ   بٌ واجِ   هُ أ ن    قولٌ و ) قال:    (مِ و  الن    نَ مِ   هِ بِ تَ ن  على الم

 ؛ وهذا القول الثالث. م المستيقظ من النو  :أ ي

ُ واجِ   هُ أ ن    وقولٌ )قال:  َ   ن  مِ   هِ بِ تَ ن  بٌ على الم َ   دونَ   الليلِ   مِ و  ن    (ارِ النّ    مِ و  ن

؛  واجب على من استيقظ من نوم الليل ولا يجب على من استيقظ من نوم النّار  :يعني

 وهذا هو القول الرابع. 
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وهذا    ؛ثم بعد ذلك بدأ  بذكر سبب الخلاف،  وقد ذكرها   ،قوالٌ أ ربعة في المسأ لةأ  هذه   

الخلاف موضوع  يذُكَر  ،أ هم شيء في  الخلاف  عندما  معرفة   ؛سبب  من  تتمكن  حتى 

 . الصواب من الخطأ  

تِلافِهمِ في   في   بُ بَ والس  )قال:      : من حديث أ بي هريرة  تِ ابِ الث    هومِ ف  في مَ   م  هُلافُ تِ اخ    ذلك:  اخ 

والسلامأ ن   الصلاة  عليه  اس  ا  " قال:    ؛ه  َ   ن  مِ   كُ  دُ حَ أ    ظَقَ ي  تَ ذا  َ   ل  سِ غ  يَ ل  فَ   هِ مِ و  ن   ن  أ    لَ ب  قَ   هُ دَ ي

الا  خِ د  يُ  َ   كُ  دَ حَ أ    ن  ا  ف   ؛ناءَ لها  ي َ   ت  باتَ   نَ ي  أ  ري  د  لا  رواياته   " هُ دُ ي بعض  ها  لَ سِ غ  يَ ل  فَ "   :وفي 

 ( (1) "ثلاثً 

 .ولكن في بعض روايات مسلم ذِك ر العدد "فليغسلها ثلاثً" ،أ صل الحديث متفقٌ عليه

ركز على  و لاحِظ هنا    (بي هريرةأ  اختلافهم في مفهوم الثابت من حديث  )قال المؤلف:  

كيف عرفنا هذا؟ هذا اصطلاحٌ خاصٌ    ؛هنا الحديث المتفق عليه  :يعني  ؛كلمة الثابت

ذا قال  ،بالمؤلف ما أ ن يكون متفقاً عليه أ و أ خرجه    (؛الثابت)  :ا  فييد بذلك أ ن الحديث ا 

 قول المؤلف هذا اصطلاح ، ف)حديثٌ ثبت(  :هذا معنى قوله؛  البخاري أ و أ خرجه مسلم 

من  :يعني  ؛ ولا مشاحة في الاصطلاح   ،تحفظوه اعتراضات في  لا  ازعة ولا مخاصمة ولا 

ذا بيّن المؤلف اصطلاحه  وقد بين ذلك، فعل ذلك في كتاب   ؛قضية الاصطلاحات ا 

أ ن  ؛ هناك  - ن شاء الل ا    - وس يأ تي كلامه  ،الغسل الذي   بين  أ و  عليه  المتفق  الحديث 

كتاب الغسل كما    في على ذلك    هو  نص  (؛ثبت)  :أ خرجه البخاري أ و مسلم يقول فيه

   .شاء الل س يأ تي ا ن

ذالفظه عند البخاري: "  ،وهذا الحديث الذي بين أ يدينا حديثٌ متفقٌ عليه أ  أ حَدُكُ    ا  توََض 

مِهِ فلَ   تيَ قَظَ أ حَدُكُ  مِن  نوَ  ذَا اس 
ِ
، وَا مَرَ فلَ يُوتِر  تَج  ، وَمَنِ اس   عَل  فِي أ ن فِهِ، ثُم  لِيَن ثُر  يَغ سِل  فلَ يَج 
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أ ي نَ بَاتتَ  يدَُهُ  رِي  ن  أ حَدَكُ  لَا يدَ 
ِ
خِلهََا فِي وَضُوئهِِ، فاَ جاء    :لاحِظ هنا   "يدََهُ قبَ لَ أ ن  يدُ 

هنا المقصود   (هئوَضو )و،  هئوضو   ، قال:ئه" قبل أ ن يدخلها في وضو : "فليغسل يده  أ مر

 .هكذا جاء ؛هذا لفظ البخاريء، للوضو  د  عَ به الا ناء الذي وضع فيه الماء المُ 

مِهِ، فلََا  "أ حد أ لفاظ مسلم قال:  وفي   تيَ قَظَ أ حَدُكُ  مِن  نوَ  ذَا اس 
ِ
  لاحظ هنا   "  يغَ مِس  يدََهُ ا

ن هُ لَا    يدََهُ   فلََا يغَ مِس    قال: "؛ لفظ نهىي،  جاءاللفظ الذي  
ِ
نَاءِ حَتى  يغَ سِلهََا ثلََاثً، فاَ

ِ
فِي الا 

رِي أ ي نَ بَاتتَ  يدَُهُ  تيَ قَظَ أ حَدُكُ  فلَ يُف رغِ  علََى يدَِهِ "قال :  خرأ  وفي لفظٍ ، "يدَ  ذَا اس 
ِ
ثلََاثَ ا

نَائهِِ 
ِ
خِلَ يدََهُ فِي ا اتٍ قبَ لَ أ ن  يدُ  لذلك فسرت رواية البخاري    ؛ يذكر الا ناء  : هنا   لاحظ  "مَر 

الوضوء ماء  فيه  الذي  الا ناء  أ حَدُكُ   : ""في وضوئه" على  تيَ قَظَ  اس  ذَا 
ِ
  يدََهُ   فلَ يُف رغِ  علىا

خِلَ يدََهُ فِي    ثلَاثَ  اتٍ قبَ لَ أ ن  يدُ  نَائهِِ مَر 
ِ
ري فيَ ا ن هُ لا يدَ 

ِ
هذا لفظ أ خر  ،  "بَاتتَ  يدَُهُ   ؛ فاَ

  .لمسلم

هذا الحديث هو سببها  ؛  الخلافات التي سمعتموها ، و هذه أ لفاظ الحديث في الصحيحين

اختلافهم في مفهوم هذا الحديث    :السبب في اختلافهم في ذلك؛ قال: و كما ذكر المؤلف

 هم من هذا الحديث؟  ف  ا الذي يُ ف؛ الذي معنا 

الا ناء  دخالها في  ا  قبل  اليد  أ مر بغسل  فيه  ذاورد  "ا  نومه"أ  استيقظ    :  بعد    ؛حدك من 

   . الاستيقاظ من النوم

   .ورد فيه نهىي عن وضع اليد في الا ناء قبل غسلها 

   : تثليث.وورد فيه ذكر العدد

مر  نبهّ هنا علة ال  ف   ؛حدك لا يدري أ ين باتت يده"أ  ن  ا  قال "ف  ؛التنبيه على العلة ورد فيه  

   ل.بالغس

 حصل فيه نزاع.   كل هذا
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يادَةرَ يَ   م  لَ   ن  مَ فَ )   المؤلف:  قال الزِّ  َ بيَن  الوضوءِ    الوارِدَةِ في هذا الحديثِ     أ يةَِ  على ما في 

َ أ يةَِ الوضوءِ؛ حَمَلَ  معارَضَةٌ  رِ ههنا على ظاهِرهِِ مِنَ الوجوبِ، وجَعَلَ ذلِكَ  لفَ ظَ ال  ، وبيَن  م 

ضَاً مِن  فرُوضِ الوضوء(    فرَ 

الزيادة  (  بين الزيادة الواردة في هذا الحديث  قال "فن لم يرَ   ؛لاحظ هنا محل الخلاف 

أ ية الوضوء)هذه هي غسل الكفين طبعاً   غسل   الزيادة وهي   ل ن هذه  (؛على ما في 

ذكرها في أ ية الوضوء، فن لم يرى بين الزيادة الواردة في هذا الحديث على    لم يأ ت  الكفين

حمل لفظ ال مر ها هنا على ظاهره من الوجوب    ؛معارضةً   ءية وبين أ ية الوضو ال  ما في  

ماذا يعني هذا؟ يعني أ ن الحديث فيه أ مر وهو  ، الوضوء وجعل ذلك فرضاً من فروض

اليدين بعد الاستيقاظ من    صلى الله عليه وسلمقوله   الوجوب فغسل  يقتضي  يده" وال مر  "فليغسل 

أ ن يدخلها في الا ناء داود الظاهري وأ صابه    - وهذا قول الظاهرية  ؛ النوم واجبٌ قبل 

حزم  ا لى    - كابن  ا  وجوبالذهبوا  وجوب؛  اليدين  لى  الوضوء  غسل  و قبل  عارضهم  ، 

 بال ية.  ؟عارضهم الجمهور بماذا الجمهور،

ال ن على كلام المؤلف أ نهم قد رأ وا أ ن الحديث معارض لل ية في ذكر الواجبات، ال ية ف

وليس فيها ذِك ر غسل الكفين في بداية الوضوء،    ،ذكرت لنا جميع الواجبات في الوضوء

أ مر القائم ا لى الصلاة بالوضوء، وعموم ال ية    ؛قد ذكر الل س بحانه وتعالى في ال ية ال مرف

ذ    ؛يشمل القائم من النوم لى  ا  الذي قام من النوم يريد الصلاة قائٌم  فنه قائم ا لى الصلاة،  ا  ا 

ذاً هو داخل  ؛الصلاة ؛ ولم يذكر غسل اليدين في بدايته  ،وذكر في ال ية الواجبات  ،فيها   فا 

   .ديثهذا مقصودهم بالتعارض ما بين ال ية وهذا الح 

ال  :  قال تعارضاً بين  الوجوبفن لم ير  أ مر    ه يوجدل ن؛  ية والحديث ذهب الى  عنده 

ذاً هي واجبة  ؛ وال مر يقتضي الوجوب هذا في حال عدم رؤيته    ؛ هذه القاعدة  فقط  ،ا 

 ة.للتعارض مع ال ي
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واس تدلوّا    ،ولا واجب بعد ما ذُكِر في ال ية  ،أ مّا الذين قالوا بأ ن ال ية قد بينت الواجبات 

:  ( 2) عند مسلم  وفي حديثٍ أ خر  ،(1) مرك الل"أ  "توضأ  كما    :لل عرابي  صلى الله عليه وسلمالنبي    قولب

لوََاتُ ال مَك تُوبَاتُ كَف ارَاتٌ لِمَا بيَ نَُّن  ؛  مَن  أ تََ  ال وُضُوءَ كََمَ أ مَرَهُ اُلل تعََالَى " " هذا أ يضاً فاَلص 

كذلك  لى ما أ مر الل في الوضوء، و ا  هذان الحديثان فيهما الرجوع  ف ،  دعلى المقصو يدل  

النبي   أ ن  كتابه  صلى الله عليه وسلمذِك ر  في  أ مر الل  كما  بالوضوء  ال عرابي  الواجبات هي   ؛أ مر  ذاً  فا 

ذ ا ن  المذكورة هناك ولا زيادة عليها  رد  اعرابي عندما يتوضأ  سيتوضأ  كما هو و هذا ال  ؛ ا 

ذاً ؛  يعني كما في ال ية  ؛تَّ الوضوء كما أ مره الل س بحانه وتعالىأ  ذا  وذاك أ يضاً ا    ،في ال ية ا 

الصلاة ذُكِرَت في  التي  الواجبات  تعتبر    ،لا واجب خارج  ال ية  بعد هذا هذه  فلذلك 

النّىيلصارفاً   أ و  الحديث  في  الذي  من    ،ل مر  له  صارفاً  تعتبر  ا لى    الوجوبال ية 

ذا قلنا بأ ن هذا الحديث متعلقٌ بالوضوء    ؛ الاس تحباب ومن التحريم ا لى الكراهة هذا ا 

  وء.أ و خاصٌ بالوض

فالذين لم يروا تعارضاً أ صلًا    ،وجه المعارضة ما بين ال ية والحديث هو ما ذكرناه  المهم:

هذا    :رناكما ذك، و قالوا بالوجوب  ؛ورأ وا أ ن ما جاء في الحديث هو زيادة عما في ال ية

 قول أ هل الظاهر. 

َ   : البياتِ   ظِ ف  لَ   ن  مِ   هؤلاءِ   ن  مِ   مَ هِفَ   ن  مَ وَ ) قال:   َ   ن  مِ   ذلكَ   بَ جَ و  أ    ؛ الليلِ   مَ و  ن  ( ط قَ فَ   الليلِ   مِ و  ن

دخالها  ا  لماذا خص نوم الليل وأ وجب غسل الكفين ثلاثً قبل    هذا؛  الا مام أ حمد  يعني قول

 خرج نوم النّار؟  أ  و   ،منه ناءفي الا  

 

رقي رضي الل عنه. ( عن رفاعة بن رافع 302(، والترمذي )861أ خرجه أ بو داود ) 1-  الز 

 ( عن عثمان رضي الل عنه.231)  2-
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)باتت( هذا فـ    ؛ين باتت يده"أ    نه لا يدريا  "ف  :وجهة النظر في هذا أ نه قال في الحديث

هكذا    -لا من نوم النّار  البيتوتة تكون من نوم الليلقالوا:  محل الشاهد عند الا مام أ حمد،  

ن  نازع في هذا    ؛ الل  رحمه  هذا محل اس تدلال الا مام أ حمد وغيه ممن قال بقوله  -ذكر وا 

 أ يضاً   كنيموقال    ،نازع في كون البيتوتة خاصة بنوم الليلالظاهري رحمه الل؛    ابن حزم

وغيه    بهذا، لكن ابن عبد البر  أ ن تكون البيتوتة يراد بها نوم النّار، ورَدّ قول الا مام أ حمد

قالوا الكلام غي صيح والمعروف في اللغة هو ما  ، و كلام ابن حزم هذا واردّ  ءمن العلما

 .أ ن البيتوتة في الليل ؛مام أ حمدذكره الا  

ذن   ذاً وما قبلوا بهذا  و هل معنى ذلك أ ن قول الا مام أ حمد صيح؟  ا  لماذا ردّه الجمهور ا 

 التفصيل؟ 

 ( أ وجب ذلك من نوم الليل فقط  ؛من فهم من هؤلاء من لفظ البيات نوم الليل):  لقا 

   .يعني بالنظر الى العلة، خصص بالعلة 

َ   م  لَ   ن  مَ وَ ) قال:   ن  و   ذلكَ   هُ ن  مِ   م  هَف  ي   ظٍ قِ ي  تَ س  مُ   على كُلِّ   ذلكَ   بَ جَ و  أ    ؛فقط   مَ و  الن    هُ ن  مِ   مَ هِما فَ ا 

   ( لَاً ي  لَ   و  اً أ  ارَ نهَ   مِ و  الن    نَ مِ 

سواء كانوا الجمهور أ و الظاهرية الذين    ،الليل دون النّار هؤلاء الذين لم يخصوا الحكم بنوم  

والنّار  جبواأ و  الليل  نوم  من  قالوا كلهم    ؛الغسل  الجمهور  والنّار،  الليل  بين  يفرقوا  لم 

؛  من نوم الليل  واجب  قالوا  أ يضاً   والظاهرية  ، بالاس تحباب مطلقاً من نوم الليل والنّار

 ؟ لم يقبلوهالتفريق وا وجهة نظر الذين قالوا بعدم ف

التعليل يقتضي عموم الحكم، يعني نحن سلمّنا لكم بأ ن لفظ البيات يدل على   :الجمهور قالوا

قول    أ يضاً؛ وهي  لكن العلة التي نبهّ عليها في الحديث تشمل نوم النّار  ؛نوم الليل خاصة 

نه لا يدري" )لا يدري( هذا هو هذا محل الشاهد عند الجمهور  :صلى الله عليه وسلمالنبي     :قالوا  ؛"فا 
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عندما يكون نائماً في    ؟ يعني: هل هذا خاصٌ بنوم الليل  ؛فكونه لا يدري أ ين باتت يده

 هل يكون في حالة يدري فيها أ ين باتت يده أ و أ ين صارت يده؟  ؛النّار

ذاً ما وجه التقييد بالبيتوتة؟ لا؛   لا يدري أ يضاً حتى في نوم النّار، ا 

غالب النوم    نذكر ل  ؛  يعني البيات الذي يدل على الليل  ؛قالوا: الليل ذُكر ل نه الغالب

نما  يكون في الليل، ف لا   ؛ذُكر ل نه غالب فقطا   ر. النّا و التعليل نبهّ على أ ن المراد الليل  فوا 

: صلى الله عليه وسلمالنّار في الحكم بقول النبي  نوم  الجمهور على عدم التفريق بين نوم الليل و واس تدل  

ذا استيقظ    ؟من نومه"" أ ين محل الشاهد؟ محل الشاهد: "حدك من نومهأ  "ا 

الشاهد و وجه الدلالة من   نومه"هو  محل  أ ن "قوله "من  )نوم(  نكرةٌ مضافة،    "نومه: 

  كذلك فتعم  نوم الليل ونوم النّار، و   ؛العموم  صيغا لى الضمي، والنكرة المضافة من    مضافة

  .قاسوا نوم النّار على نوم الليل

ذا قام أ حدك من الليل"  :وأ يضاً اس تدل مَن فرّق برواية ضعيفة وهي لكن هذه الرواية ؛  "ا 

 ضعيفة لا تصح.   "من الليل"بلفظ 

 .ار بين نوم الليل ونوم النّ هذا وجه قول من قال بالتفريق ما 

َ   يةِ ال    رُ ظاهِ   كانَ   ذ  ا    ، ضاً عارُ ية تَ وال    يادةِ الزِّ   هذهِ   بينَ   ن  رأ ى أ    ن  ومَ )  :قال المؤلف    صودُ ق  الم

ُ حَ  هُ ن  مِ  َ   عِ م  الَ   هُ ج  وَ  كانَ  ؛ ضوءِ الوُ   روضِ فُ   صر    هِ رِ ظاهِ   ن  عَ   رِ م  ال    ظَ ف  لَ   جَ رِ يُخ    ن  أ    :هُ دَ ن  ما عِ نَُّ ي  ب

   (بِ د  لى الن  ا    جوبُ الوُ   وَ الذي هُ 

يعني ال ية    ؛ ال ركان  ،الفروض  ،هذا قول الجمهور الذين قالوا بأ ن ال ية تَحصُر الواجبات

ذاً لا يوجد بعد ذلك واجباتٌ    ؛فهىي نفسها الواجبات  - كل ال ركان  - قد ذُكرَت فيها ال ركان ا 

 .الاس تحبابوجوب ا لى للفجعلوا ال ية صارفةً   ؛في الوضوء
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ن هُ    ، بُ د  هذا الن    هُ دَ ن  عِ   دَ أ ك  تَ   ن  مَ وَ )قال:    لِمُثابرََتِه عليه الصلاة والسلام على ذلك؛ قال ا 

نَِ     (مِن  جِن سِ الس 

دخالهما في الا ناء    ؛من تأ كد عنده اس تحباب هذا الفعل وهو غسل الكفين ثلاثً قبل ا 

   .غسل الكفين مطلقاً  هنا يتحدث عن؛ فهو بعد النوم

ن  ذلكَ   )وَمن  لمَ  يتََأ ك د  ال:  ق  بُ؛ قال: ا  تَحَبِّ   عِن دَهُ هذا الن د      (مِن  جِن سِ المنَ دوبِ المسُ  

  .الذين هم الجمهورو  ،الاس تحبابهذه الفقرة ال ن تتعلق بالخلاف بين الذين ذهبوا ا لى 

   :فقهاء المالكية في المندوب مراتبيوجد عند 

ويعنون    ،وهي أ علاها   ،المندوب  أ قسام  من  قسم  الس نة  :يعني  ؛أ علاها   (الس نة)  :يقولون

هذه يسمونها    ؛فعله أ مام جماعة   :يعني  ؛وأ ظهره في جماعة  صلى الله عليه وسلمبالس نة ما واظب عليه النبي  

ما   :و)النفل(،  على فعله  صلى الله عليه وسلمما رغبّ فيه وداوم    :و)الرغيبة(،  س نة وهي من المندوبات

هذه   :و)الفضيلة والندب والمس تحب(  ، بيّن لهم أ جر فعله  :يعني  ؛أ علَم ما فيه من ال جر

لاحظوا المس تحب هذا الذي    ،و مرتينأ  وهو ما فعله مرة    ؛الثلاثة عندهم بمعنى واحد

صطلاح عند المالكية  ذكرنا هذا حتى نعرف ما هو الاو   ،نريده ال ن الس نة والمس تحب

)المس تحب( ما فعله مرة  ووأ ظهره في جماعة،    صلى الله عليه وسلمالس نة ما واظب عليه النبي  ف  ؛في هذا

  ما ينش ئه الا نسان باختياره من ال وراد، وجمهور أ هل العلم   (التطوع)وعندهم    ،و مرتينأ  

ن  حتى،  هذه التقس يماتلا يرون   بعضهم ذكر أ ن هذه التقس يمات عند فقهاء المالكية    ا 

دون ال صوليين منّم، على كل حال نحن يهمنا ال ن أ ن نفهم ما هو مقصود المؤلف لما 

هنا الس نة  ف   ؛"من جنس المندوب المس تحب"  : قاللما  و   ،"هي من جنس السن"  :قال

ما فعله مرة أ و    :وأ ظهره في جماعة، والمس تحب  صلى الله عليه وسلم   ما واظب عليه النبي  : عند المالكية

قال هنا   ؛مرتين الندب: )لذلك  تأ كد عنده هذا  ثلاثً الذي    - ومن  اليدين   - هو غسل 
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والذي داوم    ،صلى الله عليه وسلممداومة النبي    :يعني؛  المثابرةو (  لمثابرته عليه الصلاة والسلام على ذلك

  صلى الله عليه وسلم ن النبي  أ  ابن المنذر رحمه الل  وبين   هو غسل الكفين قبل الوضوء،    صلى الله عليه وسلمعليه النبي  

ل النبي    ن  أ  لكن الظاهر    ، فعله ثلاثً وفعله مرتين وفعله مرة واحدة كان ثلاثً    صلى الله عليه وسلمأ كثر فِع 

ن شاء الل يأ تي على كل حال مسأ لة العدد س   ،ثلاثً  هنا   موضوعنا لكن  ،التفصيل فيها ا 

طلاق هو الذي ثبر عليه النبي  فيقول: غس؛   غسل الكفينهو  ال ن   ،  صلى الله عليه وسلمل الكفين با 

تقييد با   الا  من غي  النومأ  ء  نادخالهما في  فقال: هذا  و من الاستيقاظ من  من جنس  ؛ 

لم يتأ كد   ؛ أ ي:قال: ومن لم يتأ كد عنده هذا الندب  ،- صلى الله عليه وسلم يعني التي واظب عليها    - السن

الذي فعله مرةً    :يعني  ؛بذلك من جنس المندوب المس تح؛ كان  عنده هذا الاس تحباب

النبي   بين وضوء  وفرقنا  حقيقةً  جئنا نحن  لو  لكن  مرتين،  يكون    صلى الله عليه وسلمأ و  أ ن  غي  من 

داوم   صلى الله عليه وسلمهنا نقول أ ن النبي    ؛مستيقظاً من النوم، من غي أ ن يريد أ ن يضعها في الا ناء

عندما يريد أ ن يدخلها في  أ و    ،عند الاستيقاظ من النوم  :على هذا الفعل، أ مّا موضوع

يفعله في هذا الوقت خاصة كما س يأ تي في كلام المؤلف التفريق بين شيء  هذا    ؛الا ناء

  ر.و مهذه ال  

  ن  ا    يقولُ   ن  مَ   :عني أ    - ا تُ هارَ طَ   ت  نَ ق  يَ ذا تَ ا    ، الحالِ   ذهِ بهِ   هُم  دَ ن  عِ   دِ اليَ   لُ س  غَ   وهؤلاءِ )قال:   

ن ه  يقولُ   ن  مَ وَ  ، ةٌ ن  س ُ   ذلكَ     ( ندبٌ   ا 

ن تيقن طهارة اليد  :يعني كان يفعل    صلى الله عليه وسلمل ن النبي    ؛ يرون اس تحباب غسل اليدين وا 

وفعَله أ حيانًا عند من قال من جنس   ،ذلك ويداوم عليه عند من قال من جنس السن

 .المندوب المس تحب

َ   م  لَ   ن  مَ وَ )قال:      بابِ   ن  مِ   كونَ  يَ ن  أ    هُ دَ ن  عِ   وجِبُ تُ   ؛ لة ً عِ   ديثِ هذا الحَ   ن  مِ   هؤلاءِ   ن  مِ   م  هَف  ي

  هُ ن  مِ   مَ هِفَ   ن  ومَ   ، فقط   مِ و  الن    نَ مِ   ظِ قِ ي  تَ س  دوبًا للمُ ن  مَ   هُ دَ ن  عِ   ذلِكَ   كانَ   ؛العام    بهِ   ريدَ أ    الخاصِّ 
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في معنى    هُ ن  ل    ؛للشاكِّ   هُ دَ ن  عِ   ذلكَ   كانَ   ؛ العام    بهِ   ريدَ أ    الخاصِّ   بابِ   ن  مِ   لَهُ عَ جَ وَ   ،كِّ الش    لة َ عِ 

   (ائِمِ الن  

أ ن من العلماء من نظروا ا لى وجود علة في هذا   مقصوده:ما هو مقصوده بهذا الكلام؟  

-قالوا هنا ؛ين باتت يده"أ  نه لا يدري ا  "ف : وهي الشك في نجاسة اليد لما قال ؛الحديث

: كان العرب قديماً يستنجون، وعندما ينامون لا يدرون  - مام الشافعي رحمه اللكما قال الا  

ا    أ يديهم  لعل النجاساتتصل  الشديد  ،لى مكان وجود  الحر  مع  والاستنجاء    ،خاصةً 

قد ف   ،مع التعرق في الليلو   ،من أ ثر النجاسات في محل قضاء الحاجة  ئاً بقي شي طبعاً يُ 

فجعلوا العلة في ال مر بغسل الكفين   ؛فتأ تي النجاسة على اليد  ،اليد في ذاك المكان  تطيش

اليد  :ثلاثً  الشك في نجاسة  المكان    ؛ هي  ا لى ذاك  يده  ل نه حصل شك هل وصلت 

العموم   خصصوا  فلذلك ؛ لا؟ هؤلاء جعلوا العلة هي الشك في نجاسة اليد أ موتنجست 

ءً سوا  ؛أ ن يغسلها ثلاثً   عليه  من شك في طهارة يده هو الذيقالوا:  ف  ؛العلةذه  هنا به

ص بهذه الحال ؛كان مستيقظاً من النوم أ و غي مستيقظ من النوم  . الحديث يخص 

لم يخصصوا بهذا   ؛هنا مر تعبدي ال  وقالوا ا ن  ، غيهم الذين لم ينظروا ا لى هذه العلةوأ ما 

ذا استيقظ الشخص من النوم سواء شك في  وبقي ال مر عندهم كما جاء في الحديث؛ ا 

  ث.صوه من ناحية المستيقظ من النوم كما جاء في الحديوخص ،طهارة يده أ م لم يشك

ال مر ذاً صار عندنا  يده  :ا  ص الحديث بالشاكّ في غسل  أ ن يخص  ما  يبق  على    ،ا  أ و 

ذا استيقظ من نومه أ و غي شاكّ ا  خلافٌ أ خر في هذا  طبعاً    ؛عمومه سواءً كان شأكّاً 

 .موضوع الشك

صوا الحكم  و   ،علة الشك في نجاسة اليد  مسأ لةالذين ذكروا  و   ، لمستيقظ من النومبالم يخصِّ

دخالها   ،الحكم في كل مَن شك  في يده ا هذعلو ج ؛هم الشافعية، ووجعلوه عامّاً  ذا أ راد ا  ا 
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الا   يرَ   :ناءفي  لم  ومن  قبل ذلك،  بغسلها  الحديث على خصوصه    أ مِر  أ بق   العلة  هذه 

نما ذكر النوم في الحديث    : قالوا  ؛ وكما ذكرنا هذا القول للشافعية  ،بالمستيقظ من النوم ا 

فالمقصود عندهم ليس فقط المستيقظ   ؛على المقصود بذكر العلة  صلى الله عليه وسلمونبه النبي    ،مثالًا فقط

النوم بلمن  الحديث  ؛  هذا  يشمله  يده  نجاسة  من شك في  عند    - المقصود كل  هذا 

ذا تيقن الطهارة  : ذكروا هذا وقالوا  ،- الشافعية ذا تيقن الطهارة  ؛ا  ن الموضوع  ل  ؛  فهو بالخيار ا 

ولم يخصوا ذلك   ،فعلقوا الحكم عليها   ؛- وهي الشك في النجاسة  - فيه العلة    عندهم قد بانت

  ؛ وأ مّا من لم يشك   ،بل عمموه على كل من شك في نجاسة يده  ؛بالمستيقظ من النوم

هذا وجه    ؛هو بالخيار  :قالوا  ؛فسواءً كان مستيقظاً من النوم أ و غي مستيقظ من النوم

   .اس تحباب تقديم الغسل :قالوا  ؛والوجه الثاني، عند الشافعية

عندهم بين الشك  فلا فرق    ؛ مر بالغسل تعب دي غي معلوم العلةوذهب غيهم ا لى أ ن ال  

ذا قام من النوم وأ راد غمس يده في الا ناء  ،وغيه وهذا    ؛ولا يعمّ غي القائم من النوم  ،ا 

ذهب   المالكيةا  ما  والشافعية  ، ليه  الشكوالقائل  -وهم  بعلة  على    - ن  عندهم  ال مر 

  ية.والنّىي على الكراهة التنزيه  ،الاس تحباب

   (ديثِ هذا الحَ   ن  مِ   رُ اهِ والظ  )ثم قال بعد ذلك: 

دخالها في الا ناء :أ ي    .حديث أ بي هريرة في ال مر بغسل اليد قبل ا 

َ   م  لَ  هُ ن  )أ  قال:  َ حُ   هِ بِ   د  صِ ق  ي    ( في الوضوءِ   دِ اليَ   كم 

 في حديث عثمان.  في الوضوء جاء هذا حكم اليد

ن ما  قال:  ُ حُ   هِ بِ   دَ صِ قُ )وا  أ  و تَ الذي يُ   الماءِ   كم     ( ةُ هارَ اً فيه الط  طَ ترََ ش  مُ   الماءُ   ذ كانَ ا   ؛هِ بِ  ض 

 النّىي جاء من أ جل أ لا يتنجس الماء الذي سيتوضأ  به عندما يضع يده فيه.   :أ ي
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َ   ن  ا مَ م  أ  و )قال:    (1)فيحمل  ؛ هِ يانِ ح  أ    ثَرِ ك  أ  في    ناءِ ا في الا  مِ خالهِد  ا    يديه قبلَ صلى الله عليه وسلم    لِهِ س  غَ   ن  مِ   لَ قَ ن

   (ضوءِ الوُ   عالِ ف  أ    ن  مِ   داءِ تِ ا في الاب  هُ لُ س  غَ   كونَ يَ   ن  أ  على   ، دِ اليَ   كم ِ حُ   ن  مِ   كونَ يَ   ن  أ  

لهذا يفرق العلماء بين ال حاديث التي ورد ذكر غسله   ؛هذا كما جاء في حديث عثمان

 وبين حديث أ بي هريرة هذا.    ،ليده في بداية الوضوء

ِ حُ   ن  مِ   يكونَ  ن  أ    لُ مَ تَ يُح  وَ )قال:     ( الماءِ   كم 

   صلى الله عليه وسلمفِعل النبي  :أ ي

َ   أ لا    : ني  عَ أ  ) قال:  َ   و  أ    سَ جَ ن  ي ؛فيه شَ   عَ قَ ي  ( رٌ ثِّ ؤَ مُ   ك  الش    ن  ا  لنا  قُ   ن  ا    كٌّ

 :الخلاصة 

في بداية الوضوء مس تحبٌ بالا جماع، وأ ما غسل اليدين    -الكفين  : أ ي   - غسل اليدين

ذا قام الشخص من النوم دخالهما في الا ناء ا   :فالمذاهب فيها أ شهرها أ ربعة ؛قبل ا 

  .الوجوب مطلقاً في نوم الليل والنّار؛ وهو قول الظاهرية ورواية عن الا مام أ حمد وغيه

  شهور عن الا مام أ حمدالوجوب في نوم الليل دون نوم النّار؛ وهو القول الم 

 . الاس تحباب؛ وهو قول الجمهور

 . للقائم من النوم وغيه؛ وهو مذهب الشافعية  ؛الاس تحباب لجميع من شك في نجاسة يده

 : والراج  

ليه الجمهور  . الاس تحباب لنوم الليل والنّار  ؛ وهو-والل أ علم - ما ذهب ا 

 

  )فيحتمل( ولعلها أ وجه؟في النسخة الثانية:  1-
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نه  صلى الله عليه وسلمقوله    :مر عن الوجوبلل    قالوا: الصارفُ  فعلل   ؛لا يدري أ ين باتت يده": " فا 

نه لا يدري أ ين باتت يده" عندنا شكٌّ في ال مر  ،بأ مرٍ يقتضي الشك  ؛فهو شاكٌّ   ،" فا 

ن الشك لا يقتضي وجوبًا في  أ  ):  فعلل بأ مرٍ يقتضي الشك، والقاعدة المأ خوذة من الشرع

ل    (؛الحكم الطهارةاس تصحابًا  القاعدة  ،صل  يقتضي    -هذه  لا  الحكم الشك  في    - وجوبًا 

لكن لا    ؛فالقاعدة صيحة  ،الشك لا يبُنى عليه وجوبٌ أ ي:  صول شرعية،  أ  أ خِذَت من  

مبنية    ،ل ن القاعدة هي أ صلًا مبنية على أ حاديث  ؛بها الحديث  عارَضُ القاعدة لا يُ   :نقول

فلذلك جعلوها صارفة    ؛ حصل ما بين تلك ال دلة وهذا الحديث  فالتعارض ذاً  ا    أ دلة؛على  

 ذا ال مر عن الوجوب ا لى الاس تحباب.  له

 المعلقة بعد قيامه من النوم.  من الشنِّ   صلى الله عليه وسلمه  ئواس تدل أ بو عوانة على عدم الوجوب بوضو 

ذا قلنا هذا النص ل جل الوضوء  للواجبات كلها   ،فال ية صارفة لل مر  ؛وا  نة   ؛ فهىي مبيِّ

:  وقوله  ،مرك الل"أ  "توضأ  كما    :لل عرابي  صلى الله عليه وسلم  قولهوهو    :بدليل الحديثين الذين ذكرناهما

 فالصلوات المكتوبات كفارةٌ لما بينّم".   ؛مره اللأ  الوضوء كما  تَ  أ  "من 

العلة في الحديث العلماء  ؛وأ ما  النجاسة، وقيلف   ؛فاختلف فيها  العلة  العلة    :بعضهم قال 

 .العلة مبيت الش يطان على يده : تعبدي لا نعلم العلة، وقيل ، أ ي: ال مرتعبدية

 .والحمد لله .نكتفي بهذا القدرو علم  أ  والل 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" )شرح كتاب                   

 الدرس الخامس

 ؛ أ ما بعد... الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

 ."بداية المجتهد"معنا اليوم مجلس جديد ودرس جديد من دروس شرح كتاب 

  ق.والاس تنشا هي المضمضة و ؛وقفنا عند المسأ لة الثالثة من ال ركان 

تِن شاقِ في الوضوءِ على ث لاث  في الم ض    فوا ل  ت  اخ  )   :قال المؤلف رحمه الل  ةِ والاس   ض  ةِ  م 

   أَق والٍ( 

دخال الماء في الفم، و ، و العلماء في المضمضة والاس تنشاق : اختلفأ ي زاد  المضمضة ا 

ه أ يضا   ج ِ دخال الماء ا لى ال نف من خلال النفس  ،البعض: وم  لعلماء  ول .والاس تنشاق: ا 

 ؟قوالٍ في المضمضة والاس تنشاق في الوضوء؛ ما حكمهماأ  ثلاثة 

َ ما سه لٌ أ نَهه و  ق  ) قال:    (مالك والشافعي وأ بي حنيفة   وهو قوله   ،ضوءِ في الوه   تانِ ن

ذا لم يفعل ذلك فوض ،يس تحب للمتوضئ أ ن يتمضمض ويس تنشق :يعني ه صحيح وءوا 

، وهذا القول قول مالك والشافعي وأ بي حنيفة،  فضلولكنه ترك ال   ؛ولا شيء عليه 

 .وهو رواية عن الا مام أ حمد أ يضا   ،جمهور العلماء وكذلك

   وجماعة من أ صحابِ داود(، وبِهِ قال ابن أ بي ليلى  فيه  ضٌ ر  ما ف  نَهه وقولٌ أَ ) :قال

لا بهما  :أ ي ؛ وهو أ نهما فرض؛ الآن هذا القول الثاني وهذا   ،ركن لا يصح الوضوء ا 

ابن أ بي ليلى وجماعةٌ   به قال - أ ن المضمضة والاس تنشاق ركنٌ في الوضوءوهو  - القول

وهو المذهب   ،وهذا القول هو المشهور عن الا مام أ حمد ،من أ صحاب داود الظاهري

 .عند الحنابلة
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   :القول الثالث في المسأ لة 

، وبه قال أ بو ثور وأ بو عبيدة  ةٌ نَ س ه  ةه ض  م  ض  والم    ،ضٌ ر  ف    شاق  ن  تِ الاس    نَ وقولٌ أَ )قال: 

لِ الظَاهِرِ(    وجماع ةٌ من أ ه 

لان لا يفرقون ،الاس تنشاق والمضمضةهذا القول قد فرَقوا فيه بين  ذا  القولان ال و    ؛ا 

ونادر من   ،هل العلمأ  كثر أ  وهو قول  ،يعطون المضمضة والاس تنشاق حكما  واحدا  

 . ن شاء اللا  لكن لهم أ دلتهم كما س يأ تي  ؛خيرقال بهذا القول ال  

لايعني ركن لا يصح الوضوء  ؛ الاس تنشاق فرض  في هذا القول الثالث: الواق ا   ا  به، وأ م 

أ بو  و  ،- من فقهاء أ هل الحديث وهو -وبه قال أ بو ثور ،المضمضة فس نة مس تحبة

وهذا القول أ يضا   ،وجماعةٌ من أ هل الظاهر  ،- من فقهاء أ هل الحديث وهو أ يضا   - عبيد

 .هو رواية عن الا مام أ حمد، واختاره ابن المنذر رحمهم الل

 قوال الثلاثة في مسأ لة المضمضة والاس تنشاق.  هذه هي ال   

نةَ    م  هِ لافِ تِ اخ    به ب  وس  )قال المؤلف: ثم  ا  أ و  س ه ض  نِها ف ر     (في ك و 

 المضمضة فرضا  أ و س نة؟ في كونال قوال؛ أ ي:  ما هو سبب الاختلاف بين هذه 

 هل هي ركنٌ من أ ركان الوضوء أ م هي س نة؟  :يعني

؛  )  :قال ةِ في ذلك  ِ الوارِد  نَ  تِلافهههم  في السُّ آية    ة  ض  عار  ضي مه ت  ق  ةٌ ت  ياد  زِ  هي   ل  ه  اخ    الوضوءِ   أ

   ( ؟ ضي ذلك  ت  ق  لا ت    و  أَ 

في الوضوء ولم   صلى الله عليه وسلمفعال التي فعلها النبي ال   :أ ي ،صلى الله عليه وسلمالسنَ التي وردت عن النبي 

نة ؛تهذكر في الآية بي ِ ٌ للآ  صلى الله عليه وسلموضوء النبي  ؛ يعني:هل هي مه ية بحيث يكون هل هو مبين ِ

وداوم عليه فهو من أ ركان الوضوء ل نه   صلى الله عليه وسلم بيانا  لها؟ بحيث نقول بأ ن كل ما فعله النبي 
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كرت فقط في  ؛ بيانٌ للآية؟ أ م هو شيءٌ زائد عن أ ركان الوضوء كون ال ركان هي التي ذه

وهي المسأ لة نفسها تتكرر في المواطن التي   ؟الآية اس تدلالا  بال حاديث التي تقدم ذكرها 

آية الوضوء صلى الله عليه وسلمورد في الس نة أ ن النبي    .ف علها في الوضوء لكنها لم ترِد في أ

؛  لوضوءالمسأ لة هذه هي أ ساس في الخلاف بين العلماء في حكم مثل هذه الزوائد في ا

نما  من فعل هو بيان لما في الآ  صلى الله عليه وسلمهل ما ورد عن النبي   ية؟ أ م الآية مبيَنة وموضََّة وا 

يعتبر من السنَ المس تحبات حتى لو جاء أ مرٌ   صلى الله عليه وسلمذكر فيها ال ركان، وما زاده النبي 

هذا سبب رئيسي من أ س باب الخلاف في هذه الزوائد في   ؟في ذلك صلى الله عليه وسلمعن النبي 

 .هذا المقصود الذي يريد أ ن يذكره المؤلف رحمه الل ؛الوضوء

ن  ف  ) قال:   ل ت  يادة  الز ِ   هذهِ   نَ أَ رأ ى  م  ِ ن  حمه ة  الآي ةِ   ا  ض  عار  ت  مه    (على الوجوبِ اق ت ض 

اقتضت  ؛لت على الوجوبحمه  ، )ا نالمضمضة والاس تنشاق : هذه الزيادة التي هيأ ي

والآية أ صلا  قد وردت في    ،تكون واجبةفكيف  ة؛ن قلنا هي واجبا   ،(يةمعارضة الآ 

 ولم تهذك ر هذه فيها؟  ؛ذكر الواجبات

ذقال:  يينههه  كم ِ هذا الحه   صيله أ  ت    يةِ الآ   ن  مِ   صوده ق  الم    )ا  ت ب  ا و  جَ  ر  مِن  بابِ الوجوبِ ا لى    ؛ أَخ 

بِ     (بابِ الندَ 

  حكم؟ أ يُّ التي في الوضوء، و  -وهي ال ركان  - : أ ي: بيان الواجباتتأ صيل هذا الحكم

 واجبات الوضوء.   ؛الواجبات يعني:

  لا و ،- طبعا   وهذا هو الصحيح -نها معارضةأ  من رأ ى هذا الوجه و  ( يعني:خرجَا قال: )أ  

لكن هذه واجبات  ؛ صلى الله عليه وسلم زادها النبي هي سنَ صلى الله عليه وسلم نقول زيادة النبي   ؛ بلنقول معارضة

ن كان في    ،- ا ن شاء الل - تعارض ليس هناكف  ؛والآية جاءت في بيان الواجبات وا 

التي  الزياداتهذه قال  ؛فمن رأ ى هذا ،ظاهر ال مر هو تعارض عند بعض أ هل العلم
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بقرينة أ ن الآية التي  ،الواجباتوردت كلها من السنَ المس تحبات وليست هي من 

"من  :"توضأ  كما أ مرك الل" و :حاديث التي وردتبدليل ال   ، بيان الواجباتل جاءت 

هذا يبين ِ لنا أ ن الآية جاءت مبيَنة  ؛ ف "... مر الل س بحانه وتعالىأ  الوضوء كما  ت َ أ  توضأ  و 

 .وواضَّة ولا تحتاج ا لى بيانٍ بالنس بة لواجبات الوضوء

 ؛هذا القول هو قول جمهور العلماء ب(باب الند  ا لىرجَا من باب الوجوب خ وقوله: )أ  

بة ذهبوا   ؛ولم تهذكر في الآية صلى الله عليه وسلمفعلها النبي  ،يرون أ ن المضمضة والاس تنشاق مس تح 

ذا  فهيي  ؛ صلى الله عليه وسلموهي جاءت في فعل النبي  ،ا لى هذا المذهب كونها لم تذكر في الآية ا 

ب   ة.مس تح 

   ( جوبِ الوه   ن  مِ   رِ اهِ ها على الظَ ل  حم     ؛ة  ض  عار  ضي مه ت  ق  ا ت  نهَ أ    ر  ي   م  ل    ن  م  و  )قال:  

كِر معهم ،وهم الحنابلة وأ هل الظاهر  - الذين قالوا بالوجوب حجتهم قول النبي  -ومن ذه

وقوله "بالِغ" هذا أ مر وال مر ،  (1)"تكون صائما   ن  أ   ا لا"وبالغ في الاس تنشاق  :صلى الله عليه وسلم

قال   ، الذيبالاس تنشاق كحديث أ بي هريرة الآتيللوجوب، واحتجوا بأ حاديث ال مر 

،  (2) هكذا لفظ البخاري ؛نفه ثم لينثر"أ  يجعل في ل  ف   ؛حدكمأ  ذا توضأ  ا  " :صلى الله عليه وسلمفيه النبي 

وهذا اللفظ متفق عليه، وفي رواية عند البخاري قال "من توضأ  ،  فيه ذكر الماء ليس

خرى واحتجوا  أ  وكذلك جاء ذكر الماء في روايات  ،(3)فليس تنثر ومن اس تجمر فليوتر"

 ن نذكرها للاختصار.  أ  نريد ، لا بأ حاديث ضعيفة تركناها اختصارا  

 

( عن لقيط بن صبرة رضي  87، والنسائي ) (788(، والترمذي )142(، وأ بو داود )16380)أ خرجه أ حمد   1-

  الل عنه.

-2 (162  ) 

-3 (161)   
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لم   لذلك ؛يأ خذان نفس الحكم  ،وجعلوا أ يضا  المضمضة والاس تنشاق كالعضو الواحد

ن جاء ال مر بالاس تنشاق دون المضمضةي   ،فرقوا بين المضمضة والاس تنشاق حتى وا 

ن كا   . لا حتى المضمضة جاءت فيها أ وامر :ن البعض قالوا 

  لكن حتى لو جاء ؛ضعيفة - كما س يأ تي -الصحيح أ ن ال وامر التي وردت في المضمضةو 

ل نهما   ؛المضمضة والاس تنشاق لهما حكم واحد :قالوا ؛في الاس تنشاق وحده ال مر

كان يغرف غرفة  واحدة ويتمضمض   صلى الله عليه وسلمن النبي  أ  كالعضو الواحد، واس تدلوا على ذلك ب

   . كليهماويس تنشق بها ل

كما  و  ،هذا أ يضا  من أ دلتهم ،وفعله بيانٌ للطهارة المأ مور بها  صلى الله عليه وسلميضا  فعلهما النبي  أ   :قالوا

نة   صلى الله عليه وسلمفعال النبي أ  أ ن من قال بأ ن  :ذكرنا في الآية يقول بهذا الذي  ؛للآيةجاءت مبي ِ

.ذه   كِر 

لكن ردَ الجمهور هذا الاس تدلال بما تقدم من ذِك رٍ من كلامهم في الآية، وكذلك ف عل  

أ فعالا  في الوضوء أ جمعوا على عدم وجوبها كغسل الكفين والتكرار في الوضوء   صلى الله عليه وسلمالنبي 

   .فعلها وليست بواجبة بالاتفاق صلى الله عليه وسلمفهذه أ فعال من النبي  ؛كذلك

وا أ يضا  بأ ن الفم وال نف داخلان في الوجه  دَ هذا بعدم التسليم به، فال نف   ،واحتج  وره

ليه هو الباطن وليس الظاهر، أ  والفم المأ مور بغسله  دخال الماء ا  الظاهر من الفم   أ ما و ا 

ا من الداخل فهذا ليس من الوجهف هذا ما   ؛لا ا شكال وليس هو محل الخلاف، أ م 

 .لقولاس تدل به أ صحاب هذا ا

ِق    م  ل    ؛ جوبِ ها على الوه لِ في حم     عاله ف  وال    قواله هذه ال    هه د  ن  عِ   ت  و  ت  اس     ن  م  و  )قال:    بين   يهف ر 

  اقِ( ش ن  تِ والاس    ةِ ض  م  ض  الم  
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هؤلاء جعلوا العضوين كالعضو الواحد كما س بق، جعلوا المضمضة والاس تنشاق عضوا  

ن  يالعضو  ، وأ نفي الوضوء الفصل بينهماواحتجوا بعدم ، واحدا  أ و كالعضو الواحد 

ول، بينما المضمضة  ل  امن  فلا ينتقل للآخر حتى ينتهيي ؛ يهفصل بينهماينالمختلف

ضمض  تم ف  ،والاس تنشاق تمضمض واس تنشق من غ رفةٍ واحدة ولم يفصل بينهما

ثم تمضمض واس تنشق، هذا يدل على أ نهما   ،ثم تمضمض واس تنشق ،واس تنشق

 .هكذا قالوا  ؛كالعضو الواحد

  ق  رَ ف    ؛ بِ د  مولا  على النَ ح  م    له ع  والفِ  ، مولا  على الوجوبِ ح  م    القوله   هه د  ن  عِ   كان   ن  م  و  )قال:  

 اق( ش ن  تِ والاس     ةِ ض  م  ض  الم    بين  

قوا هنا؟ هؤلاء ما جعلوا الفم وال    هما عضوان    :قالوا الواحد؛ بل  نف كالعضولماذا فر 

قوا فحملوا   ؛بينما الاس تنشاق جاء فيه أ مر ،ل نهم قالوا المضمضة ما جاء فيها أ مر ؛وفر 

 .هذا وجه قولهم ؛الاس تنشاق على الوجوب بينما المضمضة على الاس تحباب

هقِ   ة  ض  م  ض  الم    نَ أَ   وذلك  )قال:    ( هِ رِ م  أَ   ن  مِ   ل  ق  تهن    م  ل  و   ، عليه الصلاة والسلام   لِهِ ع  فِ   ن  مِ   ت  ل  ن

وذكر الزيادة  ، نهقلت من أ مره بل المضمضة أ يضا   لا  :وقالوا هنا اعترض البعض ا  طبع

"وبالغ في   :هذه زيادة جاءت في حديث، ذا توضأ ت فمضمض"ا  " : التي عند أ بي داود

ذا توضأ ت فمضمض" لا أ ن تكون صائما "، وفيها "ا  وأ كثر الرواة لا   ،الاس تنشاق ا 

 بالمضمضةوكذلك ال حاديث التي فيها ال مر  ،فهيي زيادة ضعيفة ؛يزيدون هذه الزيادة 

نما صح  ال مر بالاس تنشا  ؛كلها ضعيفة لا تصح في الوضوء  ق.ا 

وهو قوله   ؛ عليه الصلاة والسلام وفعله  هِ رِ م  أَ   ن  مِ ف    شاقه ن  تِ ا الاس   مَ أ  و )قال المؤلف:   

ر   ثره  ن  ماء  ثم لي    هِ فِ ن  أَ عل في  ج   فلي  كمه ده ح  أَ أ   ضَ و  ذا ت  : "ا  عليه الصلاة والسلام  م  ت ج  نِ اس   م  ، و 

 ( بي هريرة أ  من حديث    "صحيحه " والبخاري في   " موطئه " مالك في    هه ج  رَ خ    ،فليهتِر  
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د بال مر وورد   (عليه الصلاة والسلام وفعله هِ رِ م  أَ  ن  مِ ف   شاقه ن  تِ ا الاس   مَ أ  و )قوله:  يعني ور 

  ق.نف بعد الاس تنشا طرح الماء وال ذى من ال   :)الانتثار(و .بالفعل

 ".ثرنفه ماء  ثم لينتأ  "فليجعل في  :ولفظ مسلم ،الحديث متفق عليهو  

والاس تنشاق، والراجح قول هذه خلاصة ما قال المؤلف في موضوع المضمضة  

كِرت معها  ؛الجمهور وداخل الفم وال نف ليس من الوجه،    ،للآية وال حاديث التي ذه

 .وال مر مصروفٌ عن الوجوب ا لى الاس تحباب بالآية

  ؛المضمضة والاس تنشاق سنتان في الوضوء وفي الغسل أ يضا   :قلنا  ؛ هذه الخلاصة

وممن قال  ،ليسا من الوجهو لقوله تعالى: }فاغسلوا وجوهكم{ وال نف والفم من الداخل 

وزاعي  الشافعي والحسن البصري والزهري والحكم وقتادة ومالك وال   :بهذا القول

اية عن الا مام أ حمد أ يضا   رووفيكما ذكرنا ، والليث بن سعد ورواية عن الا مام أ حمد

 . والخلاصة هي ما ذكرناها لكم ب، القول بالوجو 

افترق أ هل ) قال:  ؛(1)"ال وسط"ونختم هذا المبحث بما ذكره ابن المنذر رحمه الل في 

 رق:العلم فيما يجب على تارك المضمضة والاس تنشاق في الجنابة والوضوء أ ربع ف

ذا تركهما في  هكذا قال عطاء وحماد وابن أ بي ليلى   ؛ الوضوء يعيدهمافقالت طائفةٌ ا 

 .يعني هؤلاء ذهبوا ا لى الركنية (سحاقا  والزهري و 

عادة عليهقال: ) لى هذا القول رجع عطاء   ؛وقالت طائفة لا ا  هكذا قال الحسن وا 

وزاعي  وكذلك قال الحكم وقتادة والزهري وربيعة ويحيى الانصاري ومالك والليث وال  

  ي.والشافع

 

-1 (2 /31 -32   ) 
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ذا ترك الاس تنشاق خاصة وليس على من ترك المضمضة شيء :وقالت فرقةٌ    ؛يعيد ا 

 .هذا قول أ حمد وأ بي عبيد وأ بي ثور 

ذا تركهما في الجنابة وليس على من تركهما في  يجب عليه :وقالت فرقة رابعة الا عادة ا 

  (وروي هذا القول عن الحسن وبه قال سفيان الثوري وأ صحاب الرأ ي ،الوضوء شيء

 انتهي  كلامه. 

  ،يتعلق بالجنابة وليس هذا موضوعنا  ه ل ن ؛طبعا  هذا القول الرابع ما ذكرناه عندنا هنا

هذا   (وليس على من تركهما في الوضوء شيء)ما الجزء الذي يتعلق بالوضوء؛ قال: أ  و 

ذا تركهما في الوضوء ؛ تابع لقول الجمهور ال ول هذا الذي   ؛هؤلاء قالوا ليس عليه شيءٌ ا 

وهذا ا ن شاء  ، لكن على كل حال هؤلاء فرقوا ما بين الجنابة والوضوء؛ يهمنا هنا الان

والصحيح ما  ،موضوع الجنابة لكن هذه الخلاصة في هذا المبحثالل لعله يأ تي في 

ن تان في الوضوء وفي الغسل وكما س يأ تي ا ن   :ذكرناه وهو أ ن المضمضة والاس تنشاق س 

  ل.في الغس ليهاشاء الل الكلام ع

 : قال المؤلف رحمه الل بعد ذلك 

َ حال ِ المسأ لة الرابعة من تحديد الم  )    ضِ رائِ ف    ن  مِ   لة ِ م  لجه بِا  هِ ج  الو    ل  س  غ    نَ أ  على    العلماءه   ق  ف  : ات

{ ؛ لقوله تعالى: }ف  ضوءِ الوه  كمه  وه   ( اغ سِلوا وجه

ه دُّ من منبت الشعر في أ على الجبهة ا لى    : الوجه في اللغة؛ ما حصلت به المواجَة، وح 

ق ن كلاهما لغة صحيحة :ويقال له ،الَذق ن   :يقال له - طولا   منتهي  الذقن ِ ومن شحمة    -الذ 

  ه.هذا حد الوج ؛ال ذن ا لى شحمة ال ذن عرضا  

ذن المسأ لة محل ا جماع على أ ن غسل الوجه بالجملة من  (اتفق العلماء) :المؤلف قول  ا 

وربما   ا أ صل المسأ لة متفق عليه :بغض النظر عن التفاصيل : يعني ؛فرائض الوضوء
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كالخلاف في المسائل التي س يذكرها بعد    ،التفاصيل التي تتعلق بها يختلفون في بعض 

 . نقل هذا الا جماع

بغض النظر  ، يعني بذلك أ نه بشكل عام  ؛)في الجملة( :)بالجملة( أ و :ل لكا عندما يقو 

غسل الوجه ركن من أ ركان الوضوء لا   :في الجملةف عن التفاصيل ودقائق المسائل،

لا به الاتفاق نقله غير واحد وليس المؤلف هذا  و  ،اق منقولعندنا اتف، يصح الوضوء ا 

كِر  في الآية؛ فقط، ودليلهم على ذلك أ نه
ذا  هو من   ؛}فاغسلوا وجوهكم{  قال: ذه ا 

  ن.ال ركا

: في ثلاثة مواضِ   هه ن  فوا مِ ل  ت  واخ  )قال:   ، وفي  نِ ذه والأ  ذارِ العِ   ين   الذي ب    البياضِ   لِ س  في غ   ع 

لِ ما   ي ةِ غ س  ل  من  اللح  د  ي ةِ ان س  ليلِ اللح     ( ، وفي تَ  

غسل ما انسدل : غسل البياض الذي بين العذار وال ذن، والثاني: ال ول هو وضعفالم

ثلاث مواضع حصل فيها خلافٌ بين   ة؛ هذهفي تَليل اللحي، والثالث: من اللحية

 العلماء.  

العذار؛ هو الشعر   (ذنوال  ذار في غسل البياض الذي بين العِ : )قال :أ ول مسأ لة

،  سوالف :هو الشعر الذي نسميه نحن اليوم ،ذنينبجانب ال    :يعني ؛ ذنينالمحاذي لل  

 تينب من شعر؛ أ ول ما ينبت لل مرد وهو  ،انب ال ذنالذي بج السوالف هذا شعر

  ؛ هوشعر اللحية عند ال مردما ينبت من أ ول  :يعني؛ ذنهنا من جَة ال   منه قليل

ليس فيه   ا  بين هذا الشعر وبين ال ذن فراغ تجد هذا الشعر الذي بجانب ال ذن، و 

هذه المنطقة هي البياض الذي يتحدث  ؛ جلد ما بين ال ذن وهذا الشعريعني شعر، 

هو الذي  و  ال ذن هذا البياض ، فبينه وبينذارهذا الشعر هو شعر العو  ،عنه المؤلف

  ا.وجه يجب غسله أ م لا؟ هذه مسأ لتن؛ هل هذا من الالآن يتحدث عنه المؤلف
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َ أ    : مالك   بِ ه  ذ  م    ن  مِ   هوره ش  الم  ف  ) قال:     ن  مِ   نِ ذه والأ   ذارِ العِ   الذي بين    ياضه الب    س  ي  ل   هه ن

   (هِ ج  الو  

مام  ، عند الا  ذار هذا البياض الموجود ما بين شعر السوالف وال ذن، الذي يسم  بالع

 فلا يدخل في المأ مور به في الوضوء.   ؛الوجه ن  مالك هذا ليس مِ 

هل ت حي   وقد قيل في المذهب)قال:  دِ والم ر  قِ بين   الَم  بِ ثلاثةه  بالف ر  ه  ؛ فيكونه في الم ذ 

   أَق والٍ( 

في ، فحصل هذا الخلاف بالفرق بين ال مرد والملتحي في المذهب المالكي قيل يعني

 المذهب المالكي. 

المنطقة البيضاء ليست من الوجه ولا يجب غسلها، لكن  الآن في مذهب مالك هذه 

ق ما بين ال مرد والملتحي، وهذا التفريق   ؛حصل خلاف في المذهب المالكي فبعضهم فر 

بوا غسله على ال مرد فقط دون الملتحيو  ، قاله أ بو يوسف من أ صحاب أ بي حنيفة   ؛أ وج 

 .هذا قول عندهم في المسأ لة

 ال: قو أ   ثلاثة فيكون في المذهب المالكي عندهم

 وقولٌ بالتفريق ما بين ال مرد والملتحي. ،  وقولٌ بأ نه ليس من الوجه ه،قولٌ بأ نه من الوج

   ( هِ ج  هو من الو    :وقال أ بو حنيفة والشافعي )قال: 

قالوا بأ نه من الوجه ويجب   ؛ - غير من ذكرنا - سلام قال أ بو حنيفة والشافعي وعلماء الا  

بل هو قول الا مام أ حمد   ؛هذا القول ليس قول أ بي حنيفة والشافعي فقطف  ؛غسله

حدا  من فقهاء أ  علم أ  لا ) :بل قال ابن عبد البر في مذهب مالك ؛سلاموجمهور علماء الا  

والذي رواه ابن وهب عن مالك   (ال مصار قال بما رواه ابن وهبٍ عن مالك في ذلك



11 
 

ن هذا المكان الذي هو البياض ليس  أ   ؛ أ ين هذا المكان ليس من الوجه: أ  في ذلك

البر في المذهب  ابن عبد فيقول، هذا الذي رواه ابن وهب عن مالك  ؛من الوجه

 (،حدا  من فقهاء ال مصار قال بما رواه ابن وهبٍ عن مالك في ذلكأ  علم أ  لا : )المالكي

لم يقل به أ حد سوى الا مام مالك رحمه    - أ ن هذا الجزء ليس من الوجه  - ذا القوليعني ه

   .هذا المقصود هنا  ؛وهي رواية ابن وهب عنه ،الل في هذه الرواية عنه 

لم ا   ، فا نهممن الوجه ا أ نه وهو  الصواب فيها واضح؛ فال مر واضح هنا في هذه المسأ لةو 

هو في اللغة ما حصلت به المواجَة، وهذا الجزء تحصل به   :قالوا ؛عرَفوا الوجه

 .والل أ علم . فلا وجه لا خراجه ؛فهو داخلٌ في الوجه في اللغة  ؛المواجَة

رارِ الماءِ عليه اللحية   ن  مِ   ل  د  س  ا ما ان  مَ أ  و )قال:   م  ه ب  مالك ا لى وجوبِ ا   ( ؛ ف ذ 

 هذه هي اللحية. ؛على الخدين والذقن الشعرمن ما نبت اللحية؛ اسٌم يجمع 

ذا طال بحيث ف  ،ما نزل عن الذقن وطال :ما انسدل من اللحية؛ أ يو  شعر اللحية ا 

الكلام؛ هل هذا   الذي عليه هو ؛من الشعر النازل هذا الجزء ؛ نزل عن حد الذقن

 الجزء يجب غسله؟ وهل هو من ضمن الوجه أ يضا  أ م لا؟ 

هل هو من الوجه أ م ليس   :لذي قبلهكا سبب الخلاف في كونه يجب غسله أ م لا؟و 

لَا ف و  ،من الوجه؟ هذا سبب الخلاف في هذه المسائل أ ن الذي يجب   على  هم متفقونا 

هنا يأ تي   ؛خل أ م لا يدخللكن هل هذا يد ؛الوجه ضمن غسله في هذا هو ما دخل

  .الخلاف في المسأ لة

يكون قد ف  (مرار الماء عليها  ما ما انسدل من اللحية فذهب مالك الى وجوب أ  و : )قال 

ه  وهذا قول الا مام أ حمد أ يضا .    ؛من الوجه عد 

   ( هِ ي  ل  و  ق    دِ ح  أ  بو حنيفة ولا الشافعي في  أ    هه ب  جِ و  يه   ولم  ) قال: 
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ذا  الا مام أ بو    ليس بواجب.  الذي نزل  الجزء  غسل هذا حنيفة يقول بأ نا 

قولٌ بالوجوب وقولٌ بعدم الوجوب، والمذهب  ؛وأ ما الشافعي فله في المسأ لة قولان

ا القول عن الا    مام الشافعي ففيه قولان.  عند الشافعية الوجوب، أ م 

ِ   لِ ناوه ت    فاءه خ    هو  : تينأ ل  س  في هاتين الم    م  هِ لافِ تِ اخ    به ب  وس  )قال:  لهذين   هِ ج  الو    اسم 

ِ ع  ضِ و  الم      ( ين 

  ؛ أ ي:هل يدخلان في الوجه أ م لا؟ هذا هو المعنى المقصود :يعني سبب الخلاف

 ؟هل يتناولهما أ و لا يتناولهما عنيي؛ خفاء تناول اسم الوجه لهذين الموضعين السبب هو

تحصل به المواجَة كالخد،  ا مم فهو ؛البياض الذي بجانب ال ذن من الوجه فوكما ذكرنا 

ن كانت تحصل به   ؛وأ ما ما استرسل من اللحية ونزل عن الذقن فليس من الوجه وا 

لا أ نه خارجٌ عن حد الوجه المأ مور بغسله ؛المواجَة   ،فالمأ مور بغسله بشرة الوجه ،ا 

ذا  هذا ليس داخلا    ؛والشعر الذي عليها يغسل بدلا  عنها، وليس المسترسل هذا منه ا 

 . وجه المأ مور بغسلهفي ال

  .والل أ علم .هذا هو الصحيح في هذه المسأ لة

َ   به ه  ذ  م  ف    ؛ ة  يِ ح  الل ِ   ليله ا تَ   وأ مَ )قال:   وبه قال أ بو حنيفة  ، با  واجِ   ليس    هه مالك أ ن

   . مالك   الحكم من أ صحابِ   ابن عبد  هه ب  ج  و  ، وأَ ضوءِ في الوه   يُّ عِ والشافِ 

  ليلِ بتخ   ره فيها ال م    د  ر  التي و    الآثارِ   ةِ في صِحَ   م  ههلافه تِ اخ    :في ذلك    م  هِ لافِ تِ اخ    وسببه 

   ( ةِ ي  اللح  

ن ضعَفها  ؛ن صَحح ال حاديث التي وردت بال مر بتخليل اللحيةفم     ؛قال بالوجوب، وم 

  .لم يقهل بالوجوب
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ه )قال:  ه ا غ  نهَ على أَ   وال كثر     (صحيحةٍ   ير 

 .بتخليل اللحيةال حاديث التي فيها ال مر أ ي: 

في    عليه الصلاة والسلام ليس   ضوئهِ وه  ةه ف  فيها صِ   د  ر  التي و    حاح  الص ِ   الآثار    نَ أَ   مع  ) قال:  

 ( ليله خ  ا التَ نه  ءٍ مِ شي  

ذا  هذه المسأ لة حديثية، الخلاف فيها سببه صحة ال حاديث  ضعفِها؛ هل صَح شيءٌ  و ا 

فيه ال مر بتخليل اللحية؟ بل هل صَح شيءٌ فيه تَليل اللحية حتى من فِعل النبي 

 ؟صلى الله عليه وسلم

مع أ ن الآثار الصحاح التي ورد فيها صفة وضوئه عليه الصلاة والسلام  : )المؤلف يقول 

  وهذا الذي قاله ا ،ثابت  ليسحتى مجرد الفعل يعني:  (ليس في شيءٍ منها حتى التخليل

المؤلف هو الصحيح وهو خلاصة القول في الروايات الواردة في تَليل اللحية؛ لا يصح  

ولكن تَليل اللحية ورد عن بعض السلف  ، لا في ال مر ولا في الفعل أ يضا   ،فيها شيء

القول ؛ فمن فعلها فحسن، لكن لا يقال بوجوبها  ،من الصحابة وغيرهم رضي الل عنهم

لم يفعله، وال حاديث الصحيحة في   صلى الله عليه وسلمالثابت أ ن النبي  و  ،بالوجوب قولٌ ضعيفٌ جدا  

وردت في بعض  و وغيرهما ليس في شيءٍ منها ذكر تَليل اللحية،  "الصحيحين"

لا يصح منها شيء، حديث عثمان رضي الل عنه في الصحيحين والروايات  والروايات 

اللحية فيه شاذ لا  تَليل و القوية موجودة في الصحيحين له وليس فيها تَليل لحية،  

قول الا مام البخاري في بعض  و  ،وكذلك بقية الروايات التي وردت في ذلك ،يصح

تنبهوا لهذا بارك الل فيكم   ؛الروايات )هذا أ صح  شيءٍ في الباب( لا يدل على الصحة 

ذا قال المحدث )هذا : وهذا قد ذكره العلماء في كتب العلل وذكروه في كتب المصطلح؛ ا 

 . والل أ علم. ن يكون صحيحا  أ  لا يلزم منه ف  ؛(الباب صح شيءٍ فيأ  
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" )شرح كتاب                  

 الدرس السادس 

 ... أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

اليوم مجلسٌ جديد من مجالس شرح "كتاب بداية المجتهد" وهو المجلس السادس، معنا  

 .سادس درس من دروس شرح هذا الكتاب

والمقصود من غسل اليدين   ،وهي غسل اليدين  ؛من أ ركان الوضوء سأ لة التي معنا هي  الم 

 ؛مع المرفقين  :أ ي  ؛ا لى المرفقين  - من بداية ال صابع  - هنا غسل اليدين من أ طراف ال صابع

   .هذا هو الصحيح ا ن شاء الل

اا  }غسل اليدين جاء ذكرهما في كتاب الل تبارك وتعالى، قال الل س بحانه وتعالى:   أَيُّه يَا

افِقِ  را المْا لىا 
ِ
ا أَيدِْياكُُْ  وا كُُْ  وُجُوها فااغْسِلوُا  ةِ  لاا الصذ ِلىا 

ا قُمْتُُْ  ا  ذا
ِ
ا نوُا  أ ما ينا  ِ   : وصلنا هنا   ؛{الَّذ

افِقِ } را لىا المْا
ِ
أَيدِْياكُُْ ا ذاً غسل ال   ،{وا وهذه ال ية شملت   ،يدين ركنٌ من أ ركان الوضوءفا 

 . أ ركان الوضوء

من أ طراف ال صابع ا لى المرفقين، وقد وردت الس نة ببيان أ ن المرفق داخلٌ    :وحدود اليد 

"رأ يت    :كان يغسلهما في وضوئه، وورد عن نعيم أ نه قال  صلى الله عليه وسلم النبي    ؛ فا نذ في غسل اليد

شرع  أ  شرع في العضد وغسل يده اليسرى حتى  أ  فغسل يده اليمنى حتى    ،هريرة يتوضأ    أ با

 حتى بدأ  بغسل العضد.   : يعني ؛في العضد"

  : وهنا من ال خطاء التي يقع فيها كثيٌر من الناس  ،فا ن اليد في ال ية تشمله  ؛ وأ ما الكف

بداية اعتماداً على غسلها في  الكف  يتركون  الموطن  اليد في هذا  يغسلون  عندما    أ نهم 
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تقدمت   ،وهذا خطأ    ؛الوضوء قد  الوضوء ذاك س نة مس تحبة  بداية  طبعاً غسلها في 

   .وهو ركنٌ  ؛س نة منفصلة عن غسل اليدين المأ مور بهما في هذا الموطن ؛ فهي معنا 

الَّراع مع  الكفين  أ ن يشمل  بد  اليد لا  الَّراع وحده  ،وغسل  تغسل  أ ن  يكف    ؛ ولا 

 .يه العامة على هذه المسأ لةفينبغ  على طلبة العلم أ ن يركزوا على تنب 

ذ ) قال المؤلف هنا:    ؛  ضوءِ الوُ   مِنْ فرُوضِ   يْنِ راعا والَّ ِ   نِ يْ دا اليا   لا سْ غا   نذ أ  على    لماءُ العُ   قا فا ات

افِقِ }   لقوله تعالى: را لىا المْا
ِ
أَيدِْياكُُْ ا    ( { وا

ذاً هذه مسأ لة مجمع عليها لا    ؛ يعني الكفين مع الَّراعين من فروض الوضوء  :هنا  والاحِظ ا 

هذا محل   ،من فروض الوضوء - يعني الكفين مع الَّراعين - خلاف فيها أ ن غسل اليدين

نما اختلفوا في دخول المرافق  ؛ا جماع لكن الاجماع منعقد على    - كما س يأ تي ا ن شاء الل  - ا 

 احد وليس المؤلف فقط. ونقل الا جماع غير و  ،أ ن هذا ركن

من عند    يدُكا   تثُنْى ،  عندما تثني يدك،  البارز أ خر الَّراع  : أ ي  ؛هو العظم النات   :الِمرْفاقو 

 هذا العظم البارز يسمى مرفقاً.؛  الوضوء عادةً  تنهون  ى مرفقاً؛ حيثهذا يسم ؛المرفق

 لا تا واخْ )قال:  
ِ
ا لى    بو حنيفة أ  ومالك والشافع  و   الجمهورُ   با ها ذا فا ؛  فيها   قِ فا رْ المِ   خالِ دْ فوا في ا

دْخالِ      (ا ه وُجوبِ ا 

وأ حمد ،  من أ صحاب المذاهب ال ربعة  مالك والشافع  وأ بو حنيفةذهب الجمهور و   :أ ي

خالفاً  علم مُ أ  فلم  )  ":مال  "مام الشافع  في  قال الا    ؛على هذا القول  والسلف  بل  ؛كذلك

الا مام الشافع  بأ نه لم يعلم مخالفاً من الصحابة والتابعين    (؛ يقولن المرافق مما يغسلأ  في  

 .وأ تباع التابعين على أ ن المرافق داخلة في غسل اليدين

دخالها   :المؤلف يقولو    : يعني  ؛فذهب الجمهور ومالك والشافع  وأ بو حنيفة ا لى وجوب ا 

 وهذا قول الا مام أ حمد أ يضاً.   ؛أ يضاً مع اليد المرافق يجب أ ن تغسل
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ا   رِ اهِ الظذ   لِ هْ أَ   بعضُ   با ها وذا )قال المؤلف:   ا لى    يه با والطذ   ،مالك   ابِ صْح ري أَ خ ِ أَ تا مُ   ضُ عْ وب

ذ أَ     بُ لا يجاِ  هُ ن
ِ
 ( لِ سْ ها في الغا خالُ دْ ا

ذاً هنا نلاحظ بأ ن الَّين ذكرهم جميعاً متأ خر   الشافع  ينقل أ نه لا يعرف مخالفاً في  ون، و ا 

-وهنا ذكروا أ ن بعض متأ خري أ صحاب مالك وأ هل الظاهر والطبي   ،ذلك فيمن قبله

دخالها في الغسلذهبوا    -وهؤلاء جميعاً بعد الشافع  رحمه الل ذاً هذا    ؛ا لى أ نه لا يجب ا  ا 

  ، الخلاف في هذه المسأ لة يعتب خلافاً شاذاً ، و عبة بهلا  ف  ؛القول لم يكن السلف عليه

  .علمأ  هذا هو الظاهر والل   ؛من السلف رضي الل عنهم  ا ا جماعفيهوالمسأ لة 

وفي  ،  " ا لى " الَّي في حرف    اكُ تِر الاشْ   :في ذلكا   مْ هِلافِ تِ في اخْ   بُ با والسذ ):  المؤلفقال   

بِ  را مِ العا    ( اسِْْ اليادِ في كَلا

  ؛ كثر من معنىأ  )ا لى( يعط   حرف  يعني    ؛ الاشتراك في المعنىأ ي:  ماذا يعني الاشتراك؟  

اختلفوا   ؛في اسْ اليد في كَلم العربكذلك    ،هذا المقصود بالاشتراك في حرف )ا لى(

يطلق على  أ م  هل يطلق على الكف مع الَّراع؟  ؟  يطلقعلى ماذا  ايضاً في اسْ اليد  

  - يطلق على الكف مع الَّراع مع العضد؟ هذا ما يعنيه هنا وكما س يأ تيأ م  الكف فقط؟  

  ه. من كَلم -ا ن شاء الل

ا رذ ما   " لى "ا    فا رْ حا   نذ أَ   وذلكا ):  قال  ا   بِ را العا   في كَلمِ   له دُ ةً ي بمعنى    ةً يكونُ رذ وما   ، ةِ على الغاي

   ( مع" " 

ليها الشيء ؛  خرجت من البيت ا لى المدرسة  :مثلاً   ك ن تقول  ؛يعني الغاية التي ينتهي  ا 

ليها   ؛ أ ي:هذا المقصود بالغاية  ،وصلت ا لى المدرسة  :يعني فعلى هذا  ،  الغاية التي انتهيت ا 

المنتهيى ا لى   :يعني  ؛ا لى المرافق  :لا يدخل فيه، تقول  ؛ أ ي:لا يشمل المكان الَّي ذُكِر

 هذا معنى الغاية هنا.   ؛المرافق غير داخلة ،بداية المرافق
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فهل ،  فتكون المرافق داخلة  ؛تغسل اليد مع المرافق  :أ ي  (ومرةً يكون بمعنى مع)  :قال

فتكون المرافق   "؛مع"فلا تكون المرافق داخلة؟ أ م هي بمعنى    ؛تدل على الغاية  " هنا "ا لى

كونها في لغة العرب تطلق على هذا المعنى    ؛داخلة؟ هذا سبب الخلاف بينهم في )ا لى(

  .وعلى هذا المعنى

  ف ِ وعلى الكا   ، فقط  ف ِ على الكا   ن: معا   على ثلاثةِ   قُ لا طْ تُ   بِ را العا   مِ ضاً في كَلا يْ أ    دُ واليا )قال:   

ضُدِ(راعِ والَّ ِ  راعِ والعا ِ    ، وعلى الكاف ِ والَّ 

يد تطلق على الكف فقط، أ و على الكف وهو أ ن ال   -ال ول والثاني  القولين  وبناءً على

تكون "  ا لى"ل ن    ؛لا يدخل المرفقان في الغسلف  ؛للغاية  "ا لى"ن  أ  مع القول ب   - والَّراع

اليد من  الغسل  عندها  ينتهي   التي  داخل  ،للغاية  غير  غير   ؛والعضد  أ يضاً  المرفق  ذاً  ا 

  ل.داخ

، أ يضاً في لغة العرب على الكف والَّراع والعضد  تطلق  اليدالقول الثالث: أ ن    على وبناء  

ذاً    فيدخل العضد؛ ذا كان قد دخل  ؛ ل ن العضدالمرفقيدخل  ا  ذاً يدخل المرفق  ؛ ا  هذا ؛  ا 

ذا حملنا ا فاليد هنا في لغة العرب تطلق على الكف والَّراع والعضد    ،ليد على هذا المعنىا 

 " ا لى"ل نهما من اليد فتكون    ؛وعلى هذا القول يدخل المرفقان في الغسل  ،ا لى المنكب

افِقِ }  :يعني  ؛غاية للا خراج لا للا دخال را لىا المْا
ِ
  ؛{ المرافق داخلة لكن العضد غير داخل ا

مع أ ن العضد من    ، أ خرجت العضد  ؛تكون بمعنى الا خراج   ،هذا المقصود بالا خراج هنا 

لم ا قال افِقِ }:  اليد، لكن  را المْا لىا 
ِ
أ ن العضد خارج غير داخل، فقالوا  ؛{ا   : هنادلذ على 

لى ا  لوجب غسل اليد    ؛ فلو لم ترد هذه الغاية  ،غاية للا خراج لا للا دخال  "ا لى"تكون  

افِقِ }  " حين قال:ا لى"  العضد في الغسل أ يضاً، فلما دخلت  يعني لدخل  ؛المنكب را لىا المْا
ِ
؛ {ا

ذا قلنا بأ ن اليد يدخل فيها العضد أ يضاً    هذا   -خرج العضد مع أ نه كان مشمولًا أ صلاً  ا 
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أ خرج العضد وأ دخل    ؛ا لى المرفق  :اليد هنا دخل العضد، لكن بقوله  :فبقوله  - ا لى المنكب

  م.هذا المقصود بكلامه ؛المرفق

با   ةِ لاثا الثذ   وعا مُ جْ ما   دِ اليا   نا مِ   ما هِفا   وْ أَ   ، " مع "   بمعنى  " ا لى "   لا عا جا   نْ ما فا ) :  قال   ال عْضاء أَوْجا

  دُخولاها في الغاسْلِ(

 .الكف مع الَّراع مع العضدالثلاثة ال عضاء: 

  ،لا ا شكال في هذا  في الغسل  فعنده المرفق داخل ن ذهب ا لى أ ن )ا لى( بمعنى )مع(  فم

بأ ن المرفق  اليد تشمل الكف مع الَّراع مع العضد، كذلك يقول هنا  بأ ن  أ و من قال 

   .يدخل في الغسل

  هُ دا نْ عِ   ده الا   يكنِ   ولمْ   ،قِ فا رْ المِ   ما دونا   دِ اليا   نا ومِ   ،الغاية   :)ا لى(   نْ مِ   ما هِفا   نْ وما )المؤلف:    قال

ا لًا في  داخِ  امْ يدُْخِلهُْما في الغاسْلِ دودِ حْ الم    (؛ ل

بأ ن الد  :يعني اليد في    - غير داخل في المحدود   - وهو المرفق في ال ية   - ممن يقول  وهو 

  ل.لم يدخلهما في الغس من فهم هذا؛ ،وهذا من حيث اللغة عنده لا يدخل ،- ال ية

 تبُين ِ لنا المراد من ذلك.  ؛الفيصل في هذا الموضوع هي الس نةو 

ذ أ    : بي هريرةأ  عن    " صحيحه " وخرج مسلٌم في  ) :  المؤلف  قال ا   لا سا ه غا ن   عا شْرا أ  نى حتى  مْ اليُ   هُ دا ي

  لا سا ثم غا   ، اقِ في السذ   عا منى حتى أ شْرا اليُ   لهاُ جْ رِ   لا سا سرى كذلك، ثم غا ثم اليُ   ، دِ ضُ في العا 

   (يتوضأ  صلى الله عليه وسلم  الل    رسولا   سرى كذلك، ثم قال: هكذا رأ يتُ اليُ 

   .(1) متفق عليه هذا الديث 

 

    (، وأ خرج البخاري أ صله فقط.246اللفظ لمسلم ) 1-
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   با جا وْ أَ   نْ ما   لِ وْ قا لِ   ةٌ جذ وهو حُ )  المؤلف:  قال
ِ
ذ   ؛ لِ سْ ها في الغا خالا دْ ا ن ذا تا   هُ ل  ا   ظُ اللفْ   دا دذ را ا    يْنا ب

ا  ليل  واءِ على السذ  يْنِ يا نا عْ الم لا بِدا اعْنايايْنِ ا  دِ الم با أَلا يصُارا ا لى أَحا جا    (؛ وا

ذا   وليس بين المعنيين   ،و)ا لى( تدل على )مع(  ،كانت )ا لى( مثلًا عندنا ال ن للغايةيعني ا 

ذا تردد اللفظ بين المعنيين على السواءيقول: )  ،- هما بنفس القوة  - ترجيح في اللغة ( ل نه ا 

وجب أ لا  يصُار ا لى أ حد    ؛يعني كانا بنفس القوة، لا يوجد معنى أ رجح من معنى أ خر

لا بدليل   ؛ولا هذا المعنى هو المراد  ، هذا المعنى هو المراد  :لا تس تطيع أ ن تقول  ، المعنيين ا 

لا أ ن يكون عندك دليل، ول ن كَل المعنيين في لغة العرب بنفس القوة  . ا 

لا بدليلأ  وجب أ لا يصار ا لى  )قال:    يعني متى احتمل اللفظ معنيين في    (حد المعنيين ا 

لا أ ن يكون عندك   ،لا تس تطيع أ ن تذهب ا لى معنى من المعنيين  ؛اللغة بنفس القوة ا 

 دليل ترجح أ حدهما على ال خر.  

ن كانت  )قال:     "( مع " منها في معنى    في معنى الغايةِ   رُ ها ظْ أَ   بِ را العا   في كَلمِ   " ا لى " وا 

على    "ا لى: دلالة "متساويين في القوة في لغة العرب، يقولهما غير  :  هنا يقول المؤلف

ن كانت  )قال:    "؛مع"الغاية أ قوى في اللغة من دلالتها على معنى   في كَلم العرب  "  ا لى"وا 

ذن هنا المؤلف لا يسُلم ِ   ؛(مع""أ ظهر في معنى الغاية منها في معنى    بأ ن المعنيين بنفس ا 

ذا كان المعنى هذا  ،معنى الغاية أ قوى من المعنى ال خر  ؛ بللا  :يقول  ؛ القوة عند العرب   ا 

لا أ ن تُ   ؛فال صل أ ن تكون بمعنى الغاية وتحملها على ذلك  ؛كما يقول المؤلف وجِد دليلًا  ا 

ذا كانا بنفس القوةلاً ؤويُرجح المعنى ال ضعف على المعنى ال قوى فيكون م فيكون    ؛ ، لكن ا 

ي تأ تي به يأ تي للبيان ما يأ تي للترجيح، فيكون فالدليل الَّ  ؛فيه ا جمال تحتاج ا لى بيان

ذا كانا بنفس القوة   - يحتاج ا لى بيان  لعندنا ا جما ذا كان أ حد المعنيين أ قوى من   ،- ا  أ ما ا 

ذن نحتاج ا لى دليل للتأ ويل لصرف الظاهر عن ظاهره.   ؛المعنى ال خر  ا 
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ن كانت  )قال:   لكن   (؛مع""في كَلم العرب أ ظهر في معنى الغاية منها في معنى   "ا لى"وا 

 . بنفس القوة هما  غيره من أ هل اللغة ما سلذموا بهذا الكلام وقالوا

   (دِ ضُ العا   قا وْ فيما فا   هُ نْ مِ   دِ ضُ العا   فيما دونا   رُ ها ظْ أَ   دِ اليا   سُْ ا وكذلك  )قال:  

ا على الكف وحدها    حين   يعني يقول: في لغة العرب م  تطُلاق اليد؛ المعنى المقصود يكون ا 

المعنى أ قوى من أ ن يُراد بها الكف مع الَّراع مع   ، يكون هذاأ و على الكف مع الَّراع 

بل المعنى    ؛هذه ال قوال ليست متساوية في القوة، يقول:  هكذا يقول المؤلف  ؛العضد

 ى.ال ول أ قو 

   ( حُ جا رْ أَ   ةِ اللفظيذ   لالةاِ الد ِ   ةِ جِا   مِنْ   هالْ خِ دْ يُ   مْ لا   نْ ما   لُ وْ قا فا ) قال: 

ليه المؤلف  ح هذا القول من حيث الدلالة اللفظية في لغة العرب؟    ،هذا ما ذهب ا  لماذا رج 

والمعنى ال قوى أ نها للغاية، وال صل في اليد والمعنى ال قوى   "ا لى"ل ن عنده ال صل في  

ح   ؛يشمل الكف والَّراع أ و الكف وحده  ؛ بلأ ن  اللفظ لا يشمل العضد   ، هكذا رج 

بغض النظر ال ن عن ال حاديث   - وبناء  على ذلك صار عنده من حيث الدلالة اللفظية

 ؛ فقط بناءً على قوله وترجيحهلكن من حيث دلالة اللغة العربية    - التي وردت في الس نة

أ قوى، لكن   ؛ يعنيمن جة الدلالة اللفظية أ رجح  -يعني المرافق  - قال: "فقول من لم يدُخِلها 

؛  على قول من يقول هي متساوية في القوة ولا يوجد شيء أ رجح من شيء في لغة العرب

 يقول فيها؟  ماذا

 فيها ا جمال تحتاج ا لى بيان.  يقول: 

ُ بْ أَ   رِ ال ثا   ةِ جِا   نْ لاها مِ خا دْ أَ   نْ ما   لُ وْ وقا )قال:     (ينا

ا لى الس نة لم ا نظرنا  أ قوى  ،من جة ال ثر؛ يعني  ا لى الس نة  حتى مع   ،فقول من نظر 

 .  الثاني القول بأ ن  في اللغة ال ظهر هو المعنى 
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لاذ ) قال:  ا  ، بِ دْ على النذ   رُ ثا هذا الَ   لا ما يحُْ   نْ  أ ِ ا     ( كما ترى   مِلةاٌ تا حْ مُ   أ لةاُ سْ والم

ذا حملنا الديث على الاس تحباب  : يكون قول صاحب ال ثر أ قوى؛ قال لا ا  اس تحباب   - ا 

دخال المرافق  هكذا يذكر.   ؛ولا نحمله على أ نه بينذ المراد من ال ية - ا 

نذ   : قومٌ   قالا   وقدْ ) :  قال ذا كانت مِ   الغايةا   ا  ا ذي الغا  سِ نْ جِ   نْ ا  نْ   تْ لا خا دا   ؛ ةِ اي   نْ كُ تا   مْ لا   فيه، وا 

   (فيه   لْ خُ دْ تا   لمْ   ؛ هِ سِ نْ جِ   نْ مِ 

 . بمعنى الغاية "ا لى"قول بأ ن  الهذا على 

ن  الغاية  :هؤلاء أ يضاً بعضهم يقول ذا جاءت كلمة    ؛ا  فا ذا كان ما بعدها    - ا لى كذا  -   "ا لى"ا 

ن  الغاية وهي المرفقان من   ،دخلت فيه وشملها   ؛من جنس ما قبلها  كما في أ ية الوضوء، فا 

 .لفا ذن يدخل في الغس ؛من ضمن اليد ؛جنس ما قبلهما

ن لم تكن من جنسه لم تدخل فيه)قال:    ثُمذ }مثل قول الل تبارك وتعالى في الصيام    (وا 

لىا اللذيْلِ 
ِ
يااما ا ِ وا الص    لا  فيه الصيام؟الليل هذا هل هو من جنس النهار الَّي يكون { أَتِمه

؛ يعني هل  ا ذن هل يدخل في الصيام  ؛ الليل شيء والنهار شيء أ خر  ؛ليس من جنسه

ذا  ؛  ؟ لا طبعاً يدخل الليل ضمن ما نصوم ل نه ليس من جنس ما قبله، هكذا يقولون ا 

 .ة جاءت )ا لى( بمعنى الغاي

 : خلاصة المسأ لة 

والسلف رضي الل   الديث  لكن  الاصل،  الخلاف  قد حكموا في  هذا سبب  عنهم 

وكذلك فهمُ الصحابة والتابعين وأ تباع التابعين    ، - حتى أ شرع في العضد   - المسأ لة وأ نهوا ال مر

وهذا هو الصحيح    ؛ على أ ن المرفقين يدخلان في الغسل  :رضي الل عنهم في هذه المسأ لة

ا أ هل اللغة فكما ذكرنا لكُ ،والل أ علم  .أ م 
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قال    أ يضاً؛   نقله ابن حزم ، و قله الا مام الشافع  رحمه اللأ ولًا ذكرنا نحن أ ن الا جماع ما ن

هذا كَلم ابن    ( واتفقوا على أ ن غسل الَّراعين ا لى منتهيى المرفقين فرض في الوضوء)

   . حزم

  ( وزفر يخالف في وجوب غسل المرفقين )  :لكن ابن تيمية رحمه الل عقذب على هذا بقوله

مالك  طبعاً   -  الا مام  أ صحاب  من  داود وبعض  )قال:    - (1)  زفر هذا  وحُكِِ ذلك عن 

 بعد الا مام الشافع  رحمه الل.   كلهم هؤلاء الَّين ذُكِروا( و المالكية

لا أ ن يعني بمنتهيى المرفقين: )قال الا مام ابن تيمية رحمه الل (. منتهاهما من جة الكف  :اللهم ا 

ذا  :  قال  ؛ ، على هذا حمل الا جماع الَّي ذكره ابن حزميعني أ نه لا يدُخل المرفقينيى.  انته  ا 

ذا لم يعنهِفعنى هذا   فخالاف في هذه المسأ لة زفر وداود الظاهري    ؛الا جماع متحقق، لكن ا 

ذن السلف لا خلاف بينهم في هذه المسأ لة ،وبعض المالكية   .والحمد لله .ا 

ذكر اختلاف أ هل العلم في غسل : )(2) "ال وسط"نختُ بما قال ابن المنذر رحمه الل في  

افِقِ : }قال الل عز وجل   مع الَّراعين:  المرفقين را لىا المْا
ِ
أَيدِْياكُُْ ا فاختلف أ هل العلم في  ،  {وا

يجب غسلهما مع الَّراعين، كذلك قال   :وجوب غسل المرفقين مع الَّراعين، فقالت طائفة

س  ئل عن قول الل تعالى }  :وحكى أ شهب عن مالك  ،ق ا عطاء والشافع  وا  أَيدِْياكُُْ  أ نه س ُ وا

افِقِ  را لىا المْا
ِ
به أ ن   را مِ الَّي أ  )فقال:  يعني يتركهما ؟(أ ن يخلف المرفقين في الوضوء ىر أ ت {ا

كِ عن  وحُ )  يعني مستنكراً هذا القول  (؟فيذهب هذا فيغسل خلفه  ،يبلغ ا لى المرفقين

ذا اختلفوا في غسلهما ،  زفر أ نه قال: لا يجب غسل المرافق لم يجب ذلك    ؛وقال قائل: ا 

افِقِ : }قال الل عز وجلقال:  ا لا بحجة، و  را لىا المْا
ِ
أَيدِْياكُُْ ا لىا  }  :{ وقالوا

ِ
يااما ا ِ وا الص  ثُمذ أَتِمه

اً لموضع الغسل ؛{اللذيْلِ   .  (فجعل الليل حد  الصيام كما جعل المرفقين حد 

 

 1- كذا قلت، وهو خطأ، والصواب أنه من كبار أصحاب أبي حنيفة، مات والشافعي صغيراً. والله أعلم  

-2 (2 /35 )    
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لاحِظ هنا ماذا فعل، يعني جعل )ا لى( }ا لى المرافق{ بنفس معنى }ا لى الليل{، لَّلك  

 أ خرج المرفقين من الغسل فجعل )ا لى( بمعنى الغاية.  

أ حدهما هذا،    ؛يحتمل معنيين   "ا لى"يقول: قوله  )بن راهويه  ايعني    (وكان ا سققال: )

الِكُُْ كقوله تعالى }  "مع "  بمعنى  "ا لى"وال خر أ ن يكون معنى   لىا أَمْوا
ِ
الاهمُْ ا لاا تاأكُْلُوا أَمْوا { وا

 .يىانته  (.يقول: مع أ موالكُ، فكذلك معنى قوله }ا لى المرافق{ مع المرافق

لحمد لله. وكما ذكرنا لكُ؛  ونكتف  بهذا القدر وا  ،هذا ما أ ردنا أ ن نذكره في هذه المسأ لة 

 .الس نة فاصلة في هذه المسأ لة

 

 ( ديدِ حْ التذ   نا مِ المسأ لة السادسة  ): قال المؤلف رحمه الل

  .هذه المسأ لة السادسة وهي مسأ لة مسح الرأ س

ذ )ا قال:     (الوضوءِ   روضِ فُ   نْ مِ   سِ أْ الرذ   حا سْ ما   نذ على أَ  العلماءُ   قا فا ت

 . أ هل العلم نقل الاتفاق هذا جمعٌ من 

ُ   رِ لافوا في القادْ تا واخْ )قال:     ( منه   ئ ز جْ الم

يعني ال ن الاتفاق حاصل على أ ن مسح الرأ س ركن من أ ركان الوضوء، ونقلوا الا جماع 

هل يجب    :يعني  ؛القدْر الواجب  وهي:  في مسأ لة  على هذا، لكن الخلاف ال ن حاصل 

 .مسْحُه كله أ م بعضه؟ هذه هي مسأ لتنا ال ن

سْحُهُ كُل ِ   ا لى أ نذ الواجِبا   فذهب مالك )  :قال     ( هِ ما

 . مالك بن أ نس، وهي رواية عن الا مام أ حمد وهو مذهب النابلة 
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   .ا ذن يجب مسح الرأ س كاملاً 

ا   حا سْ ما   نذ ا لى أَ   : مالك وأ بو حنيفة  أ صحابِ   وبعضُ   وذهب الشافع ) قال:      ( ضُ رْ ضه هو الفا عْ ب

وابن عمر من الصحابة رضي الل عنهم، وابراهيم النخع  والسن البصري وال وزاع   

سق بن راهويه، وذُكِر هذا القول عن  والثوري وابن المبارك وأ حمد في رواية أ خرى وا 

   ة.سلمة بن ال كوع وعائشة من الصحاب

ا لى أ ن مسح بعض الرأ س هو  ا ذن ذهب الشافع  وبعض أ صحاب مالك وأ بو حنيفة  

   .من ذكرنا أ يضا معهم كما ذكرناكذلك و الفرض، 

أ حد من الصحابة خلافٌ )قال ابن حزم:   لما رُويناه عن ابن عمر في   ؛ولا يعُرف عن 

قال "ولا يعُرف عن أ حد    ؛بعد أ ن ذكر أ ثر ابن عمر وأ نه اكتفى بمسح بعض الرأ س  (ذلك

الا مام أ حمد أ يضاً التفريق بين الرجال والنساء؛  ونقُِل عن    (،من الصحابة خلافٌ في ذلك

م الرأ س اعتمد فيه    ،وهو قول ضعيف جداً طبعاً   ؛فالرجل يمسح الجميع والمرأ ة تمسح مقادذ

ت بعض الرأ س، ولكن ليس في كَلم   :على أ ثر عن عائشة رضي الل عنها أ نها مسحا

هي رواية مذكورة عنه،  هذا اجتهاد من الا مام أ حمد رحمه الل وف   ؛عائشة هذا التفريق

  .وكما ذكرنا توجد روايَت عن الا مام أ حمد في هذه المسأ لة

نْ   مالك    ابِ صْح أَ   نْ ومِ )قال:   دذ هذا البا  ما    (ثِ لُ بالثه   ضا عْ حا

 كم قدر هذا البعض؟ فبعض أ صحاب مالك قالوا بالثلث.   ؛يعني هؤلاء الَّين قالوا بالبعض

ه بالثه  نْ ما   م ومنه) قال: دذ  ( ثين لُ حا

 ثلث الرأ س أ و ثلثي الرأ س. 

ه بالره )قال:  ا أ بو حنيفة فحادذ ِ بُ وأ م   ( ع
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   .ربع الرأ سأ ي: 

دذ مع هذا القا ) قال:   ا   هِ بِ   كونُ الَّي يا   دِ اليا   نا مِ   رِ دْ وحا نْ ما   ؛ حُ سْ الم حا فقال: ا    نْ مِ   ل ِ قا أَ بِ   هُ سا

ا الشافع    ،لم يُجزه   ؛ أ صابعا   ةِ ثلاثا  اً   دذ في الماسِِ يحاُ   لماْ فا   ؛ وأ م     (ولا في المسموح حد 

   . تركه من غير حد  ؛في ال مر اً ما جعل حد

ذا قلنا البعض  يعني ال ن حصل خلاف؛ هل يجب مسح الرأ س كاملاً    ؛ أ م بعضه؟ وا 

حصل  البعض؟ ثلاث شعرات؟ ربع الرأ س؟ ثلث الرأ س؟ ثلثي الرأ س؟  هذا فكُ قدر

 .وبعضهم لم يجعل حداً  ،خلاف في هذا

   ( بِ را العا   في كَلمِ   الَّي في الباءِ   اكُ تِر الاشْ   :لافِ تِ هذا الاخْ   لُ وأ صْ ): قال 

في المسح مسح الرأ س كاملًا    الواجب: هل  يعني لماذا حصل خلاف بين أ هل العلم في 

حُوا بِرُءُوسِكُُْ }سبب الخلاف هو حرف الباء هذا    :أ م مسح بعض الرأ س؟ يقول امْسا ،  {وا

)باء( هذه التي دخلت على الرؤوس، هذه الباء في لغة العرب الباء لها عدة معان  ـ  ال

 وليس معنى واحد فقط، وبعض المعاني متساوية في قوة المعنى في لغة العرب. 

ةٌ مثل قوله تعالى:   ة زائدا رذ ا ما هْنِ ) وذلكا أ نهذ نْ قارأ    {تانْبتُُ بِالده ةِ ما بضم    " تُ بِ نْ تُ "   :على قِراءا

أ خذت بثوبه  " :  مثل قول القائل   ؛ عيضِ بْ على التذ   له دُ تا   ةً رذ وما   "،أ نبت " التاء وكسر الباء من  

   (" وبعضده 

العلم أ هل  بين  نزاع  فيه  هذا  زائدة  كونها  من    ؛ طبعاً  هناك حرف  يقال  أ ن  يصح  هل 

أ ن القرأ ن    ؛الروف في القرأ ن زائد؟ كثير من أ هل العلم يقولون لا يصح أ ن يقال هذا

 .لتوكيد المعنى - فيه حروف زائدة، بل هي تأ تي للتوكيد
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ذا ببعض الثوب وببعض العضد  :يعني  ؛التبعيضقوله: )ومرة تدل على التب عيض...(  و    ؛ أ خا

 . بعض الشيء :يعني

ةٌ ؛ أَعْني كا بِ را العا   مِ هذا في كَلا   كارِ نْ نى لِا  عْ ولا ما ) قال:    ضا ، وهو قاوْلُ الكوفيين  ونُ الباءِ مُباع ِ

   ( حويين النذ   نا مِ 

  ؛ بعض أ هل العلم من النابلة وغيرهم أ نكاروا أ ن ترِد الباء للتبعيض في كَلم العرب  :يعني

هوا بكلام ل حد علماء اللغة  ،قالوا لا تأ تي للتبعيض ل قالوا ذكار    - يقال له ابن برهان   -واس تدا

   ب. أ ن  الباء لا تأ تي للتبعيض في لغة العر  ،هذا

يعني الَّي أ نكر كَلمه    (لا نكار هذا في كَلم العربلا معنى  )  : وقالهذا  أ ثبت المؤلف  

ضة وهو قول الكوفيين من النحويين)  ؛ قال:مردودٌ عليه وتعرفون   (أ عني كون الباء مُباع ِ

: فهنا قال  ،أ هل النحو ينقسمون ا لى مدرس تين؛ مدرسة البصريين ومدرسة الكوفيين  أ ن

ِ }:  لىكقول الل تبارك وتعا   (هو قول الكوفيين من النحويينو ) بُ بِهاا عِباادُ اللّذ اشْْا يْناً ي ؛  {عا

بُ بِهاا }وقالوا:  ،  على أ ن الباء تأ تي للتبعيض  ال ية  هاس تدلوا بهذ  ،يشْب منها   :أ ي اشْْا {  ي

ِ )وقول أ بي ذؤيب من الشعراء القدامى:    ،يعني يشْب منها   ( تْ عا فذ را تا   ثُمذ   رِ حْ البا   ماءِ نا بِ بْ شرا

  ر.أ ي من ماء البح

اللغةوأ ثبت   أ ئمة  من  للتبعيض  الباء  والقُتابي   :مج ء  والفارسي  لم ا   - ال صمع   القُتابي هذا 

هؤلاء من المحققين من   ،وابن مالك وابن هشام  - يذكرونه يعنون به ابن قتيبة الدينوري

طبعاً هذه الروف    ،هؤلاء جميعاً أ ثبتوا أ ن الباء تارِدُ في لغة العرب للتبعيض  ؛ أ هل اللغة

قد جمعه هناك وتكلذم عليها بكلام    ،لابن هشام  "مغني اللبيب"دونها في كتاب  ومعانيها ت 

 .بطي
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ذن الصحيح أ ن الباء تأ تي للتبعيض، بما أ ن هؤلاء أ ئمة اللغة ومحققين قد أ ثباتوها   ن  فم  ؛ا 

 يعلم والل أ علم.   علم حجة على من لم 

لصاق؛ةً دا رأ ها زائِ  نْ ما فا ) قال:  با وْ أَ   ، أ و قال للا     (هِ كُل ِ   سِ أْ الرذ   حا سْ ما   جا

شي زائد في  لا يوجد    يقولون   ؛طبعاً هم لا يقولون زائدة  ،من قال بأ ن الباء زائدةأ ي:  

نما  القرأ ن ا  لصاق؛  للا  أ ي    ،هي  لصاق؛  للا  يذكرون، ومعنى  فيما  للباء  وهو معنى ملازم 

شيء من الروف   هالَّين يقولون بأ ن القرأ ن ليس في  هؤلاءف   ،يلصق يده برأ سه ماساً له

لصاق.  ؛ الزائدة  يقولون هي للا 

   (ومعنى الزائدة ههنا كونها مؤك ِدة )قال: 

أ نه    :بمعنى  ،رجع المؤلف ا لى التأ كيد كي يبُين  لك أ ن القرأ ن ليس فيه شيء زائد  :هذا هو

 .هنا ذكر بأ نها مؤك ِدةف   يوجد، لا  ؛لا فائدة منه 

ا  حا سْ ما   با جا وْ أَ   ؛ةً ضا ع ِ رأ ها مُبا  نْ وما )قال:     (هِ ضِ عْ ب

   .ب مسح البعضجأ و 

الرأ س هو )الباء(  ا ذن سبب الخلاف بين العلماء في مسح الرأ س كله أ و مسح بعض  

لصاق أ م أ نها للتبعيض هذا خلاصة القول في موضوع سبب الخلاف    ؛ هذه هل هي للا 

 .ءبين العلما

احْ ):  قال  ا   حا جذ را   نْ ما   جذ تا وقد  الم النبي    : المغيرة   ديثِ بِحا   هوما فْ هذا  فا ضذ وا تا   صلى الله عليه وسلم أ ن    حا سا ما أ  

   ((1)" خرجه مسلمةِ ماما وعلى العِ  هِ تِ يا ناصِ بِ 

 

    ، وأ صله عند البخاري (247) 1-
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ن  أ ي:   التبعيضما ح مفهوم  بناصيته  ؛ قال:رجذ الرأ سو   - مسح  مة  مُقد ِ ذن    - الناصية    لم ا 

كون العمامة كانت تغط  بقية الرأ س،    ،لكنه مسح على العمامة   ؛ سح على رأ سه كاملاً يم 

الرأ س كاملاً  يقولون مسح  تغط   ؛فالَّين  العمامة كانت  فمسح على    ؛يقولون هنا كون 

 مة. العما

ن سا )قال:    ا   ؛ ةٌ دا زائِ   الباءا   نذ نا أَ مْ لذ وا    ذُ خْ الَ   بُ الواجِ   لِ ها   : وهو   ؛ أ خر   تمالٌ ههنا أ يضاً احْ    ا قِ ب

   ( ها؟ رِ بأ واخِ   أ وْ   ماءِ ال سْ   لِ وائِ أَ بِ 

 ماذا يعني هذا الكلام؟  

لصاق أ و أ ن   - (ا ن سلمنا أ ن الباء زائدة) :ال ن قال على قول من يقول بأ ن الباء هذه للا 

لمذ   ؛يبقى عندنا احتمال أ خر فيها   - الباء زائدة ا لى أ ن  المراد مسح الرأ س   خلاص  يعني لا يسُا

  ( خرها؟أ واهل الواجب ال خذ بأ وائل ال سماء أ و ب: )قال  ؛عندنا احتمال أ خر  ؛لا؛  كاملاً 

ذا أ خذ الشخ  {،امسحوا برؤوسكُ}يعني لما قال   الماء بيده وبدأ  بالمسح؛ هل يسمى    صا 

هل  )  :قال  ،أ م لا يسمى ماساً حتى يأ تي على الرأ س كله؟ هذا معنى كَلمه  ؟هنا ماسِاً 

يكون قد حقق ال مر؟ أ م لا يسمى  ؛  مجرد أ ن يبدأ  بالمسح  (الواجب ال خذ بأ وائل ال سماء

لا بأ واخرها عندما ينهي  المسح   ،أ يضاً   وارد  ماس؟ هذا احتمال  حتى يقال بأ نه   ؛كذلك ا 

ذا بدأ  بالمسح؟   ا  أ م نسميه مسحاً  ا لى ال خير،  أ ن يكمل المسح  لا  ا  فلا نسميه مسحاً 

يسمى ماساً من بداية المسح أ م لا يسمى ماساً حتى يمسح الرأ س كاملًا؟ هذا    :يعني

 .أ يضاً يحتمل في لغة العرب

  ، أ علم بمراد الل تبارك وتعالى  مالل عنه ن الصحابة رضي  ل    ؛وخلاصة ال مر: هو ما ذكرناه 

  ، كثر من واحد منهم أ نه اكتفى بمسح الرأ سأ  وقد ثبت عن  ،  صلى الله عليه وسلموأ علم بمراد رسول الل  
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وقال ابن    ،- لابن عمر رضي الل عنه  أ ي:   - (لا يعرف مخالف له)  :وكما قال ابن حزم

   .(نكار ذلكا  حد  من الصحابة أ  ولم يصح عن : )المنذر رحمه الل

ا فعلته عائشة رضي  بمخذ  أ  ل ن الا مام أ حمد    ؛ثبت عن أ كثر من واحد  :نا قلتأ  طبعاً  

لكن الَّي    ،لكن اعتماداً على ما ذكره الا مام أ حمد رحمه الل  ؛لم أ قف على ال ثروالل عنها،  

  من   كثرأ  على كل حال ثبت عن ابن عمر وحده أ و عن  ،  نقله أ هل العلم عن ابن عمر

ف عن أ حد  الفُ اظ قالو و   ،صحابي نكار ذلك، ولا يعُرا ا لم يصح عن أ حد من الصحابة ا 

ذاً هم أ علم بمراد الل وأ علم بس نة رسول الل    ؛من الصحابة خلافٌ لما فعله ابن عمر ، صلى الله عليه وسلما 

  .وأ علم باللغة العربية أ يضاً التي ينازع بها من نازاع

   .ونختُ بقراءة ما ذكره ابن المنذر رحمه الل ،هذا خلاصة القول في المسأ لة

ش به  أ  و بما  أ  صبعه  و با  أ  واختلفوا فيمن مسح رأ سه بيده  : )(1)""ال وسطقال ابن المنذر في  

ب  ؛ذلك المسح  الثوريأ  فقالت طائفةٌ يجزي  قال  ابن    ،صبع واحدة، هكذا  وحكِ عن 

و أ  صبع   أ  وكان الشافع  يقول يجزي المسح ب  ،صبعينأ  لا بأ س بالمسح ب  :ه قالأ نالمبارك  

الثوري  ،صبعأ  بعض   المرأ ة    :وقال  : حمدأ  وقال    ،جزأ ها أ    ؛لا شعرةً واحدةً ا  لو لم تصب 

ن  أ  رجوت    ؛ن اقتصرت على ذلكا    :ساق ا  وقال    ،ن تمسح بمقدم رأ سها أ  يجزي المرأ ة  

لرأ س يجزي من مسح ا  :وقال السن  ،وزاع  يجزي مسح مقدم رأ سكوقال ال    ،يجزئها 

  ؛ ومسح ابن عمر رأ سه ، جزأ ك؛ أ  الماء تا سْ سا مْ أ  رأ سك  يه أ   :وقال النخع   ،بعضه حُ سْ ما 

 اليافوخ فقط. 

س ناد  ا    ( وهذ ن ابن عمرأ  يوب عن نافع  أ  الرزاق عن معمر عن    ساق عن عبدا  حدثنا  

  (فقط اليافوخا  ؛ضوء فيمسح بها مسحةً واحدةً يده في الوا  لُ خِ دْ كان يُ ؛ قال: )صحيح

 

-1 (2 /42 -45)     
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  ، يعيد الصلاة  :قال  ؛وفيه قولٌ ثان  قاله مالك فيمن يمسح مقدم رأ سه)  ابن المنذر:  قال

  ؟(و رجليه أ  و ذراعيه أ  رأ يت لو غسل بعض وجه أ  

أ صابع   ةوهو أ ن من مسح رأ سه بثلاث) ثم ذكر ابن المنذر رحمه الل القول الثالث؛

ن مسحه بأ قل من ثلاث أ صابع أ صبع أ و أ صبعين لم يجزئه، هذا قول   ةفصاعدا أ جزأ ه، وا 

 .أ صحاب الرأ ي(
، نظرنا فا ن كان خفيفا أ و  ومن مسح بعض رأ سه وترك بعضاً )  وهو: قول الرابع؛  الوذكر 

 .  (كان ما مسح أ كثره، قال: ونحن نرى الخفيف الثلث أ و شبيها به أ جزأ  عنه
 قوال هذه التي فيها تحديد للتبعيض.  يعني ال  

لاليس يجوز في هذا الباب    - يعني ابن المنذر    - بو بكر  أ  قال  )ثم قال في النهاية:   واحدٌ   ا 

ذلك    لذ قا   ؛أ و يجزي ما وقع عليه اسْ مسح    ،ن يجب مسح جميع الرأ سأ  ما  ا    ؛من قولين

ما    ؛دليل   هذا القول؛ ليس عندنا علىعندنا التحديد للربع والثلثليس  يعني    (ثُرا و كا أ   ا 

 .بعض الرأ س من دون تحديد مسح يجب تقول: أ و ،أ ن تقول يجب مسح جميع الرأ س

لافغير جائز  قبول هذا    أ صابع؛  ةو ثلاثأ  و الربع  أ  ما تحديد من حدد بالثلث  أ  ف)قال:    ممن   ا 

و من الس نة. أ  يعني هذا التحديد لا بد عليه من دليل من الكتاب    (فرض الل طاعته

مسح على    صلى الله عليه وسلمن النبي  أ  ن مسح بعض الرأ س يجزي  أ  وقد احتج بعض من يرى  : )قال

اللغة    ،ن المسح على الخف كله غير واجب  أ  جمعوا على  أ  و   ،الخفين يُ أ  وجائزٌ في  قال ن 

هو   :ويقال لمن مسح بعض رأ س يتيم    ،مسح بالكعبة وهو يريد بعض الكعبة  :للرجل

   .نه مسح برأ سه أ   :كذلك يقال من مسح بعض رأ سه ،ماس رأ س يتيم

صحاب الرأ ي المسح على الشعر الساقط عن الرأ س على  أ  ولا يجزي في قول الشافع  و 

 .انتهيى (.سفل من ذلكأ  المنكبين و 
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يكون في حدود الرأ س من منابت الشعر ا لى أ خر  يعني المسح على الرأ س يجب أ ن  

هذا لا يجب  ف   ؛أ ما الَّي نزل عن ذلك عن الرأ س الشعر  ،الرأ س أ على الرقبة من الخلف

ن مسح عليه دون بقية الرأ س  لا يجزئ ل نه ليس من الرأ س.    ؛المسح عليه، وا 

ولم  ،  - نذر وغيرهقاله ابن الم   -طبعاً ذكرنا أ نه صحذ عن ابن عمر الاكتفاء بمسح بعض الرأ س

نكار ذلك   م . قاله ابن حز  -يصح  عن أ حد  من الصحابة ا 

 .والحمد لله .ونكتف  بهذا القدر اليوم  ،خلاصة المسأ لة والل أ علم ههذ
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                  

 الدرس السابع 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ   

 ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

سأأل الله أأ  "،بداية المجتهد"هذا هو المجلس السابع وهو الدرس السابع من دروس شرح 

 .لنا ولكم التوفيق وأأن ينفعنا وينفعكم به

 : لنا عند المسأألة السابعة؛ قال المؤلف رحمه اللهوص 

  ضاء  ع  الأ   ة  هار  ط    ن  م    ب  الواج    ن  أأ على    ماء  ل  الع    ق  ف  ات    : المسأألة السابعة من الأعداد) 

:الم    غ ( ب  س   أأ ذا  ا    ة  ر  م    ة  ر  م    غ سولة  

ذا  هنا اتفاق من العلماء على أأن أأعضاء الوضوء التي ت غسل كاليدين ا لى المرفقين  - ا 

هذا   ؛يعني مرة واحدة لا أأكثر ؛ أأن الذي يجزئ من ذلك أأن ت غسل مرة  مرة   - وكالوجه

ل الماء ا لى جميع العضو ،فا ذا عم م  الأعضاء بالماء ،جماعا  محل    أأ فيكون قد أأجز  ؛فأأوص 

لى أأكثر من مرة واحدة كي يجزئ عنه هذا العمل  ذا  مرة    ،عنه ذلك، ولا يحتاج ا  ا 

واحدة مجزئة في الوضوء، فالآية جاءت مطلقة ولم تحدد عددا ، والمرة الواحدة يتحقق  

المسأألة محل ا جماع، نقل الا جماع   :وكما ذكر المؤلف ،بها الغسل الذي جاء ذكره في الآية

هذه لا   المسأألة ، فالحمد للهغير واحد؛ منهم ابن المنذر رحمه الله وابن حزم وغيرهم

 لى كثرة كلام.  ا  تحتاج 

ذا )وقوله  ذا أأوصل الماء ا لى جميع العضو وما ترك جزءا  من العضو دون   غ(س بأأ ا  يعني ا 

غسل اليدين  و لوجه بالطريقة الشرعية التي تقدم ذكرها، غسل ا : يعني ؛أأن يصله الماء
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هذا هو المراد    ؛فمرة  واحدة تجزئ عنه ، ا لى المرفقين بالطريقة الشرعية التي تقدم ذكرها 

 .من هذا

ن  )قال:      ( ما ي   ل  ا  دوبٌ  ن  لاث م   والث  ين  ن  الاث    وا 

ب ة ؛ثلاث   وثلاث   ،يعني الأعداد مرتين مرتين س تح   .هذه مس تحبة، هذه المرات الزائدة م 

 أأين أأتى اس تحباب المرتين والثلاث؟  من

   (ة ر  ة  م  ر  أأ م  ض  و  ت  صلى الله عليه وسلم    ه  ن  أأ ل ما صح   ) المؤلف: قال 

ذا  هذ   ئ. يدل على أأن الوضوء مرة  مرة يجز  اا 

   (ين  ت  ر  م    ين   ت  ر  أأ م  ض  و  وت  ) قال: 

 كذلك. 

أأ و ت  و  ) :قال   ( لاث  ثلاث  ث    ض 

ل أأعضاء الوضوء التي   : يعني ؛أأنه توضأأ مرة  مرة صلى الله عليه وسلمذا  هذا كله وارد عن النبي ا   غس 

لها مرتين مرتين وغسلها ثلاث  ثلاث   ، مرة  مرة :ت غسل وجاء طبعا  في بعض   ،وغس 

كن أأن يغسل الوجه  يم : حاديث أأنه خال ف أأيضا  في أأعداد أأعضاء الوضوء؛ يعنيالأ 

، هذا  ذابهبأأس   ؛ لافيخالف ،يغسل اليدين مرتين في نفس الوضوءو ثلاث مرات، 

 .صلى الله عليه وسلمجائز أأيضا  ووارد عن النبي 

ذا  الذي نريد أأن نصل اليه وخلاصة هذا الحكم  ل أأعضاء الوضوء مرة  واحدة   : ا  أأن غس 

يع العضو ا لى جم توصل الماء  ،أأن تغسل العضو غسلا  تامّا   ؛أأقل ما يجزئو وه  ،يجزئ

وجائز أأيضا  أأن يغسل الأعضاء   ،والأكمل هي ثلاث مرات ؛ هذا مجزئ، مرة  واحدة

  .في الصحيحين وغيرهما صلى الله عليه وسلموكل هذا ثبت عن النبي  ؛مرتين
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لا  ت  ق  ي    س  ي  ل   ر  م  الأ   ن  ولأ )  :قال    ( ة ر  ة  م  ر  م    ل  ع   الف  ضي ا 

مر ليس  ن الأ لأ ) : قال؛ لكون المرة الواحدة تجزئ  - سبب ثنٍ   -يعني هذا تعليل أآخر

لايقتضي  ايتني بكأسٍ من الماء، أأو   :يعني لو قال لك شخص مثلا   (؛الفعل مرة  مرة  ا 

وذهبت وأأتيته بماءٍ وشرب؛ هل يلزم من   - فضلأأ هذا التمثيل اسقني ماء؛  - اسقني ماء  

 مرك به؟  أأ كثر من مرة بالأمر الأول الذي أأ كثر من مرة وأأن تسقيه أأ ذلك أأن تأأتي بماء 

ذا فعلت ه مرة   ،الأمر لا يقتضي تكرارا ، يقتضي مرة واحدة ؛لا يلزم هذا  ؛لا طبعا   ا 

جاء فيا   ؛الآية ليس فيا ذكر عدد :وهذا ما جاء في الآية ،تكون قد امتثلت  ؛واحدة

ن  : )ولأ  قول المؤلفوهذا معنى ؛جزأأ عن الم كَ  فأأ فقد  ؛ذا فعل ذلكا  ف ،الأمر بالغسل

 .هذا الذي يقتضيه الأمر  ؛(الفعل مرة  ومرة ا لامر ليس يقتضي الأ 

   ( ضوء  الو    ة  ي  أآ في    ل  س  في الغ    د  الوار    ر  م  الأ   :ني ع  )أأ : قال 

ذا أُطل ق ولم ي ذكر فيه عددٌ  ويكون الفاعل لهذه المرة   ،يصح بمرةٍ واحدة ؛يعني الأمر ا 

ذا  عندنا الآية  ،صلى الله عليه وسلمكده فعل النبي أأ وهذا ما   ،الواحدة ممتثلا  للأمر ويسمى غاسلا   ا 

  صلى الله عليه وسلموكذلك فعل النبي  ،ن المرة الواحدة تجزئأأ نفسها التي لم يذكر فيا عدد تدلنا على 

مرتين وثلاث يدل على جواز غسل  صلى الله عليه وسلموفعل النبي  ئ، ن المرة تجز أأ يدل على 

ن كمل والمس تحب هي ثلاث مرات لأ والاس تحباب والأ  ،عضاء مرتين وثلاثالأ 

بشكل كامل   صلى الله عليه وسلموصف وضوء النبي   "الصحيحين"حديث عثمان رضي الله عنه في 

فالوضوء    ،ذاك صلى الله عليه وسلمالفضل الذي ذكره لمن توضأأ نحو وضوء النبي  صلى الله عليه وسلمورتب عليه 

يضا   أأ ويجزئ   ،ويجزئ مرة  مرة ،ن يتوضأأ ثلاث مرات، والذي يجزئ واحدٌ أأ الكامل 

كل   ؛عضاء مرة وبعضها مرتين وبعضها ثلاثةالأ بعض غسل يضا  أأ  ئويجز  ،مرتين مرتين

فلا  ؛أأما الزيادة على الثلاث ،ذا من حيث العددبهبأأس  ، لاهذا جائز ا ن شاء الله
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، وهو  من تعدى هذا فقد أأساء وظلم : تجوز على الصحيح من أأقوال أأهل العلم لحديث

  "هذا: قال صلى الله عليه وسلمأأن النبي   : (1) في ذلك عند أأحمد في "مس نده" وأأبي داود ديث الواردالح 

هذه  هنا ذكر أأهل العلم أأن  ،وظلم"وتعدى ساء أأ فقد  هذافمن زاد على   ؛الوضوء

تحريم الزيادة   -والبعض ذهب الى التحريم  ،البعض ا لى الكراهة ، ذهبالزيادة لا تجوز

 واس تدلّ بهذا الحديث الذي ذكرناه.  ،- على الثلاث

فقد ارتكب المكروه ولا  ؛ذا زاد على الثلاث)ا  : (2)"المجموع"قال النووي رحمه الله في 

   (.هذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة ؛يبطل وضوءه

وهذا   ،أأنه يبطل كما لو زاد في الصلاة  :عن قومٍ  "الاس تذكار"في  ابن عبد البر وحكى 

ذا زاد على الثلاث ؛خطأٌ ظاهر لكن  ،الوضوء صحيح ؛ بليعني أأن الوضوء لا يبطل ا 

 هل يأأثم بالزيادة على الثلاث أأو هو مكروه كراهة تنزيهية؟!

ولكن الذي أأذكره   ، النووي رحمه الله يذكر في مذهب الشافعية أأنه مكروه كراهة  تنزيهية

لا   ؛لكن من ناحية بطلان الوضوء ،قد ذهب بعض أأهل العلم ا لى التحريم ن أأنهالآ 

ّ ف به من غسل الأعضاءء شك أأنه لا يبطل وضو  فالوضوء   ؛ه لأنه قد أأتى بما كل 

لكن  ؛أأو ما زاد عليا يعتبر باطلا  غير صحيح - مثلا   - صحيح، وهذه الغسلة الرابعة

  مهل هي للتحريم أأ  ؛لمنهي  عنها الزيادة ا هذهولكن ، الوضوء نفسه يكون صحيحا  

 للكراهة التنزيهية؟

أأن   : - وهو ظاهر الحديث - لكن الصحيح ؛ذا  هو عند الشافعية مكروه كراهة تنزيهيةا   

 محرمة.   ؛هذه الزيادة على الثلاث لا تجوز 

 

    عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه. (140) (، والنسائي135(، وأأبو داود ) 6684أأحمد ) 1-

-2 (1 /440)    
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لا خلاف في كراهة الزيادة على  ) :(1) "وطارنيل الأ "قال الشوكاني رحمه الله في 

ذا زاد في الوضوء على الثلاث أأن يأأثم: قال ابن المبارك  ،الثلاث وقال أأحمد  ، لا أآمن ا 

سحاق لا رجلٌ مبتلى    :وا  الظاهر أأنهم يريدون بالابتلاء هنا  و  (لا يزيد على الثلاث ا 

   . الوسوسة التي تحصل مع بعض الناس

ن ) :(2) الش يخ ابن عثيمين رحمه اللهقال و  ي حدود  الزيادة في الوضوء على ثلاث م  تعدّ 

ه  وقد قال الله تبارك وتعالى }  ،الله لم   ن ف س  ود  اللَّ   ف ق د  ظ  د  د  ح  ن  ي ت ع  م   ((3) {و 

ذا  الراجح ا ن شاء الله أأن هذه الزيادة لا تجوز، لكن أأن نقول بأأن الوضوء يبطل؟ لا   ا 

و ظاهر  وقد نقلوا الا جماع على عدم البطلان كما ه -علمأأ والله - يبطل على الصحيح 

  .كلام النووي رحمه الله 

ذا  خلاصة الموضوع ا ن الذي يجزئ من حيث العدد   ،مرة  واحدة، ويس تحب مرتين :ا 

وأأما الزيادة على الثلاث فهي   ،- المس تحب للكمال ثلاث مرات - والأكمل ثلاث مرات

ل الوضوء مع ذلك لو فعلها متعمدا    .عدادبالنس بة للأ  ذا؛ همحرمة لا تجوز، لكن لا ي بط 

نا مع  ا  شخص أأن طيب لكن لو ر  مثلا  غسل وجهه غسلة أأو غسلتين أأو ثلاث وقد 

  ؛وبق  جزء من الوجه لم يغسله ،س توعب الوجه في الغسلأأنه لم ي الثلاث غسلات 

له تكون غسلة  رابعة؟ هل  ذا غس   ا 

فهي  غير تامة فأأتمها،  ؛يكمل ما نقص من الغسلات الماضية هنا   ، لأنه هولا طبعا   :نقول

تم وضوءه بثلاث غسلات  أأ ذا أأنه ا   لكن الغسلة الرابعة ؛هذه لا تكون غسلة  رابعة

 

-1 (1 /219)    

    الرسم  على الش بكة العنكبوتية.في فتوى على موقع الش يخ  2-

    [1]الطلاق:  3-
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عندئذ يكون قد دخل في المحرم   ؛ تى بالرابعة بنية الغسلة الرابعةأأ ثم بعد ذلك  ه،وأأس بغ

عل النبي  جديدا   وأأحدث شيئا    . صلى الله عليه وسلمليس من ف 

 .خلاصة الموضوع في مسأألة العدد في غسل الأعضاء التي واجبها الغسل ههذ

  ه  رير  ك  في ت    س  ي  ل   م  أأ   ، ضيلة ٌ ف    هو   ل  ه   ؛ س  أ  الر    ح  س  م    رير  ك  فوا في ت  ل  ت  واخ  )ثم قال المؤلف:  

   ؟(لة ٌ ضي  ف  

لأن التفصيل الذي  ؛مسأألة مسح الرأأس خاصة ؛واضحة مسأألة جديدة، وهيهذه 

ح   مسأألتنا تقدم كله في أأعضاء الوضوء، لكن الآن  في مسح الرأأس خاصة؛ هل ي مس 

 س أأكثر من مرة؟  أأ الر 

يجوز  هل  : لكن الخلاف حاصل في ؛فيا الوضوء  ئ ز المرة الواحدة هي التي يج    طبعا  

على جميع  ثلاث مرات كبقية الأعضاء، أأم أأن الرأأس دائما  أأو الرأأس مرتين  حمس

 وهي التي ت س ت حب ولا زيادة عليا؟   ،ئواحدة فقط هي التي تجز الرة الم الأحوال

واختلفوا ) :لذلك قال المؤلف ؛وهنا حصل الخلاف في هذه المسأألة ،هذه هي مسأألتنا 

  هل هو فضيلة؛ يعني: مرتين أأو ثلاث؛تمسح الرأأس  :يعني  (في تكرير مسح الرأأس

هل في ذلك فضيلة أأن تمسح مرتين أأو ثلاث كبقية أأعضاء الوضوء؟ أأم ليس في تكريره  

ح مرة واحدة فقط    ؟فضيلة؟ يعني أأنه ي مس 

    ( ثلاث    ضا  ي  أأ   ه  س  أ  ر   ح  س  م  أأ ثلاث  ثلاث  ي  ض  و  ت    ن  م    ه  ن  ا لى أأ      ع  اف  الش    ب  ه  ذ  ف  )  :قال

ح مثل  ؛ا ذن جعله كبقية الأعضاء   .ها ي مس 

   (ه  رير  ك  في ت    ضيلة   لا ف   ح  س  الم    ن  أأ   ن  و  ر  ي    ء  الفقها   ثر   وأأك  ) :قال 



7 
 

خال ف في هذا الشافع  وبعض السلف، وأأكثر أأهل العلم من السلف والخلف على أأن  

على مرة، هذا ما عليه أأكثر أأهل العلم خلافا    ي زاد   الرأأس ي مسح مرة واحدة  فقط ولا

للشافع  رحمه الله، ومنهم أأصحاب المذاهب الثلاث أأبو حنيفة ومالك وأأحمد رحمهم  

 هو سبب الخلاف؟ ما ؛الله، خال ف في ذلك الشافع  كما ذكرنا 

  في الحديث    ة  د  الوار    ة  ياد  الزّ    بول  م في ق  ه لاف  ت  اخ    :في ذلك   م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  وس  )قال:  

ذا أأ   ؛ د  الواح   التي    يث  حاد  لأ ا   ثر   ك  أأ   ن  أأ   ذلك   و    ،ثر   ك  ها الأ و  ر  ي   م  ول    دٍ واح    ريقٍ ط    ن  م    ت  ت  ا 

لا    ل  ق  ن  ي    م  ل    ، ثمان وغيرهع    ديث  ح    ن  أأ ثلاث  ثلاث  م  ض  و  ت    ه  ن  فيا أأ   وي  ر     ح  س  م    ه  ن   أأ فيا ا 

عليه الصلاة   ه  أأن  "   ه  ضوئ  و   ة  ف  ثمان في ص  ع    ن  ع    وايات  الرّ    ض  ع  وفي ب   ، فقط   ة  د  واح  

   ( "( ثلاث    ه  س  أ  ر  ب    ح  س  لام م  والس  

أأنه مسح رأأسه أأكثر من  صلى الله عليه وسلمهل صح   عن النبي  ؛ا ذن سبب الخلاف خلافٌ حديثي

ذا قلت   ،مرة؟ هذا هو سبب الخلاف تقول بقول الشافع ،   ؛ذلك صلى الله عليه وسلمصح   عنه  :فا 

ذا قلت ح  في ذلك شيء :وا  ذن المسأألة حديثية فتحتاج أأن  ؛ تقول بقول الجمهور ؛لم يص  ا 

ك ر فيا مسح الرأأس أأكثر من مرة وتنظر في صحتها،  ترجع وتبحث في الأحاديث التي ذ 

ذا ضعف ت عندك ؛فا ذا كانت صحيحة  فلا تقول بقوله بل  ؛قلت  بقول الشافع ، وا 

 . هذا معنى كلام المؤلف هنا  ؛ قول الجمهور تذهب ا لى

ظ ما قاله المؤلفلا ذا أأتت  ... : ) قال هنا؛  ح  قبول الزيادة الواردة في الحديث الواحد ا 

 ماذا يعني بهذا؟  ...(من طريق واحد ولم يروها الأكثر

ذن المسأألة حديثية نعم  ل ق ؛يعني زيادة الثقة هل ت قب ل أأم لا؟ ا  بزيادة الثقة،   ا  لكن لها ت ع 

ك ر الزيادة على مرة واحدة في مسح الرأأس هو نفسه  لماذا؟ لأن الحديث الذي فيه ذ  

ليس فيه مسح  "الصحيحين "والحديث في "،الصحيحين" حديث عثمان الذي في 
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فهل   ؛الرأأس أأكثر من مرة واحدة، لكن جاء في بعض الروايات أأنه مسح أأكثر من مرة

 م زيادة مردودة؟  هذه الزيادة زيادة مقبولة أأ 

ذن كون الزيادة جاءت في حديث   لكن أأيضا   ؛مسأألة حديثيةأأنها المسأألة صحيح  هنا  ا 

ا ذن صارت المسأألة متعلقة  ؛ذكر الزيادة هوليس في "الصحيحين"عثمان الذي هو في 

ليه المؤلف هنا بقوله  ؛بزيادة الثقة الواردة  اختلافهم في قبول الزيادة ) :وهذا ما يشير ا 

لكن جاء في   ؛-حديث واحد - هو حديث عثمان رضي الله عنه (في الحديث الواحد

ذا أأتت من طريق واحد ولم يروها  )قال:  ،رواية بالزيادة وفي رواية بدون زيادة ا 

وذلك أأن أأكثر الأحاديث التي روي  قال: ) ، أأكثر رواة الحديث لم يز د الزيادة (الأكثر

لا أأنه مسح واحدة   ،من حديث عثمان وغيره ،فيا أأنه توضأأ ثلاث  ثلاث   لم ي نقل فيا ا 

وفي بعض  )قال: ، المسح مرة واحدة ا كل الأحاديث التي وردت في الوضوء في (فقط

ذن   (الروايات عن عثمان في صفة وضوئه أأنه عليه الصلاة والسلام مسح برأأسه ثلاث   ا 

 المسأألة متعلقة بماذا؟  ،هنا مسأألتنا 

،  في زيادة الثقة مذهبك المسأألة حديثية أأولا ، ثم متعلقة بزيادة الثقة، وعلى حسب

 هل ت قبل هذه الزيادة أأم لا؟  ؛نحن نعطيكم خلاصة لهذه المسأألة

  :المسأألة هذه  خلاصة  ؛أأذكر لكم أأقوال أأهل العلم أأنقبل و 

 "الصحيحين"فالأحاديث الصحيحة في   ؛أأنّ المسح على الرأأس مرة واحدة فقط لا أأكثر

والرواية التي وردت في حديث  ،وغير الصحيحين تدل على أأن المسح مرة واحدة 

عثمان بأأن المسح أأكثر من مرة رواية ضعيفة لا تصح، ولا يصح شيء في هذا الباب في  

 .هذه خلاصة الموضوع   ؛ على مرة واحدة مسأألة الزيادة في مسح الرأأس
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أأحاديث عثمان رضي الله  ): (1) "سننه" جس تاني صاحب السنن في قال أأبو داود الس  

فا نهم ذكروا الوضوء ثلاث  وقالوا فيا:   ؛عنه الصحاح كلها تدل على مسح الرأأس أأنه مرة 

 انتهيى (.كما ذكروا في غيره ومسح رأأسه، ولم يذكروا عددا  

وغيره من الأئمة: الصحيح  "سننه"وقد قال أأبو داود في ): (2)"المجموع"وقال النووي في 

ح  الرأأس مرة : في أأحاديث عثمان وغيره    (وقد سلم  لهم البيق ، مس 

ظ هنا النووي   يأأتي؟   بماذا لاح 

قد جعل نفسه  هو بل  ؛النووي شافع  والبيق  شافع ، والبيق  ليس شافعيا  فقط

لا   س تد  د  على من خالف الشافع  في أأقواله م  فالبيق  يحاول   ،للشافع  على أأقواله، وير 

هنا النووي  و  ،جاهدا  أأن يثبت صحة ما قال الا مام الشافع  بذكر الأدلة على ما يقول

فهذا أأمرٌ يدل على   ؛عندما يسلم البيق  بهذاف  ،: "وقد سلم  لهم البيق "بقوله يس تدل

ل  ثبات  ضعف القول الذي ذهب ا  يه الشافع  رحمه الله مع شدة حرص البيق  على ا 

 أأقوال الشافع  بالأدلة. 

مع أأنه خلاف عادته أأنه دائما   ( وقد سلم  لهم البيق  هذا واعترف به ولم يجب عنه)قال: 

 .يجيب عن أأقوال المعارضين ويس تدل لأقوال الا مام الشافع  ما اس تطاع

بالانتصار لمذهب   قال "مع أأنه المعروف ؛ ثم انظر النووي ماذا يقول في البيق

 (.الشافع  رضي الله عنه 

مسحٌ   هقالوا: ولأن) اس تدلال أآخر ( وهذامسحٌ واجبٌ  هقالوا: ولأن ) قال النووي:

ولأن  )قال: ، بالقياس اس تدلال هذا (واجبٌ لم ي سن تكراره كمسح التيمم والخفّ 

 

   (108( تحت الحديث ) 26/ 1) 1-

-2  (1/433)   
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أأجمعوا قبل الشافع  رضي الله   تكراره يؤدي ا لى أأن يصير المسح غسلا ، ولأن الناس

 انتهيى (.عنه على عدم التكرار فقوله خارق للأجماع

 ". المجموع"كلام ذكره النووي رحمه الله في الهذا 

أأنه مسح برأأسه   صلى الله عليه وسلم وقد روي من غير وجه عن النبي ): (1)"سننه "وقال الترمذي في 

ن بعدهم صلى الله عليه وسلممرة، والعمل على هذا عند أأكثر أأهل العلم من أأصحاب النبي  وبه   ،وم 

سحق وا مسح أأ ر  ؛يقول جعفر بن محمد وسفيان الثوري وابن المبارك والشافع  وأأحمد وا 

   . الرأأس مرة واحدة

حدثنا محمد بن منصور قال سمعت سفيان بن عيينة يقول سأألت جعفر بن محمد عن  

ز مسح   .انتهيى (مرة ؟ فقال ا ي والله ئالرأأس أأيج 

من ناحية الا جزاء لا ا شكال، لكن أأين الا شكال؟ الا شكال في جواز الزيادة على المرة  

هذا ما   ؛الواحدة، لكن كما ذكرنا العلماء جميعا  على أأن المسح مرة واحدة قبل الشافع 

جمع اهل العلم لا اختلاف  أأ ): (2)"الأوسط"لذلك قال ابن المنذر رحمه الله في  ؛ذكروه

  ؛لأمر الله تبارك وتعالى ؛ن ذلك يجزئهأأ س بغ الوضوء أأ ن من توضأأ مرة مرة فأأ بينهم على 

ذا: قال ومن غسله مرة  يقع  ، مر بغسل الوجهأأ ف ؛{كم   وه  ج  لوا و  س  اغ  ف   لاة  لى الص  ا   ت   م  ق   }ا 

وقد ثبتت الأخبار   ،ى ما عليهد  أأ فقد  ؛ومن وقع عليه اسم غاسل  ،عليه اسم غاسل

  .(وثبت عنه أأنه توضأأ ثلاث   ،وثبت عنه أأنه توضأأ مرتين ،أأنه توضأأ مرة صلى الله عليه وسلمعن النبي 

 

  (.34( تحت الحديث ) 49/ 1) 1-

-2 (2 /53)    
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وكان ابن عمر   ،نئاوقد روينا عن عمر أأنه قال الوضوء ثلاث  ثلاث  وثنتان تجز : )(1)قالو 

ا لى أأن   ؛قوال العلماء في هذه المسأألةأأ يضا  أأ ذكر ثم  (،يتوضأأ مرتين مرارا  ومرارا  ثلاث  

لا يضره   :طائفةٌ  تفقال ؛وقد اختلف العلماء في المتوضئ يزيد على ثلاث): (2)قال

  :حمدأأ ن يزيد المتوضئ على ثلاث، وقال أأ حب أأ لا  : وقال ؛كذلك قال الشافع  ،ذلك

 .سحاقا  وكذلك قال  ،لا يزيد على ثلاث

لحديث رويناه عن عبد الله بن عمر عن النبي   ؛أأكره الزيادة على الثلاث :قال أأبو بكر 

  .انتهيى باختصار  (.س ناده في باب الاقتصاد في الوضوءوقد ذكرته با   صلى الله عليه وسلم

 ؛هل العلم في عدد مسح الرأأسأأ اختلف ) :(3)فقال ؛وأأما في عدد مسحات الرأأس

   .(هذا قول ابن عمر ؛فقالت طائفةٌ يمسح برأأسه مرة 

ثم   ،وذكر جماعة    ...(وبه قال طلحة بن مصرف والحكم والنخع  وحماد وعطاء ) :(4)قال

وكان الشافع  يقول يجزئ مسح مرة ويس تحب أأن يمسح ثلاث . وقال أأصحاب ) :قال

نه مسح برأأسه  أأ وقد روينا عن ابن سيرين   ،ذنيهأأ يمسح برأأسه مرة  واحدة و  :الرأأي

 (سأأنروي هذا القول عن  ؛ن يمسح برأأسه ثلاث  أأ وهو  ؛وفيه قولٌ ثلث ،مسحتين

نه  أأ  صلى الله عليه وسلموقد روينا عن النبي  ،وبه قال عطاء وسعيد بن جبير وزاذان وميسرة) :قال

كثر من  أأ لم يذكر  ، نه مسح برأأسهأأ والثابت  ،مسح برأأسه مرتين وروي عنه غير ذلك

 مرةٍ واحدة". انتهيى كلامه رحمه الله. 

 

-1 (2 /55)    

-2 (2 /57   ) 

-3 (2 /40)   

-4 (2 /41)    
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 صلى الله عليه وسلمأأن مسح الرأأس لا يثبت فيه شيءٌ عن النبي  :وهذا خلاصة الموضوع الذي ذكرناه

  .علم أأ فلا ي زاد على ذلك والله  ؛ والثابت هو مرة واحدة ،أأكثر من مرة

  ه  ن  أأ   وي  ما ر    وم  عم   ر  ظاه  ب    ة  ياد  الزّ    هذه   بول  ق    جوب  و      ع  اف  الش    د  ض  ع  و  )قال المؤلف:  

   ( وثلاث  ثلاث    ،تين مرتين ومر    ،ة  مرة  ر  أأ م  ض  و  عليه الصلاة والسلام ت  

 وجوب قبول هذه الزيادة.  ق وّى الشافع   أأي:

اها الشافع  ورجحها بهذا   :يعني يقول هنا  الزيادة التي وردت في حديث عثمان ق و 

فيا   ليس لأن هذا الحديث روايته مجملة  ؛وهذا الحديث طبعا  لا ي ق وٍّيها ،الحديث

ل هلكن ؛توضأأ ثلاث  ثلاث  و نه توضأأ مرة مرة وتوضأأ مرتين مرتين أأ ذكر ف ،تفصيل ؛  ما فص 

جمال، وجاء التفصيل   ما الذي جعله مرة؟ وما الذي جعله مرتين؟ فهذا حديث جاء با 

كم به ولا يقوي الرواية التي   ؛كثر من مرة أأ وبين  أأن الرأأس مرة والبقية  فهذا المجمل لا يح 

   . ذكرها 

وهذه رواياتٌ  ) قال:  ؛- وكما ذكر النووي هو من أأشد من ينتصر للشافع  - قال البيق 

قال هذه الروايات  (ن التكرار وقع فيما عدا الرأأسأأ وايات الثابتة تدل على مطلقة والر 

والروايات الثابتة المفسرة تدل على أأن التكرار وقع فيما عدا الرأأس من ، مطلقة

وهذا الصحيح،   ،هذا كلام البيق  رحمه الله ،نه مسح برأأسه مرة  واحدةأأ و  ،عضاءالأ 

واية جاءت مفصلة وفيا زيادة على رواية  يصح أأن نقوي به ر لا  هذا الحديث مجمل 

 هي رواية شاذة لا عبرة بها.   ؛الأكثر

ّ  الص    ظ  ف  ل    ن  م    كان    ن  ا  و   - ظ  لف  هذا ال    وم  عم   ن  م    هوم  ف  الم    ن  أأ   وذلك   )ثم قال بعد ذلك:  - حابي 

   ( ضوء  الو    ضاء  ع  أأ   ر  على سائ    له   حم     و  ه  

 . هذا محل اس تدلال الشافع  كما يذكر المؤلف ؛الرأأسيعني على كل الأعضاء من ضمنها 
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لا   :المؤلف قال   صير   الم    ب  يج     ؛ت  صح     ن  ا  ف ،  في الصحيحين  ت  س  لي    ة  ياد  الزّ    هذه    ن  أأ   )ا 

   ( ا ي  ل  ا  

 لقلنا بها.   ؛وهذا صحيح، لو صح ت الزيادة

   ( ه  ر  ك  ذ    ن  على م   ةٍ ج  ب     و  ه   س  ي  ل   ؛ شيءٍ   ن  ع   ت  ك  س    ن  م    )لأن  : قال

هذا الكلام صحيح لو  - من سكت عن شيءٍ ليس هو بجة على من ذكره -هذه الكَمة

كان في أأصل حديثٍ مس تقل، يعني لو جاءنا حديث عن عثمان رضي الله عنه فيه  

المسح مرة واحدة، وجاءنا حديث مثلا  عن علي بن أأبي طالب فيه المسح ثلاث 

 ،غيره ورأأى ما لم ير    ،علي بن أأبي طالب قد علم ما لم يعلم غيره: مرات؛ عندئذٍ نقول

 ؛لكن أأن يقال في زيادة الثقة هذا القول ،يادة العلم هذه مقبولةوعنده زيادة علم وز

زيادة الثقة مثل الحديث   :قالوا ؛هذا خطأأ، وهذا قاله بعض أأهل الحديث في المصطلح

هناك فرق ما بين   ؛لا ، قبلوا زيادة الثقة أأيضا  ؛ اكما قبلت الحديث المس تقل ،المس تقل

  الثقة قد زادها شخصٌ روى نفس الحديث جماعةٌ زيادة ، الحديث المس تقل وزيادة الثقة

وهم حريصون جدا  على حفظ روايات الحديث وتحملها، والش يخ حريص أأيضا   ،غيره

ذا كانت له عدة مجالس وعنده عدة طلبة كثر  على بلاغ الحديث كما سمع، خاصة  ا 

لا هذا الشخص فقط مع أأنه حديثٌ واحد؟ والأ  ؛ويحدثهم صل في  لماذا لم يزد الزيادة ا 

ث أأن يحدث الحديث تاما  في مجالسه والأصل في الطلبة أأنهم ممّن يحرص على   ،الم حدّ 

ذن  ؟حفظ الحديث كما سمعوه لماذا زاد هذا الشخص فقط هذه الزيادة؟ هذا يختلف ا 

دث أأن يكون قد حدث به في بعض المجالس ولم  لمح كنيمعن الحديث المس تقل الذي 

نا هذا ليس راجحا  في زيادة الثقة بل هو مرجوح، لكن ه  ؛يحدث به في مجالس أأخرى

والغالب على الظن أأن هذا الزائد الذي زاد هذه الزيادة أأنه قد وهم فيا في حال أأن  

أأعظم وأأكبر من   هفاحتمالية الوهم في مثل هذ ؛يكون الأكثر أأو الأحفظ منه لم يزدها 
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هذا الذي جعلنا لا   ؛قلا  في أأن يروي حديثا  مس ت ؛احتمالية الوهم في الحديث المس تقل

ذا خالفه من هو أأوثق منه أأو من هو أأحفظ منه لأن هؤلاء الأوثق   ؛نقبل زيادة الثقة ا 

أأو هؤلاء الأكثر عددا  أأو الأحفظ هم أأولى بالصواب منه، وهو أأولى بالخطأأ والوهم 

نما والزيادة التي تقبل  ،منهم   كن أأن يكون قديملأن هذه  ؛هي زيادة الحديث المس تقلا 

ها هنا احتمالية أأن يكون قد سمع ما لم يسمع غيره أأقوى من   ؛سمع هو ما لم يسمع غيره 

فالقضية معكوسة في الترجيح، ترجيح الوهم   ؛احتمالية أأن يكون قد وهم في الحديث

الأرجح الوهم في حال أأن يكون قد خالف من هو ف ؛في زيادة الثقة أأما  ،على الحفظ

لكن في زيادة الحديث المس تقل هنا احتمالية    ،أأوثق منه ؛أأكثر منه عددا  أأو أأحفظ منه

هم   قد أأن يكون  ف ظ  أأقوى من احتمالية أأن يكون و   للقرائن التي مع هذا ومع هذا.   ؛ح 

   (ضاء  ع  الأ   ر  ياسا  على سائ  ق    س  أ  الر    ح  س  م  ل    الماء    د  دي  تج     ب  ج  و  أأ   ماء  ل  الع    ثر   ك  ا  و  )قال:  

بعد أأن تغسل يديك ا لى  :يعني ؛وهي تجديد الماء لمسح الرأأس  ؛خرىأأ هنا الآن مسأألة 

مسح  بعدمن  - رأأسك البلل الموجود على يديك د مسحنع  يكف المرفقين؛ هل 

فتمسح رأأسك بهذا البلل الموجود على يديك؟ أأم تحتاج أأن تأأخذ ماء  جديدا    - يديك

 .لمسح الرأأس؟ هذه مسأألتنا 

 . يقولون بماذا؟ يقولون تأأخذ ماء  جديدا  لمسح الرأأسأأكثر أأهل العلم  

أأنت لماّ تغسل وجهك؛   ،قياسا  على بقية الأعضاء (عضاءعلى سائر الأ   قياسا  )قال:  

  ؛هل تكتف  بماء غسل وجهك وتغسل يديك الى المرفقين؟ لا طبعا ، تأأخذ ماء  جديدا  

 عضاء.  قاسوا مسح الرأأس على بقية الأ  ؛على هذا ا  اذا  قالوا هذا قياس

، وهو  ه  ت  ي  ح  ل    ل  ل  ب  ب    ه  س  أ  ر   ح  س  م    ؛الماء    د  ف  ذا ن  ا    : قال   ه  شون أأن  ابن الماج    ن  ع    وي  ور  )قال: 

 ( ابن  حبيب ومالك والشافع ّ   اخت يار  
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 ماذا يفعل؟  - عنده ماء لم يعد -الماء ديعني اذا نف 

 .وهو اختيار ابن حبيب ومالك والشافع   ؛قال يمسح رأأسه ببلل لحيته

فف  حديث ، من حيث الس نة اهذ ؛أأنه يأأخذ ماء  جديدا   صلى الله عليه وسلمالس نة الثابتة عن النبي  

توضأأ،   صلى الله عليه وسلمه رأأى رسول الله أأن (1) "صحيح مسلم"عبدالله بن زيد بن عاصٍم المازني في 

 ه(ومسح برأأسه بماءٍ غير فضل يد) :قال عبدالله

والعمل على هذا عند أأكثر أأهل العلم، رأأوا أأن يأأخذ لرأأسه ماء   ): (2) قال الترمذي 

ذا لم يأأخذ ماء  جديدا  ومسح بفضل ؛ هذه الس نة، كس نة هذه الس نة (،جديدا   لكن ا 

 .شكال عندنام لا؟ هنا الا  أأ يديه هل يجزئه هذا 

، لم  من عندي د الماءنا مثلا  قد نفأأ لكن  ،صلى الله عليه وسلمن عرفنا الس نة وما الذي فعله النبي الآ  

هل يجزئ أأن أأمسح رأأسي بما بق  على يدي من ماء بعد غسل  ؛ عندي ماء يعد

 اليدين؟ 

لا بماءٍ جديد ومن مسح رأأسه بماءٍ  ،ذهب أأبو حنيفة ومالك والشافع  ا لى أأنه لا يجزئ ا 

ل من بللٍ في يديه عن غسل ذراعيه الأوزاع    أأما و  ،هكذا قالوا ،هئلم يجز  ؛فض 

سحاق بن راهويه وابن الماجشون وابن المنذر وجماعة من التابعين   .يجزئ  :؛ فقالواوا 

ن ع د  فعل النبي  :سبب الخلاف   :ومن لم يره بيانا  قال زئ،لا يج :بيانا  للآية قال صلى الله عليه وسلمم 

عل  النبّي   ، وهذه المسأألة قد تقدمت  ،يجزئ فماذا قلنا؟ ماذا رجحنا نحن فيا؟ رجحنا أأن ف 

ذا  نقول ؛ليس بيانا  والآية مبي نة لا تحتاج ا لى بيان صلى الله عليه وسلم هذا أأحد سببي  :يجزئ  :ا 

  .الخلاف

 

-1 (236 ) 

 ( 35"سنن الترمذي" تحت الحديث ) 2-
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  ذه المسأألةلكن قبل أأن نجزم ننظر ا لى السبب الثاني وهو حكم الماء المس تعمل، هل له

 علاقة بالماء المس تعمل؟ 

الآن هذا الماء الباقي على   ،الماء المس تعمل هو الماء الذي اس تعملته في طهارة ،نعم

ذا  فهو ماءٌ  هو كفيك من بعد غسل يديك ا لى المرفقين مس تعمل في طهارة اليدين، ا 

  ل.مس تعم

لكن الآن نقول  ، وما حكم الماء المس تعمل؟ هذا س يأأتي له ا ن شاء الله مبحثٌ خاص

هنا الآن ينبغ    -ليست مبينة للآية صلى الله عليه وسلمن قالوا بأأن أأفعال النبي  حتى الذي  - هؤلاء العلماء 

فمن يقول منهم بأأن الماء المس تعمل لا يجزئ في الوضوء ولا يصح أأن يتطهر   ،أأن يختلفوا

ذا  لا يجزئ هذا الماء، ولا بد أأن يأأخذ ماء  جديدا ، هذا الماء الذي فضل   :يقول ؛به ا 

أأمّا من يقول بأأن الماء   ،ن يأأخذ ماء  جديدا  على يديه لا يجزئ في مسح رأأسه ولابد أأ 

يجزئ أأن يمسح   ؛ يقول أأنه يجوز ؛يصح أأن تتوضأأ به ؛ أأي: المس تعمل يصح في الوضوء

 رأأسه بما فضل من ماءٍ على يديه.  

نحن نقول ونرجح بأأن الآية مبينة وواضحة لا تحتاج ا لى بيان، وأأن الماء المس تعمل  و 

ذا  نبني ة؛ يجزئ في الطهار  ل على يديك ا  على ذلك أأنه يجزئ أأن تمسح رأأسك بماء ف ض 

   .و من تطهير يديكأأ  ،من طهارة سابقة

  ؟نقول بهذالماذا 

هما قولان ينبني عليما هذا    ؛وبالقول الثاني - الذي ذكرناه  - ولننا نقول بالقول الأ لأ 

  ل.القو 

 صلى الله عليه وسلموهو وجود حديث ضعيف فيه أأن النبي  ؛وأأيضا هناك سبب أآخر للخلاف 

ضو مس  من سببهذا الحديث أأيضا   ،ه في يديه مرتينئح رأأسه بما بق  من و 
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من حديث عبد الله بن   (1)عند أأحمد ، وهولكن هذا الحديث ضعيف ؛الاختلاف

ن صح ح ، العبرة بما ذكرناو فلا عبرة به،  ؛وهو ضعيف لا يصح  ،محمد بن عقيل  لكن م 

د أأحدٌ صححه  - الحديث هذا ج  الحديث حجة بنفسه   ؛يلزم أأن يأأخذ به ف  - لو قلنا بأأنه و 

  .وينتهي  الأمر

ر   ي  ف    ،ه  س  أ  ر   م  د  ق  م  ب    أأ د  ب  ي    أأن    : ح  س  الم    ة  ف  في ص    ب  ح  ت  س   ي  و  ) :قال المؤلف    ، فاه  لى ق  ا    ه  ي  د  ي  م 

  لماء  الع    ض  ع  ب  و    ،ت  اب  على ما في حديث عبدالله بن زيدٍ الث   ، أأ د  ب    ث  ي  لى ح  ا  ما  ه  د  ر  ي    ثم   

عليه الصلاة   ه  ضوئ  و   ة  ف  ص   ن  م    ي  و  ر  ضا  م  ي  أأ   ذلك  و   ، س  أ  الر    ر  خ  ؤ  م    ن  م    أأ د  ب  ي    ن  أأ   تار  يخ   

لا    ؛ذٍ وّ  ع  م    ت  ن  ب    ع  يّ  ب  الر    ديث  ح    ن  م    لام  والس      (حيحين في الص    ت  ب  ث  ي    م  ل    ه  ن   أأ ا 

فضل، يعني الآن يريد أأن يتحدث عن وهي هل المس تحب والأ   ؛خرىأأ هذه مسأألة 

 كيفية مسح الرأأس؛ من أأين تبدأأ بمسح الرأأس؟ 

 :قوالٍ أأ في المسأألة ثلاثة  

مة، تضع يديك على الناصية من البداية  ثم   ،الأول: تبدأأ من بداية الرأأس من المقدّ 

وهذا المسح  ،هذه الس نة ؛مامف، ثم ترجع بهما ا لى الأ تردهما ا لى أآخر رأأسك من الخل

أأمّا   ،ولى ا لى الخلف هي الواجبة، والواجب بعض الرأأس طبعا  والمسحة الأ  ،هو الأكمل

هذا القول هو الصحيح، وهو الثابت في الس نة.   ؛الرد ا لى الأمام فهذا مس تحب س نة

 هل يبدأأ بالمسح من مقدمة الرأأس أأم من مؤخرة الرأأس؟ :طبعا  هنا الكلام في 

 .مامهذا القول الثاني: يبدأأ من أآخر الرأأس من الخلف ثم يرجع به ا لى الأ  

 .مامالقول الثالث: يبدأأ من نصف الرأأس ثم يذهب به ا لى الأ  

 

-1 (27016 ) 
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عون فيما بينهم على أأن مسح الرأأس كيفما مسح   ،أألةهذه أأقوال في المس  جم  طبعا  كلهم م 

المسح  و كله صحيح  ؛بدأأ من الوسطأأو بدأأ من المؤخرة أأو بدأأ من المقدمة  ، سواءجزأأهأأ 

ذا مسح أأجزأأ  ،س يجزئ لا    :قال ؛ومن قال بأأنه يجب الرأأس كله ،من قال بأأن البعض ا 

لكن الخلاف   ،هذا محل اتفاق بينهم  ؛بدأأ كان م من أأيّ   بد أأن يعمم الرأأس بالمسح

 أأين؟ 

 فضل. ، في الأ في الس نة

في حديث  (1) الرواية المتفق عليا  ،وهذا الثابت في الس نة ،الأفضل هو ما ذكرناه

م الر  صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) :عبدالله بن زيد د هما أأس،بدأأ بمقد   (ثم ذهب بيديه ا لى قفاه ثم ر 

ع بنت  ،في الصحيحين زيدحديث عبد الله بن و  ،هذه الس نة ب يّ  لكن جاء في حديث الر 

وّ ذ ا ع  ر الرأأس صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) :(2) أأخرجه أأبو داود والترمذي  لذيم  لذلك  (؛بدأأ بمؤخ 

يبدأأ من  أأن الس نة :فقالوا ؛ذهب بعض أأهل الكوفة ووكيع بن الجراح ا لى هذا القول

 مؤخرّ  الرأأس.  

لو صح هذا الحديث لقلنا هذا س نة وهذا س نة وهي من سنن التنوع، هذا فعله النبي 

ذا صح هذا الحديث عندك تقول  ،لكن الحديث هذا ضعيف ؛ تارة وهذا فعله تارة صلى الله عليه وسلم ا 

حديث عبد الله بن زيد أأصح وأأقوى وهو في ومع أأن  ؛هذا من سنن التنوع

ه ،الصحيحين لأن الجمع بين الحديثين   ؛مال أأحدهمالكن الجمع ما بين الحديثين أأولى من ا 

عمالٌ لكلا الدليلين ليا في  بين  ما مسأألة الترجيح ، أأ فيه ا  الأقوى والأضعف هذه نلجأأ ا 

توضأأ عدة مرات وليس مرة   صلى الله عليه وسلمن النبي ل: ا  لكن نجمع نحن بأأن نقو  ،حال تعذر الجمع

و جمع ليس فيه  وه - شكاللا ا   - مروينتهي  الأ  ؛ فمرة  فعل هذا ومرة  فعل هذا تين؛ولا اثن 
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حديث الربيع هذا من رواية  ؛ لكن هذا لو صح الحديث ؛تعسف ولا فيه تنطع أأبدا  

ن كان احتج    ،نا لا أأحتج بعبدالله بن محمد بن عقيلأأ و  ،عبد الله بن محمد بن عقيل وا 

الصواب أأن يقول بأأن هذا من  ؛فمن احتج به والحديث عنده صحيح ،به غيري

لكن الراجح   ،هذه س نة وهذه س نة ،هذا مس تحب و هذا مس تحب ؛اختلاف التنوع

عندي أأن هذا الحديث ضعيف وبناء  على ذلك أأقول بما قاله الجمهور؛ أأن الس نة 

م رأأسك،  ب أأن تبدأأ بم قد  على حديث عبد الله بن زيد الذي في  بناء والمس تح 

 . الصحيحين

جمع أأ و )قال ابن عبد البر: ف ؛الا جزاء أأما  ،رنا الموضوع موضوع اس تحبابلكن كما ذك

فقد أأدى ما عليه وأأتى بأأكمل شيء فيه، وسواء بدأأ   ؛العلماء أأن من عم رأأسه بالمسح

انتهيى كلامه   (1)  (ن كان لم يفعل ما اس تحب منها  بمقدم رأأسه أأو بوسطه أأو بمؤخره و 

 .رحمه الله

 .هل صح ت عندك أأم لم تصح ؛اختلاف الروايات : ا ذن سبب الاختلاف 

طبعا  نذكر لكم لفظ الحديث وهو في الصحيحين، ونخت بما قال ابن المنذر رحمه الله في  

 ".الأوسط"

  (،ثم مسح رأأسه بيديه فأأقبل بهما وادبر: )الحديث من حديث عبد الله بن زيد قال 

ذن مع أأدبر(أأقبل بهما و وتقول: )تقف يمكن أأن هنا  رةا   نقول؛  لا  ؛نى ذلك بدأأ من المؤخّ 

)فأأقبل بهما  :فقوله (،بدأأ بمقدم رأأسه حتى ذهب بهما ا لى قفاه)قال:  ،أأكمل الحديث لك:

  - تم م   - الكلامبقية ب فهنا جاء  ؛دبر( هذه ليست للترتيب، الواو لا تقتضي الترتيبأأ و 
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ثم ردهما ا لى المكان  ،قفاهبدأأ بمقدم رأأسه حتى ذهب بهما ا لى : )فقال ؛فوضَّ  المعنى

  .هذا هو الحديث وهو في الصحيحين كما ذكرنا لكم  (الذي بدأأ منه

فكان مالك والشافع    ،وقد اختلف أأهل العلم في صفة المسح): (1)قال ابن المنذر 

وكان ابن عمر يمسح رأأسه مرة واحدة، ويضع  ،وأأحمد يقولون بديث عبد الله بن زيد

هذا القول الثالث في المسأألة؛ يبدأأ من   (يمسح ا لى مقدم رأأسهيده على وسط رأأسه ثم  

س ناده ،وسط الرأأس ثم يقدمه ا لى الأمام  يمسح وكان سلمة بن الأكوع) :وقال ؛فذكره با 

سك بالمسح ا لى أأ سك، وتعم ر أأ أأن تمسح مقدم ر  ئيجز : وقال الأوزاع  ،رأأسهمقدم 

رأأسه ا لى مقدمه ثم يرد يديه ا لى  وكان أأبو ثور ي قب ل بيديه من وسط ، القفا أأحب ا لي

   .قفاه ويمسح أأذنيه

لأنه أأصح ما في الباب،   ؛بديث عبد الله بن زيد أأقول :- يعني ابن المنذر - قال أأبو بكر

آ هذا ، و انتهيى والله أأعلم (مسح بعض الرأأس ئ ويجز     .خر ما قالأ

  : تتمة موضوع المسحومن 

ذا كان لها ذيلمن الفائدة أأن نذكر أأن المرأأة كالرجل في مسح  فلا يجب   ؛ رأأسها، وا 

نما تمسح الشعر الموجود على الرأأس، ويجز  مسح بعض الرأأس  ئعليا أأن تمسح ذيلها، ا 

 كما تقدم والله أأعلم.  

وهذه خلاصة مبحث اليوم ونكون قد انتهينا من المسأألة السابعة وهي المتعلقة بالأعداد 

والله  .  خذ له ماءٌ جديد أأم لاوبكيفية مسح الرأأس وسبب الاختلاف في ذلك وهل يؤ 

 . أأعلم والحمد لله
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                   

 الدرس الثامن 

 ... أ مّا بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

 ووقفنا عند قول المؤلف: ،معنا اليوم المجلس الثامن من مجالس شرح بداية المجتهد 

م )  ة أ  س  الم م   ءة مالم العة   فم لم تم اخ    :محالّ  الم   تعيي    ن  م    ةة نم ام  الث    لم   ذلم   جازم أ  ف   ؛ة  على العمامم   ح  س  في الم

ة  بو ثور  أ  حمد بن حنبل و أ   ة جماعة  م    ذلم  ن  م    عم نم مم وم  ، م وجماعة  لا  بن سم   وقاس  مال    م  ن 

  ( بو حنيفة أ  و   والشافعي  

   .والمسح عليها جائز  ،على الرأ س ويغطيه العمامة: ما يةلمف  

أ نه مسح على   صلى الله عليه وسلمالمسح على العمامة جائز، وقد ثبت عن النبي  :المسأ ل هذه خلاصة

ويجوز المسح   ،م رأ سه وعلى العمامة مقد    :أ ي ؛ عنه أ نه مسح على ناصيته وصم   ،العمامة

 :وغطاء رأ س المرأ ة الذي يسميه بعض الناس على القلنسوة التي هي الطاقية،

  .أ علموالل  .لثبوت ذل عن الصحابة  ؛يشارب()ال  

نقف الآن مع كلمات المؤلف رحمه الل قال:  و  ،خلاصة مسأ ل المسح على العمامة ههذ

 هل يجوز المسح على العمامة أ م ل يجوز؟     :يعني (اختلف العلماء في المسح على العمامة)

وهو قول أ بي   (فأ جاز ذل أ حمد بن حنبل وأ بو ثور والقاس بن سلام وجماعة) :قال

مامة وغيرهم من الصحابة ومن  أ  بي أ  نس بن مال و أ  بكر  الصديق، وعمر بن الخطاب و 

وقول ال وزاعي ووكيع بن الجراح وابن المنذر ومحمد بن جرير الطبري،    ،التابعي أ يضا  

فالس نة مع قول   ؛لكن الس نة واضحة في جوازه ؛والسلف مختلفون في هذا ، وغير واحد  

  م.ل يبقى قول  لحد  معه ،أ بي بكر  وعمر رضي الل عنما
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 أ ليست الس نة وحدها كافية؟   قول أ بي بكر وعمر؟لماذا قلنا الس نة مع 

يقضي على احتمالية الفهم   ؛لكن عندما يأ تي فهم أ بي بكر  وعمر للس نة ، نعم هي كافية

لذل كان السلف رضي ؛ في فهمها ، فلا يبقى احتمال للخطأ  صلى الله عليه وسلم الخاطئ لس نة النبي 

ذا حصل خلاف في الس نة كذا وحديث أآخر  في ورد حديث  ،الل عنم يوصون ا 

ع في ذل ا لى ما كان يفعل أ بو بكر  وعمر رضي الل   - مثلا   -مخالف له يقولون يةرجم

كبار صحابة النبي  و بي طالب رضي الل عنم أ  عثمان وعلي بن ا لى فعل وأ يضا   ما،عن

جمع  من الصحابة  قال بها و ، الس نة في ذل واضحة عندي؛ واضحة هفالمسأ ل هذ ،صلى الله عليه وسلم

   . رضي الل عنم

وهو قول بعض الصحابة    (بو حنيفةأ  ومنع من ذل جماعة  منم مال والشافعي و : )قال

كيف؟ يعني يوجد أ ئمة وبعض الصحابة أ يضا  قالوا بهذا مع أ نه   ، انظر وجمهور المتأ خرين

لكن الصحابة رضي الل عنم وأ ئمة الهدى هؤلء الظاهر أ نه ما ثبت  ،مخالف للس نة

 . سبب الاختلاف فيفي ذل شيء كما س يأ تي   صلى الله عليه وسلمعندهم عن النبي 

  ر  ثم بال    ل  مم العم   جوب  في وة   م  هةلافة ت  اخ    :في ذلم   م  ه  لاف  ت  اخ    بة بم سم وم )قال المؤلف رحمه الل: 

ة   ديث  حم   ن  في ذل م    د  الوار   وعلى    ه  ت  يم ناص  ب   حم سم ه عليه الصلاة والسلام مم أ ن  :  وغيره   غيرة  الم

   ( ة  مامم الع  

 .انتهىى كلامه (.صلى الله عليه وسلمالمسح على العمامة من خمس وجوه عن النبي : )مام أ حمدقال ال  

أ دري هل وجوه جمع وجه  ول  نقلتها،هكذا  ؛المسح على العمامة من خمس وجوه 

، وربما كان  من خمسة وجوه من الناحية اللغوية أ ن تكون: والمفروض ،والوجه مذكر

،  منقول عندي هي على كل  هكذا ، أ و يكون في الوجه تذكير وتأ نيث، النقل خطأ  

   ، المهم عندنا نفس المسأ ل.والمهم المعنى
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 (.صلى الله عليه وسلممامة من خمس وجوه  عن النبي المسح على الع) :مام أ حمدقال ال  

  . (1)  (نه مسح على العمامةأ   صلى الله عليه وسلمثبتت ال خبار عن النبي : )وقال ابن المنذر

يمسح  صلى الله عليه وسلمرأ يت النبي ): قال ؛حديث عمرو بن أ مية :منا "صحيحه"أ خرج البخاري في 

 .  (2)"صحيح البخاري"حديث عمرو بن أ مية هذا في و  (على عمامته وخفيه

ومسح بناصيته ) :صلى الله عليه وسلم قال في وضوء النبي  (3) حديث المغيرة :حديثي فيها وأ خرج مسلم 

مسح  صلى الله عليه وسلمأ ن رسول الل  : )(4)وأ خرج أ يضا  حديث بلال(، وعلى العمامة وعلى خفيه 

حديث المغيرة الذي عارضوه وناقشوا فيه  ،حاديثأ  هذه ثلاثة   (؛على الخفي والخمار

خمسة وجوه وردت عن   :ال مام أ حمد يقولف ؛ليس وحده الذي ورد في هذه المسأ ل

 .في هذا صلى الله عليه وسلمالنبي 

   ( فّ  ا  على الخة وقياسم )قال المؤلف:  

قالوا في    ؛ يعني أ يضا  الذين قالوا بالمسح على العمامة قاسوه على المسح على الخف

الفرع وهو المسح على العمامة يقاس على ال صل وهو المسح على الخفي،   :قياسهم

هكذا  و   ؛هذا الحكم ،فجاز المسح عليه  ؛ والجامع بينما حائل  في محلّ  ورد الشرع بمسحه

   .ذكروا في القياس

  ؛الخففجاز المسح على حائل  دونه كالرجل في ؛ وقالوا هو عضو  سقط فرضه في التيمم

   .هذه علة  ثانية 
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تعبدية ل   ههذ :خرمسائل تعبدية، يقول الطرف الآ  ؛ ل نها لكن الحجة عندنا في النص

 ،قياس فيها، فالخمسة أ وجه التي ذكرها ال مام أ حمد هي الحجة عندنا في هذا الباب

 خاصة  أ حاديث الصحيحي.  

م اش    لم ولذ  )  المؤلف: قال ة أ ك    طم تم  ( ة  هارم على طم ها سم ب  لة   همة  ثم

 ؟  ماذالبس  

ذا لبس على  ، على الخفي ا ل نهم قاسوه ؛ العمامةلبس  ل ا  لماّ كان الخف ل يمسح عليه ا 

ذا لبست على طهارة ؛الطهارة ل ا   ،هذا قول بعضهم  ؛كذل قالوا العمامة ل يمسح عليها ا 

ل يشتط أ ن   ؛الصحيحوهو القول  ، وبعضهم لم يشتط ذل لعدم أ خذه بالقياس فيها 

 تلبس على طهارة.  

ن    وهذا الحديثة ) :قال ن  ا  ه مم د  مّا ل ن   ما رم ه ا  د  م   م  ه لم رم  ( هة دم ن  ع    ح  ص  ي

لم يقولوا بالمسح على العمامة كيف أ جابوا عن حديث المغيرة   نالفريق الآخر الذي: يعني

 هذا؟ 

ما ل نه لم يصح عنده(: قال نما رده من رده؛ ا  ذا  بعضهم يضعف هذا   )وهذا الحديث ا  ا 

ن كان في الصحيح ،الحديث ة الذين ئموهذا ما عذر به ابن المنذر رحمه الل ال   ؛وا 

من العلماء   صلى الله عليه وسلمل ن هؤلء الذين يردّون أ حاديث النبي  ؛ عرفوا بتعظيم الس نة والعمل بها 

   :هم على قسمي

لم تثبت عندهم، أ و ل نها لم تمر عليهم أ صلا  فما   ا ل نه صلى الله عليه وسلمقسم  منم يردّون أ حاديث النبي 

ر فوا بتعظيم كتاب الل وس نة رسول الل  ،علموا بها  وال خذ بالس نة   صلى الله عليه وسلمهؤلء الذين عة

كر حديثا  فقال له أ حد أ صحابه أ تأ خذ  ،وعدم ردها كال مام الشافعي ال مام الشافعي لما ذم

نكار  كيف ل أآخذ بالس نة؟  ا ؛شديد ا  به؟ قال أ تجد على خاصرتي زنارا ؟ أ نكر عليه ا 
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ذا   عنم هذا المقصود من هؤلء ال ئمة الذين يعظمون الس نة، فمثل هؤلء يبعد جدا  ا 

ل أ ن يكون هذا الحديث ليس صحيحا   ؛مر  بهم حديث  صحيح أ ن يتكوه ول يعملوا به    ا 

، أ و أ ن ل يكون قد مرّ عليهم أ صلا ، أ و أ ن يكون له معارض  أ قوى منه لذل  عندهم

نّ بهم، وهؤلء أ هل  ل حسان الظن بهم أ صلا .   ؛ أ خذوا بالمعارض  هذا ما يةظم

دّ الس نة أ صلا  لمخالفتها  ر فوا برم ل قوال أ ئمتهم، وهذا يكث  لكنّ القسم الثاني وهم الذين عة

في أ صحاب المذاهب وخاصة  المتأ خرين منم، يكث فيهم جدا ، تبلغهم ال حاديث  

مثل هؤلء   ؛ولهم طرق في ردها  ،الصحيحة ويردونها فقط ل نها خالفت أ قوال أ ئمتهم

ن الظن بهم ف هذا بالطّلاع على أ فعالهم واجتهاداتهم   ،ليسوا أ هلا  ل ن يحسم ويةعرم

ل نهم يتعصبون  - كما قلنا  - وهذا يكث في أ صحاب المذاهب ،م في المسائل العلميةوأ قواله

ر منه دائما   ذّ  عندما يسأ لنا بعض طلبة العلم؛ أ ندرس على الطريقة  ،لمذاهبهم، وهذا ما نُة

د عن هذااالمذهبية؟ نقول له  لماذا؟ ل نها ذريعة ا لى التعصب للمذهب وللائمة.   ؛بتع 

ذا شئتم أ ن تعرف وا هذا فاقرأ وا القصص والحكايات التي كانت تحدث في العصور  وا 

حروب، حتى مسحت بعض القرى وبعض  و قتال  :صحاب المذاهبأ  الماضية بي 

با  للمذهب ،الحضارات ال سلامية في بعض المدن بسبب هذه المعارك ،  على ماذا؟ تعص 

ذا اختار العالم أ ن يتك ا ،وكم ابتلي من عالم  فاضل بسبب هذا لقول بالمذهب ش ن عوا  ا 

ئمة الذين تركوا المذاهب التي  اقرأ وا لهؤلء ال   ،عليه وأ قاموا الدنيا على رأ سه وامتحنوه

يحضرني  الذي  هو -ك بي المظفر السمعاني مثلا   ،كانوا عليها وانتقلوا ا لى مذاهب أ خرى

ذهبية  وماذا حصل معه لما ترك المذهب الحنفي الى المذهب الشافعي؟ فهذه الم - نالآ 

وتأ خذ في تحريفها  ،جلها ن ترد الس نة ل  أ  فينتج عن ذل  ؛لى التعصب لها ا  تؤدي بك 

ل   ؛ ل أ قول ل ننتفع من كتب المذاهب، أ نافهىي خطيرة جدا  على دينك ؛ل جلها 
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لكن لمن أ من على نفسه من التعصب لها وترك   ،ع وفيها خير كثيرنففيها   ؛بالعكس

 جلها. أ  الس نة من 

  ا:لى موضوعنا  نرجع 

 يعني الذي رد حديث المغيرة ولم يأ خذ به.   (نه لم يصح عندهما ل  )ا   :قال

   (س  أ  الر    ح  س  مم ب    فيه    رة م  ال    : نيع  أ  ؛  هة دم ن  ع    هة ضم عارم  تاب  الك    رم ظاه    ن  ا ل  م  ا  و )قال: 

  .حاديث الواردة في ذلصحاب المذاهب، وقد تكلفوا في رد ال  أ  هذه حجة 

دعواهم أ نّ هذا   ،بأ ن المسح على العمامة مسح  على الرأ س :بالتعارض  مقوله د  ورة 

عاء ل ن المسح على العمامة هو مسح   ف ا ،صحيح  ليس معارض لكتاب الل دّ هذا الادّ  م يرة

د حائل ج  ن وة عل النبي  ؛ على الرأ س أ يضا  وا  عل الصحابة رضي الل عنم   صلى الله عليه وسلمل نّ ف  وف 

و المسح على  أ  أ نّ المراد بالمسح على الرأ س ليس فقط المسح على الشعر،  ؛بي  هذا

هذا هو المقصود ال صلي في المسح؛ المسح على    ؛الرأ س حتى الذي ليس عليه شعر

ح عليه ،جلدة الرأ س س  ذا  فلا ا شكال أ ن   ؛لكن لماّ وجد الشعر مة توجد العمامة أ يضا   ا 

جد   :فالمراد من مسح الرأ س في الآية ،يةمسح عليها ف  المسح على بشرة الرأ س، لكن لو وة

جدت العمامة يةمسح على العمامة  ؛الشعر يةمسح على الشعر ذا  لو وة ذا   ؛ا  فلا ا شكال ا 

عن   هذا الكلام الذي أ ذكره لكم، لقالوا ل تعارض ؛ئمتهم بهذا القولأ  لو قال  ، ول تعارض

  هكذا، ليس افتاء عليهم، لكن يوجد كثير منم ،كلهم ليسوا أ صحاب المذاهب طبعا  

 ستون ما يذهلكم من هذا النوع الذي أ ذكره لكم.   ؛في كتب المذاهب نعندما تقرأ و 

ذا  التعارض هذا دعوة ليست بصحيحة ومردودة بما ذكرنا  .ا 

م   م  نه لم ا ل  م  ا  و )قال:     (ه  ب    لة مم العم   ر  تهم  ش   ي
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   .المسحفي لم يش تهر العمل بحديث المغيرة أ ي: 

م   ن  مم   دم ن  ع  ) قال:  ة   ل  مم العم   ارم ته  اش     طة تم  ش  ي مدينة   الآحاد    ريق  طم   من    لم ق  فيما ن ة  في الم اص  ، وبِ 

ل   مم ارم العم ته  ب  مال  أ ن هة يمرى اش   هم ذ  ن  مم لوم  م  مع     (على الم

ليه بعض  وال دل   ،المالكية، وجمهور العلماء على خلافههذا مذهب  ضعيف ذهب ا 

وبما أ نه ل يوجد    ،العبرة بال جماعف ،الشرعية وعمل السلف رضي الل عنم على خلافه

ذنا جماع في المسأ ل ذا   هسأ ل الشهرة وعدم الشهرة هذفم  ؛ ا  ل به النبي  عمغير معتبرة ا 

ا لى   ... وأ تباع التابعيل به الصحابة الذين ذكرنا لكم وأ خذ به بعض التابعيوعم صلى الله عليه وسلم

  به  يسلمول  هذا كلام غير صحيح ؛يقال بأ ن الشهرة على خلاف هذا؟ لكيف  ؛أآخره

من   ا ل نه ؛أ صول الفقه في كتب  فيها  وهذه المسأ ل تجدون البحث والكلام  ،أ صلا  

ر العمل به أ م لم يةش ته  حاد يؤخذ بهمسائل أ صول الفقه؛ هل خبر الآ  أ م   رسواءّ اش تهة

 ل؟   

ذا  ،العبرة بالس نةو  ذا    :مر؛ انتهىى ال  وجدت الس نة ووجد من عمل بها من السلفا  ا 

الشهرة على خلافها  وانتهىى ال مر سواء كانت  ،هي س نة ثابتة صحيحة، والعمل بها جار  

  ؛ربما هؤلء الذين اش تهر عنم خلاف هذا ما وصلهم الحديثو  ،على غير خلافها أ و 

 .ينا يكون هذا حجة عل فلا

   ( لول  ع  حديث  مم   هة ن  : ا  بو عمر ابن عبد البرّ أ    فيه    وقالم ، لم س  مة   هة جم ر  ديث  خم حم  وم هة وم )قال: 

   . يعني حديث المغيرة

ذ عليه أ ن معرفته بأ حاديث النبيأ ن ترى انظر!  وهذا   ؛ضعيفة صلى الله عليه وسلم المؤلف مما أُخ 

الذين يش تغلون بعلم الكلام أ صلا  ما يش تغلون   ؛واضح، وهذا ليس على المؤلف وحده

، فيبقى الضعف عندهم في ذل بيّ  واضح. وحتى لو عرفوا  صلى الله عليه وسلم كثيرا  بس نة النبي
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ل نهم ما اش تغلوا بهذا، والسبب في ذل  ؛الس نة ما يعرفون الصحيح من الضعيف منا 

عندما   ،صلى الله عليه وسلم لكنم زه دوا أ نفسهم بس نة النبيو   ؛ ل؛أ رادواليس قلة ذكائهم ومعرفتهم لو 

بمه دون فيها ويوردون عليها الش ة هّ  تعرفون أ ن القوم   ؛تقرأ ون كلامهم في الس نة وكيف يةزم

فيقررون   ؛هنا صار عندهم الكلام أ عظم من الس نة ن  فم   ،لس نة في نفوسهم قدرل لم تعد 

نهم ل  صارت معرفتهم بالس نة ضعيفة ل  ف، العقائد التي هي أ هم أ مور الدين بالكلام

ر ف بالفلسفة أ صلا  التي هي  ،  يهتمون بها كثيرا  أ صلا   ذ على المؤلف الذي عة وهذا مما أُخ 

الآن هو يتكلم عن حديث  ف ؛أ نّ معرفته بالس نة ضعيفة وهذا صحيح :أ شد من الكلام

ذا أ شكل عليهم حديث الم ، يعني:بال حاديث ال خرى لم يأ تالمغيرة و   ؛ فأ ينغيرةا 

 خرى؟ ماذا نفعل بها؟  ال حاديث ال  

ا ن كان هذا  ف ،الحديث في صحيح مسلم، وليس حديثا  واحدا  بل أ حاديث كما تقدمو 

 غيره من ال حاديث صحيحة واضحة.  ف ؛الحديث فيه خلاف

م ) : قال م   ولم   ، ة  مامم على الع    حم سم مم   هة ن  أ    ه  ق  رة طة   ض  ع  وفي ب م   م  لم   ولذلم ، ةم يم اص  الن    ر  كة ذ  ي   ط  تم  ش  ي

م  م   لماء  العة   ضة ع  ب م   ة  مامم على الع    ح  س  في الم    (ة  يم اص  على الن    حم س  الم

 لل حاديث ال خرى التي دل ت على ذل.    ؛هذا ليس شرطا  

   ( د  ل  واح  ع  في ف    لة دم والبم   لة ص  ال    عة م  تم ل يجم    ذ  ا  ) : قال

فجعلوا المسح على   ،المسح على العمامة :المسح على الرأ س، والبدل :صليعنون بال  

عن  وهذا بدل    ،كيف يجمع بي هذا وهذا  :فقالوا ،العمامة بدل  عن المسح على الرأ س

ذا لم تجد ماء  تتيم   ،هذا؟ يعني مثل التيمم مع الوضوء م فكيف تجمع بي الوضوء  ا 

ل ن التيمم بدل عن الوضوء  ، هذا المقصود  ؛اوالتيمم؟ تذهب تتوضأ  وتتيمم؟ ما يجوز هذ

 هكذا ذكر المؤلف رحمه الل.   ؛والبدل ل يجتمع مع ال صل في فعل  واحد
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طريقة الطرح طرح العلماء للمسائل يختلف و طبعا   ،ردنا ذكره في هذه المسأ لأ  وهذا ما 

ر ن كان المؤلف يعتمد   - طريقة ابن عبد البر في طرح المسائل ، الآنمن عال م لآخم وا 

طريقة ابن المنذر رحمه الل في   ،- " التمهيد"اعتمادا  كثيرا  جدا  على ابن عبد البر في 

 سم فم فتجد الن   ؛هل الحديثأ  وطريقة  "،المغني"في  مةطريقة ابن قدا "،وسط"ال  

صي  نا أ وأ  لذل ؛  والطرح مختلفا  عن طريقة الفقهاء أ و طريقة المتكلمي في طرح المسائل

لبن عبد البر،   "لبن المنذر، "التمهيد "ال وسطب: "بكثة القراءة في هذه الكت

أ وصي بكثة    ،لبن عبد البر أ يضا  نفيس كذل "الاس تذكار""المغني" لبن قدامة، و

ل ن هذه   ؛- أ هل الحديث  ةقيطر  - ةقيأ نت كطالب علم على هذه الطر  لتعتادالاطلاع 

وهي  ، هي الطريقة الربانية، الطريقة التي كان عليها سلفنا الصالح رضي الل عنم 

الطريقة المس تقيمة؛ تعظيم الكتاب، تعظيم الس نة، تقديم الكتاب والس نة على كل  

ّ باع منج السلف الصالح رضي الل عنم في تقرير المسائل طريقة رائعة  ،شيء، ات

ل ن المذاهب التي يذكرونها   ؛تماما ، وتعلم وتطمئن نفسكجدا ، طريقة تريح النفس 

ياكم توفيقا    .مذاهب حق والحمد لله. نسأ ل الل س بحانه وتعالى أ ن يزيدنا وا 

 أ ريد أ ن أ ذكر  ول (1) "وسط"ال  ابن المنذر رحمه الل هذه المسأ ل في كتابه  وقد لخص

نه مسح على  أ   صلى الله عليه وسلمخبار عن النبي ثبتت ال  )قال:  ؛قال لكن باختصارالملكم كل 

  ؛ جازت طائفة المسح على العمامةأ  ف  ، واختلفوا في المسح على العمامة) :قال (،العمامة

وروي ذل عن سعد بن   ،مامةأ  بو أ  نس و أ  بو بكر الصديق وعمر و أ  وممن فعل ذل 

طبعا  أ ول    (بي الدرداء وعمر بن عبد العزيز ومكحول والحسن وقتادةأ  بي وقاص و أ  

حول كالعزيز وم عمر بن عبدو  ،كلهم صحابة ؛كرهم من أ بي بكر ا لى أ بي الدرداءالذين ذ

 كلهم من التابعي.   ؛والحسن وقتادة 

 

-1  (2/119 -125 ) 
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الذي كان مذهبه سائدا  في   ،هل الشامأ  مام ا  وزاعي ال   (وزاعي وبه قال ال  : )قال

 ن يسود مذهب الشافعي.  أ  الشام قبل 

ونه من أ صحاب  (وأ بو ثورسحاق بن راهويه ا  حمد بن حنبل و أ  و قال: ) د  معة وأ بو ثور هذا ي

 لكنه من أ هل الحديث طبعا .   ؛الشافعي رحمه الل

:  ن قالأ  لى  ا   ...( صلى الله عليه وسلم المسح على العمامة خمس وجوه  عن النبي: حمدأ  وقال قال: )

نه حسر العمامة فمسح على  أ  وروي عن علي   ،نكرت طائفة المسح على العمامةأ  و )

ن علي بن ابي طالب رضي الل عنه ل يقول بالمسح  أ  طبعا  هذا ل يدل على  (رأ سه

 .على العمامة، والمسح على الرأ س ل يدل على خلاف ذل

س  الماء الشعر، وكان ابن عمر ل يمسح على العمامة ) : وقال جابرقال: )   .(أ م 

كتاب الل  ن يجهل مثل هؤلء فرض مسح الرأ س وهو مذكور في أ  ول يجوز ) :قال

لى  ا   ...(جازته ما تركوا ظاهر الكتاب والس نةا  لهم ذل و  صلى الله عليه وسلم  فلول بيان النبي ،تعالى

 . خر ما ذكرأآ 

واختلفوا في مسح المرأ ة على  ) :وقال  (،نكرت طائفة المسح على العمامةأ  و : )قال

نه مسح على قلنسوته أ  نس  أ  عن  نا ي وقد روّ  : )وقال ،وذكر الخلاف في ذل (خمارها 

 ا لى أآخر ما ذكر.   ...(حدا  قال به أ  ولس نا نعلم 

؛  بي بكر الخلالأ  المسح على القلنسوة من كلام  (1) وأ يضا  ذكر ابن عبد البر رحمه الل

ح : قال أ بو بكر الخلال)قال:  حمد قال أ  ن ل    ؛ ر به بأ سا  أ  نسان  على القلنسوة لم ا  ا ن مسم

وكيف يعنفه  :قال الخلال ،ليه ذاهب  لم يعنفها  ن ذهب ا  و  ،اهتوق  أ  نا أ  في رواية الميموني 

وي عن رجلي من  فروى  ات، سانيد صحاح ورجال ثقأ  ب صلى الله عليه وسلم صحاب رسول اللأ  وقد رة
 

   (222/ 1) "المغني"ح أ نه: )ابن قدامة في في الصوتية: )ابن عبد البر( وهو س بق لسان، والصحي 1-
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س ناده عن عمر أ نه قال ن شاء مسح على   ا  و  ،ن شاء حسر عن رأ سه: ا  ال ثرم با 

س ناده عن أ بي موس وروى ،  قلنسوته وعمامته أ نه خرج من الخلاء فمسح على   :با 

طبعا  التحنيك هذا  (القلنسوة، ول نه ملبوس  معتاد  يست الرأ س فأ ش به العمامة المحنكة

وال مام أ حمد لماّ قال بالمسح على العمامة اشتط   ،بأ ن تضع طرف العمامة تحت حنكك

 أ ن تكون محنكة.  

ق العمامة التي ليست محنكة ول ذؤابة لها ل نها منىي  عنا : )قال انتهىى والل   (. وفارم

   .أ علم

  ة.خلاصة البحث في موضوع المسح على العمام ههذ

  ن:ركالى المسأ ل التاسعة من ال  ا  ننتقل  

م ذة الُ   ح  س  فوا في مم لم تم اخ    ال ركان: المسأ ل التاسعة من  ) : المؤلف قال  و  أ    ة  ن  س ة  و ه   ل  هم  ؛ ي   ن

م   ل  هم ؟ وم ة  ريضم فم  دة يجة  ( ل؟  م  أ    ما الماءة لهة  د 

 :  صار عندنا مسأ لتان ،هي المسأ ل ذهه

الصحيح أ نها س نة وليست و المسأ ل ال ولى: هل مسح ال ذني فريضة أ م س نة؟ 

 .بفريضة

 لمسأ ل الثانية: هل يجدد لهما الماء أ م ل؟  ا

م   بم هم ذم فم ) قال:   ( ة  ريضم فم   هة ن  أ  لى  ا    اس  الن    ضة ع  ب

 . ذني فريضةمسح ال   أ ي:

م   هة ن  أ  و )قال:  م  ، مال    اب  صح  أ    ن  ة  م  ماعم جم   قال بهذا القول    ن  م  وم  ، ما الماءة هةلم   دة د  يجة   عم مم   لونم و  أ  تم وي

ة مال    بة هم ذ  مم   هة ن  أ  هذا   نه     (س  أ  الر    نم ما م  ؛ لقوله فيهما: ا 



12 
 

نهما من الرأ س)  :يتأ ولون مع هذا أ نه مذهب مال، لحظ هنا  يعني  (؛لقوله فيهما ا 

نهما من الرأ س) :اس تنبطوا اس تنباطا  من قوله أ نه يلزم من ذل أ ن يكون مذهبه هو   (ا 

د لهما الماء ذا  هل هناك نص  عن مال في   ،أ ن المسح على ال ذني فريضة، وأ نه يجد  ا 

نما اس تنبطوه اس تنباطا  من كلام ال مام مال   ؛من خلال هذا الذي ذكروه ،هذا? ل وا 

ذا أ صحاب المذاهب؛ تجد المذهب يقول كذا لكن صاحب المذهب  وهك ،رحمه الل

ذ من لزم   ،تجد لهم قول  في المسأ ل الذي هو مال أ و أ حمد أ و الشافعي ل  أ و ربما أُخ 

فلا يلزم أ ن يكون المذهب على  ، خرىأ  كلامه، أ و قاسوه قياسا  على قول  له في مسأ ل  

ب، بل ربما في بعض المسائل تجد  قول أ ن يكون هذا القول هو مذهب صاحب المذه

صاحب المذهب  ل  ، يكونالقول المش تهر في المذهب مخالفا  تماما  لقول صاحب المذهب

 ؛قول صريح واضح وهو قول واحد في المسأ ل، والمذهب يكون على خلاف هذا القول

ذا  تنتبه المذهب  مام مال ل يلزم أ ن يكون هو نفسه المذهب المالكي، أ و قول ال   :ا 

وهكذا بقية المذاهب أ يضا ، فلا  ؛المالكي ل يلزم أ ن يكون هو نفسه قول ال مام مال

 .قوال نس بة ال   عند تخلط

   ( ض  كذل ر  هما فم حة س  مم   : هة ابة صح  أ  بو حنيفة و أ  وقال  )قال:  

هنا المؤلف ينقل عن أ بي حنيفة وعن أ صحابه   ،مذهب الحنفية السنية وليس الفرض

  ،أ نهم يقولون بأ ن مسح ال ذني فرض، لكن المعروف في مذهب ال حناف أ نه س نة

 ة. القول بالوجوب مذهب الحنابلة وبعض المالكي

ل  ) ال: ق ة  أ  ا     (د  ماء  واح  ب    س  أ  الر    عم مم   سحان  م  ما ية نه 

 ل يأ خذون ماء  جديدا  لل ذني.   :يعني
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م  ة  ن  هما س ة حة س  مم :  وقال الشافعي )قال:  م   ذا القول  به    وقالم ، ما الماءة هةلم   دة د  ويجة   ن  ضا  م  ي  أ  ة   اعم جمم

م ، وم مال    اب  صح  أ   ة و  ه قم ن  أ  ضا   ي  أ    لونم و  أ  تم ي    (لهة

 يضا .  أ  هؤلء أ يضا  يتأ ولون بأ ن قول ال مام مال هو السنية ل الوجوب، ويجدد لهما ماء  

ة حة  : قالم   نهة أ    هة ن  عم   ويم  رة مال  ) قال:  ة ما حة ه ح  س  مم   كم  م   كم   ( ة  ضم مم ض  الم

وسنية   مام أ حمد الاس تحباب،ومذهب ال   ، نها س نةأ  خذوا من هذه الكلمة لمال بأ  ذا  ا  

  ،ولكن الس نة هي محل الخلاف ؛وكلهم يرون ا جزاء المسح بماء الرأ س  ،أ خذ ماء جديد

؛  زئمجعند الجميع هو  يعني لو مسحت ال ذني بماء الرأ س ولم تأ خذ لهما ماءّ جديدا  

لكن ما هي الس نة في ذل؟ هل نأ خذ ماء  جديدا  أ م نكتفي بالماء الموجود على اليدين  

 من بعد مسح الرأ س؟ 

الذين  واس تدل  ، ماء  جديدا   مانه لم يكن يأ خذ لهأ   صلى الله عليه وسلم بت عن النبيهذا الثاني هو الثا 

لكنه حديث     -ن شاء اللا  كما س يأ تي   -قالوا بأ نه يأ خذ ماء  جديدا  بحديث  ورد في ذل

 .ضعيف

   .دخل على السببن ، فدعونااختلف العلماء في السبب الآن 

  في الآثار    م  هةلافة ت  اخ    :ض  ر  فم   و  أ    ة  ن  حهما س ة س  مم   ن  و  في كم   م  ه  لاف  ت  اخ    لة ص  أ  و ): المؤلف قال

م ذة ه عليه الصلاة والسلام أُ حة س  مم   :ني ع  أ    ؛بذل   ة  دم الوار   ة  على ما في  يادم ز    هيم   ل  هم   ؛ ه  ي  ن

   (؟ س  أ  الر    ح  س  مم   ن  م    تاب  الك  

 ل ن الذي في القرأآن هو مسح الرأ س وليس في القرأآن ذكر ال ذني.  

ة حة  كونة يم فم ) قال:  م  ي لة خم تم الذي ية   ض  عارة الت    مكان  ل   ؛ ب  د  على الن   لم مم يحة   ن  ما أ  هةك  م ا وم نم ي  ب م ب   ي 

   الآية  
 
لمت    ن  ا    ( جوب  على الوة   حمة 
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يكون   ؛ فماذاولم يةذكر فيها مسح ال ذنييعني الآية لو ذكرت ال ش ياء الواجبة كما تقدم 

 مسح ال ذني؟ مس تحب.  

نة ل    هيم   أ م  ) قال:  بيّ  ج  مة ة حة  كونة يم فم   ؛ تاب  الذي في الك    ل  مم مة ة ما حة هةك  في    س  أ  الر    كم 

 ( ؟ جوب  الوة 

لة أ م مبي نة؟  ؛على الخلاف الذي تقدم في السابق في موضوع   جمم الآية هل هي مة

ا النبيومسح ال   ،وذكرنا أ ن الصحيح أ نها ل ا جمال فيها  ن     .صلى الله عليه وسلم ذني س نة مس تحبة س م

ة جم و  أ    ن  مم فم ) : قال    ( الكتاب    ل  مم ج  مة ل    ة  نم يّ  بم لها مة عم ما جم بهم

 لما جاء في الآية.   جعل مسح ال ذني الوارد في الس نة بيانا   أ ي:

ة ج  و  ية   م  لم   ن  مم وم )قال:  م  ة  دم ها زائ  لم عم ما جم به   ( ة  ضم مم ض  كالم

 وهذا القول هو الصحيح.  ؛الآية كلها مس تحباتهذه والزوائد التي وردت خارج 

م  ن  ا  و  كثيرة    ذلم ب    ةة دم الوار    ثارة والآ ): قال م اش     د  قم   فهىيم   "؛الصحيحي " في    ت  بة ث  تم   م  لم   ت  كان   رم تهم

   ( بها   لة مم العم 

   !لم تثبت في الصحيحي ،تثبت في الصحيحي لم :أ دري المؤلف دائما  يقول ل

ن لم تثبت   "،الصحيحي"يا ا خوان ال حاديث الصحيحة ليست فقط التي في  حتى وا 

أ حاديث صحيحة خارج الصحيحي أ م ل؟ وهذا قد   ك أ ن هنا  هل ثبت ،في الصحيحي

حاديث الصحيحة  وبي نا أ نه يوجد بعض العلماء يقيد ال   ،ذكرناه في مصطلح الحديث

؛  خارج الصحيحي الصحيحة من ال حاديثوجد ما يويقول قمل    ،لتي في الصحيحيبا

ل ،وك ن المؤلف يشير ا لى شيء من هذا المعنى، لكن هذا قول ضعيف ن تكون  أ   )ا 

ال حاديث ا ن كانت في الصحيحي أ و   ، هذا الذي قي ده الآن هنا  (قد اش تهر العمل بها 
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حاديث كثيرة صحيحة خارج الصحيحي وقد بي نا  أ  ويوجد  ،يعمل بها  ؛خارج الصحيحي 

وعن جمع  من الصحابة   صلى الله عليه وسلمذني عن النبي وقد ص  مسح ال  ، هذا في دروس المصطلح

 أ يضا .

  (ما هةلم   الماء    ديد  في تجم    م  هةلافة ت  ا اخ  م  أ  و ) قال:

د الماء لهما ول يةمسحان مع الرأ س؟   يعني هل يجد 

مسح  صلى الله عليه وسلم أ ن النبي :الآن هنا اس تدل  من قال بتجديد الماء لهما بحديث عبدالل بن زيد

فهؤلء قالوا يؤخذ ماء  جديد بهذا الحديث، وهو   ؛ذنيه بغير الماء الذي مسح به رأ سهأ  

 . (1) حديث  منكر ل يصح

م   ني  ذة ال    دة د  رم تم   :هة بة بم سم فم ) : قال م ب   و  أ    ، ضوء  الوة   ضاء  ع  أ    ن  م    ه  ذات  دا  ب  رم ف  وا  مة ض  كونا عة يم   ن  أ    ي 

   ( س  أ  الر    نم م    ء  ز  يكونا جة 

ذا قلنا هما عضو  مس تقل كاليدين والوجه والرأ س :يعني ذا    :قالوا ؛- كل عضو لوحده - ا  ا 

وهؤلء قالوا أ ن ال ذني ليسا   ،يلزم أ خذة ماء  جديد كما نأ خذ ماء  جديدا  لبقية ال عضاء

 .من الرأ س

هؤلء اس تدلوا بحديث ال ذنان من الرأ س وهو  ( و أ و يكونا جزءا  من الرأ س)قال:  

أ نهما  صلى الله عليه وسلم ضعيف، فا ذا كانا من الرأ س فيمسحان مع الرأ س، والثابت عن النبيحديث 

، وأ كث أ هل العلم على  صلى الله عليه وسلم يةمسحان مع الرأ س، وهو الثابت عن جمع  من أ صحاب النبي

 هذا مع ضعف حديث ال ذنان من الرأ س.  

 

 (. 539أ خرجه الحاكم في "المس تدرك" ) 1-
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ذا مسح برأ سه خرجت الخطايا من رأ سه حتى تخرج  ا  ف" :ويس تدل لهذا أ يضا  بحديث

 . (1) "الموطأ  "أ خرجه مال في  "هذنيأ  من 

دخل أ  مسح برأ سه ف صلى الله عليه وسلمأ ن النبي : )وبحديث عمرو بن شعيب عن أ بيه عن جده

بهاميه على ظاهر أ ذنيه وبالس باحتي باطن  ا صبعيه الس باحتي في أ ذنيه ومسح با 

   .(2) أ بو داود  هخرجأ   (ذنيهأ  

ا  بم - أ ن المسح يكون بنفس الماء الذي مسح به الرأ س من هذه ال حاديث واضحو 

هذا   ؛يأ خذ ماء  جديدا   ول ذني، يمسح الرأ س ويمسح ال   - من مسح الرأ س فضل

 وعن الصحابة.    صلى الله عليه وسلمالصحيح ا ن شاء الل وهو الثابت عن النبي 

  (ه  ج  الوم   عم مم   سلان  غ   ية مانهلى أ  ا  بوا  هم ذم م  فم و  ذ  قم شم   وقد  ) :قال

والبعض قال  ، ل ن البعض قال ال ذنان من الوجه ؛ال ذنان من الوجه :وهؤلء قالوا

والبعض قال ال ذنان عضوان مس تقلان ل من الوجه ول من   ،ال ذنان من الرأ س

هذا القول  ،والبعض قال ظاهر ال ذني من الوجه وباطن ال ذني من الرأ س ،الرأ س

 

 ( كلهم عن عبد الل الصنابحي.103والنسائي )(، 19068( وأ خرجه أ حمد )30) 1-

 .وهو مختلف في صحبته

يّ وفي تهذيب الكمال: ) نمابح   بد اللَّ   الص  قمال أ بةو علي ب ن السكن في  "الصحابة": عم ، معدود في   يقال: لهة ، وم بمة  صحة

 المدنيي، روى عنه عطاء ب ن يسار. 

ة صحبة ، وعبادة ب ن الصامت، ليست لهم يق  دّ  ا مشهور، يروى عمن أ بي  بمك ر  الصّ  يّ أ ي ض  نمابح   ب د  اللَّ   الص   .قال: وأ بةو عم

بد  ، عمن  عم ار  اء  ب ن  يمسم قمال مال: عمن  زيد ب ن أ سلم، عمن  عمطم ا توضأ   وم ذم
 
ّ صلى عليه وسلم: ا يّ، عمن الن بي  نمابح   اللَّ   الص 

 العبد المسلم....

يّ، وهة  نمابح   بد اللَّ   الص  : عم ا، فمقمالم ذم : وهم مال في  هم يلم عنه. فمقمالم اع  م سْ 
 
د ب ن ا م  حم يّ: سأ لت مة ذ  م  د   قال التّ   ب  وم أ بةو عم

ب   يّ، واسْه عم نمابح   يث مرسل. اللَّ   الص  د  من  ب ن عس يلة، ولم يسمع من الن بي   صلى الل عليه وسلم، وهذا ال حم حم   د الر 

 وهكذا قال غير واحد( 

-2 (135) . 
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لكن الفاصل في الموضوع والذي   ؛ ال قوال في المسأ لهذه  ،قول ا سحاق بن راهويه

   .ذني مع الرأ س ظاهرهما وباطنما مسح ال   صلى الله عليه وسلمأ ن النبي  :ثبتت به الس نة

ة باط    حة سم م  ية   هة ن  ا لى أ    أآخرونم   بم هم ذم وم )قال:     (ه  ج  الوم   عم ما مم هة رة ظاه    لة سم غ  ية وم   ، س  أ  الر    عم ما مم نة

  .هذا قول ا سحاق بن راهويه

م ل    وذلم ): قال م   و  ض  هذا العة  د  د  تم م ب وهذا   ، س  أ  الر    نم م    أ و جزء    ه  ج  الوم   نم م    زء  جة   كونم يم   ن  أ    ي 

م   في ذلم   ثار  الآ   ارم ته  اش     عم مم   ل معنى لهة  م   افعي  والش    ،به  العمل    ار  ته  واش    ح  س  بالم   ب  ح  تم س   ي

م   رارة ك  فيهما التّ      ( س  أ  الر    ح  س  ه في مم ب  ح  تم س   كما ي

  ،كما يس تحب مسح الرأ س ثلاثا   ثلاثا   ذنييس تحب مسح ال   :خيرةهذه المسأ ل ال  

وكذل ال ذنان مسحة    ،ن هذا القول ضعيف والصواب مسحة واحدةأ  رجحنا  قدو 

  . علمأ  والل  .واحدة فقط

  :ذنيهذا خلاصة المبحث في مسأ ل مسح ال  

هذا   ؛وال ذنان ل يؤخذ لهما ماء  جديد بل يمسحان مع الرأ س ،مسح ال ذني س نة

في   أ يضا   وجاء ، والثابت عن الصحابة رضي الل تعالى عنم صلى الله عليه وسلمالثابت عن النبي 

ن النبي ) :قال ؛كرب يالمقدام بن معد حديث مسح برأ سه وأ ذنيه ظاهرهما   صلى الله عليه وسلما 

 ذني ول يجب.  فيس تحب المسح على ال  ، (1) (وباطنما

  والحمد لله .علم ونكتفي بهذا القدرأ  والل 

 

 ( 121أ بو داود )و  (،17188أ حمد )  أ خرجه 1-
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )               

 الدرس التاسع 

 ..الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

اليوم في  "، ونحنبداية المجتهد"اليوم معنا مجلسٌ جديد من مجالس شرح كتاب  

  ء. صفات الوضو  في الدرس التاسع من دروسه، وقفنا عند المسأ لة العاشرة

  ن  م    لي  ج  الر     ن  أ  على    لماء  الع    ق  ف  : ات  فات  المسأ لة العاشرة من الص   ): قال المؤلف رحمه الل

   ( ضوء  الو    ضاء  ع  أ  

ن غسل  أ  أ جمع العلماء على  ،لى الكعبيا  غسل الرجلي  :هذا الجزء الذي اتفقوا عليه

 .لى الكعبي ركنٌ من أ ركان الوضوء ا  الرجلي 

  ،مساس الرجلي المكشوفتي الماء لمن توضأ  فرضٌ ا   ن  أ  واتفقوا ) : قال ابن حزم   

   .(1)(غسل؟ت   م  أ   تمسح  أ  واختلفوا 

فهما مذكوران في كتاب الل في   ،عضاء الوضوءأ  ن الرجلي من أ  جماع منعقد على فال  

وغسل الرجلي مع الكعبي هو   ،ركان الوضوءأ  فغسل الرجلي ركنٌ من  ؛أ ية الوضوء

 فلا يجزئ غسلهما دون الكعبي صلى الله عليه وسلمالثابت عن النبي 

هما مذكوران   ،الرجلان من أ عضاء الوضوء  :اذاً صار عندنا خلاصة ما س نذكره اليوم 

ل بهوالواجب غسلهما. وغسل  ية،في ال   ،  هما ركن من أ ركان الوضوء ل يصح الوضوء ا 

 .نبدأ  بالتفصيلاتو  ،هذه خلاصة مسأ لة اليوم ؛والواجب غسلهما ل مسحهما

 

 ( 1/19"مراتب ال جماع" ) 1-
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عضاء أ  من )لى الكعبي  ا   :يأ   (ن الرجليأ  اتفق العلماء على )  :قال المؤلف رحمه الل 

 ل نهما مذكوران في ال ية.  (الوضوء

   ( ما ت   هار  ط    ع  و  فوا في ن  ل  ت  واخ  ): قال

اختلفوا هل الواجب غسلهما أ م المسح عليهما؟ هل يغسلان غسلًا أ م يمسحان؟  يعني: 

 يجوز هذا ويجوز هذا؟ هذه أ قوال ل هل العلم في المسأ لة.  هل أ م النوعان؟ 

   (، وهم الجمهور ل  س  ما الغ  ت   هار  ط    : قومٌ   فقال  )  :قال

  ما.أ كثر أ هل العلم على أ ن الواجب غسل الرجلي ل المسح عليه :يعني

على   صلى الله عليه وسلمصحاب رسول الل أ  جمع أ  ): -وهو من التابعي   - بي ليلىأ  الرحمن بن  قال عبد 

الصحابة رضي الل   ل  ب  المسأ لة فيها ا جماع من ق   ؛(أ جمع)انتبهوا هنا:  (1) غ سل القدمي(

قوالً في أ  وذكروا   ،القدمي غير واحد  من العلماءجماع العلماء على غسل ا  ونقل  ،عنهم

القول الذي يقول بأ ن الرجلي يمسحان سواءً   :يعني  ؛المسأ لة وعدوها شاذة ل عبرة بها 

جزاء المسح فيهما هي أ قوال شاذة ل عبرة بها،   ؛قال بأ ن الواجب فيهما المسح أ و قال با 

أ ن الواجب الغسل وأ حاديث النبي  فالصحابة رضي الل عنهم انعقد ال جماع بينهم على 

فالخلاف الذي س يطرحه المؤلف مع ذكر أ س بابه هو خلافٌ   ؛ ا ذنواضحة في ذلك صلى الله عليه وسلم

 مخالفٌ لل دلة الصريحة في المسأ لة.  ، فهو مخالفٌ ل جماع الصحابة ؛شاذ ل عبرة به

ل  ،هذا هو الصحيح (وهم الجمهور ،طهارتما الغسل :فقال قوم)قال:  ول ينبغي أ ن يعو 

 على غير ذلك.  

   ( ح  س  ما الم  ه ض  ر  ف    : وقال قومٌ )قال: 

 

 ( 1/98"المغني" ) 1-
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ظ هنا:  ؛ هذا قول الش يعة ول عبرة بهم ول بأ قوالهم، فلا  (قال قومٌ فرضهما المسح)لح 

 هم على طريقتنا ول نحن على طريقتهم.  

عٌ ا لى اختيار  الم كَ  ف  ، ي   ع  و  بالن    وز  ما ت  ت   هار  ط    ل  ب    : وقال قومٌ )قال:  ن  ذلك  راج     (وا 

هذا القول قاله ابن جرير  ؛هو مخير  بي غسلهما والمسح عليهما  :توز بالنوعي؛ يعني

ن كان من أ ئمة أ هل الس نة ل أ ن هذا القول منه زلة عارض بها   ؛الطبري رحمه الل، وا  ا 

ن شاء الل - الس نة الصريحة الصحيحة ،  وهو قول داود الظاهري أ يضاً   ،- كما س يأ تي ا 

واجبه أ ن يغسل وأ ن يمسح   :يعني ؛وأ وجب بعض الظاهرية الغسل والمسح مع بعضهما

 .هذه ال قوال في المسأ لة ؛أ يضاً جميعاً 

قراءة من قرأ     : عنيأ    ؛ضوء  الو    في أ ية    تان  هور  ش  الم    القراءتان    :م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال:  

(  ب  ص  { بالن  ك   ل  ج  ر  أ  }و   ف اً على الم غ سول     ع ط 

ظ هنا  ،بنصب اللامأ ي:  ل ك   } :لح  ج  أ ر  بالنصب عطفاً على  : )قال ،{ منصوبةو 

له (المغسول جب غ س  ق   } :يعني معطوفة على ما و  اف  ر  لى  ال م 
ِ
ي ك   ا أ ي د  ك   و  وه  ج  ل وا و  ف اغ س 

ك    وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  وا}{ لحظ هنا و  ح  س  ام  ك   و  وس  ء   :قال ؛ثم جاء المنصوب ،{ مجرورةب ر 

ل ك   } ج  أ ر  ك   و  وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  جاءت منصوبة معطوفة على الوجه وعلى اليدين المأ مور ، {و 

ر بغسلهما ؛بغسلهما ذاً فقد أُم   . هذه دللة النصب في ال ية ؛ا 

لخ ف ض  ك   ل  ج  ر  أ  و  }   : وقراءة من قرأ  ): قال  سوح    { با  ف اً على الم م  ط     (ع 

ذاً هذا سبب الخلاف  ذاً جاءت قراءة ك   ل  ج  ر  أ  }و   ،الحاصل لمن خالفا  وقراءة   -{ ا 

فهيي  ؛{ اللام مكسورة مجرورةك   ل  ج  ر  أ  بجر }و   ؛ من القراءات العشر بالجر - صحيحة

ل  معطوفة على الممسوح }  ج  أ ر  ك   و  وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  ف ت على ك   و  ط  ذاً ع    ؛الرؤوسمسح { ا 

ذاً المأ مور به المسح ن أ خذ بهذه القراءة ؛فا   . هكذا قال م 
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   (ل  س  ةٌ في الغ  ر  ظاه    ب  ص  الن    ة  راء  ق    ن  أ    لك   ذ  و  )قال:  

ل نها جاءت منصوبة   ؛ لس  ال ية دللتها واضحة على أ ن المأ مور به في الرجلي هو الغ  أ ي: 

 .معطوفة على المغسول

   ( ل  س  في الغ    تل    هور  ظ  ك    ح  س  ةٌ في الم  ر  ظاه    ض  ف  الخ    ة  راء  وق  )قال:  

  .كذلك القراءة بالجر ظاهرة الدللة في أ ن المقصود بها المسح على الرجلي يعني:

ن  قال:     ل  س  ا الغ  م  ا    ؛ يي  ع  على الت    ي   ت  هار  الط    هاتي   ن  دٌ م  ما واح  ه ض  ر  ف    ن  أ  ا لى    ب  ه  ذ  )ف م 

ف   ة  ي  ان  الث    على القراءة    ي   ت  راء  دى الق  ح  ا    ر  ظاه    جيح  ر  لى ت  ا    ب  ه  ذ    - ح  س  ا الم  م  ا  و  ، وصَ  

ر  القراءة ت    بالت أوْيل  ظاه  ح  ج  ة  التي ت ر  ر  القراء  ه    الثاني ة  ا لى معنى ظاه  ن د     ( ع 

ح :يعني ل واالجمهور قالوا الواجب هو الغسل، ورج    واالقراءة ال ولى التي بالنصب وأ و 

لوا القراءة ال ولى ، القراءة الثانية   ؛والذين قالوا بالمسح كالش يعة أ خذوا بالقراءة الثانية وأ و 

 هذا مقصود كلام المؤلف رحمه الل.  

وصَف بالتأ ويل ظاهر القراءة الثانية الى معنى ظاهر القراءة التي ترجحت وقوله: )

ل القراءة الثانية تأ ويلًا  (عنده حدى القراءتي وتأ و  يتناسب مع المعنى يعني أ نه أ خذ با 

الفريق ال ول فعل هذا والفريق الثاني فعل هذا   ؛ ليها ا  الذي يوافق القراءة التي ذهب 

 .أ يضاً 

  ه  ن  ، وأ  واء  ها على الس  ر  على ظاه    ي   ت  القراء    ن  م    ة  د  واح    ك      للة   د    ن  أ    د  ق  ت  اع    ن  م  و  )قال:  

ل  ر  ما على ظاه  داه  ح  أ     ت  س  ي  ل     ن  م    ذلك    ل  ع  ج    ؛ها أ يضاً ر  على ظاه    ة  ي  ان  الث    ن  م    ها أ د 

 ( وداود   ي  بر  قال الط    ه  وب   ، ذلك    ير   غ  و    مي  الي    ة  ار  ف  ك  ك    ؛ ير   خ  الم    ب  الواج  
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ا الغسل أ و المسح - أ حد الخيارينيعني الذين قالوا بأ ن الواجب في هذا هو   م  قالوا   ؛- ا 

  ؛ولى بال خذ بها من الثانيةأ  بأ ن كلا القراءتي صحيحةٌ ومأ خوذٌ بها وليست ا حداهما ب

ذاً   لماذا نأ خذ بالغسل ونترك المسح أ و نأ خذ بالمسح ونترك الغسل وهما في نفس القوة؟ ا 

بل   ؛ل نقول بهذا ونترك ال خر ول نقول بهذا ونترك ال خر كما فعل الفريق ال ول والثاني 

هذا قول ابن جرير  و  ؛ بكلا القراءتي ونقول هذا جائز وهذا جائز عملًا بالقراءتي نأ خذ

مرين هذا وهذا،  وذهب بعض الظاهرية ا لى ا يجاب كلا ال   ،الطبري وداود الظاهري 

 .وجهة نظر ك فريق ذهه ؛في ك وضوء بدللة القراءتيتأ خذ  ل جل أ ن يقول لك

هاض  ف  الخ    ة  راء  ويلاتٌ في ق  أْ ت    هور  م  وللج  )قال:    د  و  فٌ على اللف ظ  ل    ، أ ج  أ ن  ذلك  ع ط 

   (نى ع  على الم  

ل نه ا جماع الصحابة رضي الل عنهم وعندهم أ دلة واضحة وصَيحة   ؛ال ن نحن مع الجمهور

لكن ال ن لم ا أ خذنا   ؛في المسأ لة هي قاضية في هذه المسأ لة حقيقة س تأ تي ا ن شاء الل 

 لقراءة الثانية؟  ماذا نفعل با{؛ ل ك   ج  ر  أ  بالقراءة التي جاءت بالنصب}و  

ل ت بطريقة  اختلف الجمهور في طريقة تأ ويلها؛ فكل  لماذا تم هذا التأ ويل؟  ؛فرقة  منهم أ و 

عندهم قد ظهر وت بي  بأ ن المأ مور به في الرجلي  الحق هذا التأ ويل اضطروا اليه ل ن 

ذاً صارت عندهم ال ؛هو الغسل طبعاً التأ ويل هذا له   ،الثانية تحتاج الى تأ ويلقراءة ا 

)وللجمهور  :فقال المؤلف ؛قة التوجيهأ وجه لذلك يختلفون فيه، فاختلف العلماء في طري

أ ن ذلك عطف على اللفظ ل على المعنى( أ جودها أ جودها  ضتأ ويلات في قراءة الخ ف  

أ ن ذلك عطفٌ على اللفظ ل على   :المؤلف رأ ى أ ن أ فضلها وأ قواها ،عند المؤلف

 اذا يعني بالعطف على اللفظ ل على المعنى؟فم ؛المعنى
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فت على مسح الرأ سك   ل  ج  ر  أ  قراءة }و   :يأ   ط  :  أ ي ؛ل ل رادة المعنى من ذلك ،{ لما ع 

نما  : قال ؛ليس هذا هو المراد ؛رجلكأ  وامسحوا ب العطف على اللفظ ل على المعنى، وا 

 المراد هو الغسل.  ؛ بللكن المعنى غير مراد ،هو في ظاهر اللفظ جاء مجروراً كال خر

كن أ ن تأ تي يم  ؛ أ نههذا الكلام صحيحهل  وهل هذه الطريقة معروفة عند العرب؟ 

 الكَمة معطوفة على مجرور وتكون مجرورة لكن ل تأ خذ نفس الحك؟  

فامسحوا  ؛خذ نفس حكمها أ  ت أ نها  - عندما ت عطف على كلمة  - ال صل في العطف

د من  ال ير هكذا وأ تي تكن أ ن يمهذا ال صل، لكن هل  ؛كرجل  أ  وامسحوا ب  برؤوسك

 ذلك المسح ويعطفها بالجر؟ 

)عطف المجاورة(،  بـ: موجود في كتب النحو، وهذه التي تسمى  وهو  يمكن هذا،نعم 

ت للمجاورة، يعني ك نها تأ ثرت بها ل نها مجرورة مثلها فقط ر  لكن هي من حيث   ؛هذه ج 

   :لذلك قال المؤلف ؛ المعنى مختلفة عنها 

ذ  )     ( ب  ر  الع    م  في كلا    اً جود  و  م    ذلك    كان   ا 

ظ   ؛ ل ننتهيي؛ ل و نريد أ ن نأ و   ل ننا  هذا ليس كلاماً من عندنا هكذا يقولالمؤلف  :لح 

نما هذا الكلام موجود في كلام العرب ( هذا كلام   :كقولهم مثلاً  ،ا  ر ب  ب   خ  ر  ض  ح  )ج 

( يقولون هذا منمسموع  ر ب  ب   خ  ر  ض  ح  ما الشاهد في هذه الجملة؟   ؛العرب، )ج 

ر   ال ن ح  (: ج  ب   ر  ض  ح  ر   :والضب ،مرفوع :)ج  ح  ر  ، مجرور ل نه مضاف ا لى ج  ح  )ج 

(؛  ر ب  ب   خ  ب    ، هل هيهذه صفة (الخ ر ب)ن؟ الخ ر ب هنا ال   ما ض  أ م صفة   صفة للض 

ر؟ هي صفة للجحر ح  ر   ؛للج  ب    هو الخ ر ب  الج ح  ب  وليس الض  ب    :ل يقال فيه ، الض    ض 

ر بٌ  ذاً ينبغي أ ن تكون صفة للضب ، لكن )خرب(خ  ب  هو   ؛جاءت مجرورة، ا  فالض 

ب  )المجاورة، ل نها جاورت  على ل هذا مجرور  :قالوا ،الخ ر ب   ت حركته (الض   فأ خذ 
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ر بٌ(؛ هذا ال صل :لكن هي حقها الرفع ،فقط ب   خ  ر  ض  ح  تكون مرفوعة ل نها   ،)ج 

ت هنا ل   ر  ر  لكن ج  ب  صفة لج ح  ت مثله نها جاورت الض  ت على   ؛المجرور فج ر  ر  فهذه ج 

تفهم الكلام أ ن هذا الخرب هي   ؛يعني جر لفظي فقط، لكن من حيث الحك؛ :المجاورة

ذاً الجر حصل للمجاورة ؛فيكون الجحر هو الخرب وليس الضب ؛صفة للجحر ذاً   ،ا  ا 

 يوجد جر لفظي فقط عند العرب للمجاورة؟ هل 

العطف هنا بالجر جاء للمجاورة فقط، وليس   :قالوا، هذا من هذا :قالوا ،نعم يوجد

ذ كان ذلك موجوداً في كلام العرب ، يقول المؤلف: )هو المعنى المقصود يريد أ ن  ( ثم ا 

  ؛ فيقول:يثبت هذا

 :الشاعرمثل قول  ) 

ب  الز   غ ير  ها ل ع  ا و  الق ط    ر  و  الم  وافي  ي س  د  ب ع       مان  به   ر  و 

 ) ر  ع  الق ط  ف  نى؛ ل ر  ف  على الم ع  ، ولو  ع ط   بالخ ف ض 

،  جاءت بالخفضوقد  ،هي الرياح التي تسفي التراب :)سوافي(، وهكذا جاء البيت

لكنها   ؛)سوافي( مرفوعة الـ  الرفع، ل ن( هنا معطوفة على )سوافي( فحقها طر)القو

ف على المعنى  ) (، قال:القطر  ) : ( يعني بخفضبالخفض): ، يقولجاءت مجرورة ولو ع ط 

فع القط ( أ ي: بضم (بعدي سوافي المور  والقطر  ) : لكان (، أ ي:ر  لر   ا لكنه، بالرفع )القطر 

   . جاءت بالخفض

ه ؛ سلوب عربي معروف ولغة عربية معروفةأ  المهم في الموضوع أ ن هذا  ح  لذلك رج 

اه المؤلف  .وق و 

  ؛قراءة الج ر   محمولة على المسح على الخف في حال لبس الخفال: وبعض أ هل العلم ق

؛ ثبت عنه أ نه غسل الرجل وهي مكشوفة ومسح عليها  صلى الله عليه وسلمفهذا الثابت عن النبي 
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غ طاة  قالوا نحمل قراءة الجر على  ، بالخف، فمسح على الخف وغسل الرجلوهي م 

 .هذه بعض التأ ويلات ؛المسح على الخف، وقراءة النصب على غسل الرجل

ا  نه  على أ    ب  ص  الن    ة  راء  لوا ق  و  أ  ت    م  نه   ا   ف    ح  س  بوا الم  ج  و  أ   الذين  وهم   ، اني الث    ريق  ا الف  م  أ  و )قال:  

   ( ع  ض  و  على الم    فٌ ط  ع  

ك :أ ي ل  رؤوسك النصب، لو لم توجد الباء لكانت امسحوا رؤوس  لو   -على المحل، فم ح 

ل ها النصب ؛-حذفنا الباء ح  ذاً م    ؛فحملوا قراءة النصب على أ نها معطوفة على المحل ،ا 

لوها بهذا    .تأ و 

  (ول الحديد    بال  نا بالج  س   ل  ف    :كما قال الشاعر ) قال: 

( جاءت منصوبة عطفاً على المحل ل نه منصوب، والقياس أ ن تكون مجرورة   ،)الحديد 

ل  بالجبال، : ال صل أ ن تكون ح  ف ت على م  ط  ( لكن ع  )فلس نا بالجبال ول الحديد 

ف ت عليها  ،)الجبال( هذه محلها النصب ط   .والهكذا تأ و   ؛فع 

   ( عنه عليه الصلاة والسلام   ت  اب  بالث    هذه    م  ت   راء  ق    الجمهور    ح  ج  ر   د  ق  و  )قال:  

بوا الغسل؟  ؛ ما الذي جعل الجمهور يأ خذون بقراءة النصب دون قراءة الجر :يعني فأ وج 

،  صلى الله عليه وسلمبالثابت عن النبي  نهم رجحوا هذه القراءة على تلأ   ذلكجعلهم يفعلون  :قال

   .وغيرهم يرجحون قراءة النصبوهذا الذي جعل العلماء من الصحابة 

ن     قال: قاب  م  ي لٌ لل ع  ه م  في الوضوء: "و  ل  أ ق دام  فوا غ س  ت و  م  لم  ي س   ذ  قال  في ق و  ِ
)ا

"؛    ق  ل  ع  ت  الذي ي    و  ه   ب  الواج    ل ن    ؛ ض  ر  الف    هو    ل  س  الغ    على أ ن    ل  د  فهذا ي    :قالوا   الن ار 

 ( قاب  الع    ه  ك  تر   ب  
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وهذا الوعيد بالنار   ، تديد ووعيد بالنار، وهذا "عقاب من النار"ويل لل   : لم ا قال أ ي:

ذاً غسل القدمي واجب ؛ل يكون ا ل على واجب وهذا الحديث في الصحيحي   ،ا 

ومجموع أ لفاظه تدل على أ ن معناه  ، فلا ا شكال في صحته ؛وله طرق كثيرة ،متفقٌ عليه

ن كان في بعض أ لفاظه ؛صحيحٌ وصَيح ت  أ لفاظه كلها   ؛يشكل قد وا  ع  لكن لو جم 

 . لوجدت الحديث واضحاً وصَيحاً في ذلك

فهذا يدل على أ ن الغسل هو الفرض ل ن الواجب هو الذي يتعلق بتركه  )قال:  

جاز أ ن ي قال  مؤديًا للفرض لما  على القدمي لو كان الماس : )قال ابن خزيمة (العقاب

ذاً المسح ل يجز   (؛فضيلة: ويل له لتارك وقد تواترت ) : ابن حجر قال، ئهذا الشاهد، ا 

وقد   ،أ نه غسل رجليه وهو المبي   ل مر الل : في صفة وضوئه  صلى الله عليه وسلم ال خبار عن النبي 

  : قال في حديث عمرو بن عبسة الذي رواه ابن خزيمة وغيره مطولً في فضل الوضوء

 .اذاً الغسل هو الواجب(، (1) مره الل"أ  "ثم يغسل قدميه كما 

 ( ةٌ ج  ح    فيه    وهذا ليس  ): المؤلف قال  

 لماذا؟   ؛اس تدلوا بهذا الحديث ميعترض على كلام الجمهور أ نههو يعني 

ن ما   )ل ن ه  : قال في    ع  شر     ن  م    ن  أ    ك  ول ش    ، ل  س  غ    دون    م  قابه   ع  أ  كوا  ر  ت    م  نه   أ  على    عيد  الو    ع  ق  و  ا 

  د  ن  ع    ح  س  الم    ه  ض  ر  ف  ف    ح  س  في الم    ع  شر     ن  م    ن  أ  كما    ،م  د  الق    يع  في جم    ل  س  الغ    ه  ض  ر  ف  ف    ل  س  الغ  

   (ن  ي  ر  م  ال    ي   ب    ير    يخ     ن  م  

 كلامه هذا؟   ما معنى

ذاً كان الواجب عليهم أ ن يغسلوا ال عقاب ؛بما أ نهم هم قد بدأ وا بغسل أ قدامهم :يقول   ،ا 

لكن من بدأ  بمسح  ،صلى الله عليه وسلمجاء الوعيد من النبي  ؛فلما بدأ وا بالغسل وتركوا ال عقاب
 

   (6/259"فتح الباري" ) 1-
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ون   ؛ن يغسل ال عقابأ  فهذا ل يلزمه  ؛قدميه ذاً ل ير د هذا الكلام على الذين يخير   ا 

 .بي الغسل والمسح

 المؤلف صحيح؟  هل كلام

 .لماذا؟ لما س يأ تي ا ن شاء الل ورك  زوا عليه ،كلامه خطأ   ؛ل

   (يضاً مسلم أ    ه  ج  ر  خ    ، خر أ  ثر   أ  هذا على ما جاء في   ل  د  وقد ي  )قال:  

 .  (1) ال ثر الذي يتحدث عنه متفقٌ عليه و 

وهذا   "، ار  الن    ن  م    قاب  ع  لٌ لل  ي  و  "   :فنادى   ؛ نا ل  ج  ر  أ  على    ح  س  م  نا ن  ل  ع  ج  ه قال: ف  ن  أ  ) قال: 

   ر  ث  ال  
ِ
   ( ح  س  الم    ع  ن  في م    ه  ب    جاج  ت  بالح    ت  ر  ج    د  ق    ة  العاد    ت  كان    ن  وا

 ولكن غريب ما فعله المؤلف.   ،وهو واض   هرهذا الظا و 

ل  على ج  )  :قال  ( ه  ع  ن  على م    ه  ن  م    ه  واز  فهو أ د 

 . قوى من دللته على عدم الجوازأ  ل هو يدل على جواز المسح  يقول:يعني 

   ( ة  هار  الط    ع  و  ن  ل ب    مي  ع  الت    ك  تر   فيه ب    ق  ل  ع  ما ت  ن  ا    عيد  الو    ن  ل  )  :قال

أ نهم مسحوا ولم يغسلوا  صلى الله عليه وسلمومع ذلك ما أ نكر عليهم النبي  ،يعني هؤلء بدأ وا بالمسح

نما ل ؛أ و غسلوا ولم يمسحوا  .كان الوعيد على عدم تعمي القدم ؛ ا 

   (ها ع  و  ن   ن  ع    ت  ك  س   ل  ب  )قال:  

 .م المسحأ  هل هي الغسل  ؛ سكت عن نوع الطهارة

 

  ( 241(، ومسلم) 60البخاري) 1-
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   (ها ليلٌ على جواز  وذلك د  )قال:  

  في الحديث المتفق عليه وهو الذي يس تدل به الجمهور؛ جاء في ،وهذا غريب جداً 

ظ هنا  (صلى الله عليه وسلمف النبي تخل  ) قال:  أ نه  حديث عبد الل بن عمرو الحديث؛ تخلف ) : لح 

أ دركهم العصر   :يعني (رهقنا العصرأ  نا وقد ك  ر  د  أ  عنا في سفرة  سافرناها، ف صلى الله عليه وسلمالنبي 

ظ هنا  (رجلنا أ  فجعلنا نتوضأ  ونمسح على )   -رجلهمأ  يمسحون على  ه؟فعلو ما الذي لح 

وهل يقول الذي يقول  (ثلاثً  و  أ  مرتي   "عقاب من النارويلٌ لل  "  :على صوتهأ  فنادى ب)

ذاً  ؛يقولون بذلك ؛ لعقاب تمسح؟ لن ال  أ  بالمسح  مسحوا  ل نهم  عليهم  رال نكاهل ا 

ل ن الذين يقولون بالمسح  ،بالغسل ل بالمسح أ م ال نكار على التعمي كاملاً  ؟أ م غسلوا

ذاً أ نكر  ؟ل يقولون بأ ن ال عقاب تمسح أ صلاً  نكارٌ عليهم   ،عليهم التعميا  وهو أ يضا  ا 

ذ ا ن الذي يقتضي التعمي هو الغسل وليس المسح ؛بعدم الغسل في نفس الوقت ، ا 

  . هذا واض ؛دل على أ نه ينكر على الذي ل يغسل ؛نكر عليهم عدم التعميأ  فلما 

 هذا كله: ودعوني أ تيك بشيء أ وض من 

-ورك  زوا على هذا -بي هريرةأ  عن  (1) رواية مسلم :أ صَح من ذلك كله: )هل العلمأ  قال 

ومن   "،ويلٌ لل عقاب من النار" :فقال له ؛رأ ى رجلًا لم يغسل عقبيه صلى الله عليه وسلم ن النبي أ   :

ذاً ال ن عندنا حديث أ بي   (والحديث حجةٌ عليه ،قال بالمسح لم يوجب مسح العقب ا 

قال رأ ى  ،للذي لم يغسل عقبيه  "ويلٌ لل عقاب من النار" : قال صلى الله عليه وسلمهريرة أ ن النبي 

نه اكتفى بغسل قدمه أ و أ نه لم يمسح عقبيه أ و ما  أ  ما قال  :يعني؛ رجلًا لم يغسل عقبيه

ذاً  (رأ ى رجلًا لم يغسل عقبيه ) : قال ؛كان واضحاً  ؛ بلل ؛ شابه من ال لفاظ   ما هو ا 

الواجب ذاً ؛ ا  رأ ى رجلًا لم يغسل عقبيه  : قال ؛ ل نهالواجب؟ الواجب غسل العقبي

 

-1 (242)   
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ذا قلت "،ويلٌ لل عقاب من النار" :لذلك قال له ؛ن يغسل عقبيهأ   نما ل  :وا  هذا ل نه   ، ا 

وقد رأ ى أ قواماً يمسحون على أ رجلهم    :نقول لك ؛بدأ  بالغسل فواجبه أ ن يغسل عقبيه

والذي يقول بالمسح ل يقول بأ نه يجب مسح  "،ويلٌ لل عقاب من النار" :فقال

 .فالواجب هو غسل العقبي على جميع ال حوال ،العقبي

 ( عي اب  والت    ة  حاب  الص    ض  ع  ب   ن  ع    وي  ر  ضاً م  ي  أ    و  ه    ح  س  الم    واز  ج  و  ) المؤلف: قال 

،  أ جمع الصحابة على غسل القدمي : تقولون ؛ ا جماع من الصحابة ون أ نتم:طيب تقول 

وجواز المسح هو أ يضاً مرويٌ عن بعض  ) :يقول لكنا ه  أ ين ا جماع الصحابة هذا؟

 كيف تيبون عن هذا؟ (الصحابة والتابعي

ولم يثبت عن أ حد  من الصحابة خلاف  : )(1)"فتح الباري"قال الحافظ ابن حجر في  

ل  ذلك ا الصحابة جميعاً  (نسأ  عن علي وابن عباس و  ، ا   .على غسل القدميف ؛ثلاثة، أ م 

ذاً كيف تقولون ا جماع الصحابة؟ وكيف تقولون   ؛لكن عندي ثلاثة من الصحابة أ يضاً   ا 

 ف: تعر ل القول ال خر شاذ؟ أ كمل الكلام 

ذاً  (وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك): ابن حجر قال    ؛كانوا قالوا بها قوالهم هذه التي أ  ا 

 .ا ثبتت عندهم الس نةتركوها لم  و رجعوا عنها 

  .على غسل القدمي صلى الله عليه وسلمصحاب رسول الل أ  جمع أ  : بي ليلىأ  الرحمن بن  عبدقال ) :قال 

  . (علمأ  ن المسح منسوخٌ والل أ  عى الطحاوي وابن حزم  واد    ،رواه سعيد بن منصور

 .انتهيى كلام الحافظ ابن حجر
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ئ ل عطاء: هل علمت أ حداً من أ صحاب النبي   :كان يمسح على قدميه؟ فقال صلى الله عليه وسلموس  

  .أ خرجه أ بو عبيد في كتابه الطهور (علمهأ  ل والل ل )

 .عكرمة والحسن والشعبي في كتابه الطهور :التابعي ن قال بالمسح منعموأ خرج أ يضاً  

ذاً لم يثبت عن أ حد  من أ صحاب النبي  ؛ ا  ومن ثبت عنه  ،القول بالمسح صلى الله عليه وسلمعلى ك 

ذاً اس تقر ال مر عندهم على التفاق على أ ن الواجب هو الغسل.   ؛قد رجع عنه ا 

أ ن أ قوالهم  بر   اعت   ؛جماع في المسأ لةمن نقل ال   بر   واعت    ،وخالف في ذلك بعض أ هل العلم

 . والتي ذكرناها في أ ثناء الشرح  ،هذه أ قوالٌ شاذة لمخالفتها للس نة الواضحة في ذلك

ب ةً المعنى  ريق  ط    ن  م    ولكن  )قال المؤلف:   ناس   د  م  ل  أ ش  ، كما    ؛ ف ال غ س  ح  ن  الم س  ي   م  م  للق د 

ب ةً  ناس   د  م  ح  أ ش  ل    أ ن  الم س  ن  الغ س  أْس  م     (للر 

  - حيث المعنى المراد من ذلك ؛يعني لو نظرنا ا لى المسأ لة من حيث المصلحة المقصودة

شد مناس بةً للقدمي  أ  ولكن من طريق المعنى فالغسل ): قال ؛-المصلحة المقصودة :يعني

 ،فالغسل أ نسب للقدمي من المسح ؛يعني لو نظرنا ا لى المصلحة المقصودة (من المسح 

كما أ ن المسح أ نسب للرأ س من  ؛ يعني:س من الغسلأ  شد مناس بةً للر أ  المسح  ن  أ  كما 

أ س أ نسب له ثم بي  ذلك؛ كيف تكون القدمي أ نسب لها الغسل والر  ،الغسل

 المسح؟  

لكن بالنظر ا لى المصلحة في   ؛طبعاً هذا القول الذي يذكره ال ن يقو  ي قول الجمهور

ال ن كيف يريد أ ن ي بي   لك بأ ن ال نسب للقدمي الغسل   ، وانظرمسأ لة الوضوء

 . ذاً ا  نسب للرأ س المسح؛ فيفترقان وال  

ل باً  ما غال  ه س  ن  ى د  ق  ن  ل ي    دمان  الق    ت  كان    ذ  )ا  قال:     (ل  س  بالغ    ا 
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فاحتمالية ال وساخ عليها أ كثر وأ لصق من   ؛رضل ن القدمي تمشي بهما على ال   لماذا؟

 .الرأ س

   (، وذلك   أ ي ضاً غال بٌ ح  س  بالم    س  أْ الر    س  ن  ى د  ق  ن  وي  )قال: 

فلذلك ي كتفى فيه   ؛فال وساخ عليه قليلة نادرة ،رضل ن الرأ س مكان مرتفع عن ال  

 .هذا المعنى المقصود عنده ؛بالمسح

 ب. يعني في الغال (وذلك ايضاً غالبٌ قال: )

   (ة  روض  ف  الم    بادات  بابًا للع  س   أ    كون  ت   ن  أ    ع  ن  ت  م  ل ي   قولة   ع  الم    ح  صال  والم  )قال:  

ر فيها ا لى مسأ لة المصالح ،يعني ل مانع نما يقال فيها  ،وكذا  ..صحيح هي عبادات ل ي نظ  ا 

ن  أ  لكن ل مانع : )يقول؛ غالباً هي مسائل تعبدية ل ينظر فيها الى المصالح وما شابه 

   (.س بابًا للعبادات المفروضةأ  المصالح المعقولة تكون 

   (يا  باد  ومعنى ع    ا، ي  ح  ل  ص  معنى م    : يي  ن  ع  فيهما م    ظ  لح   ع  الشر     كون   ي  حت  )قال: 

لى هذه واعتبر هذا التعبد واعتبر   ،يعني ل مانع من أ ن الشارع قد نظر ا لى هذه وا 

 .ل مانع من ذلك ؛المصلحة أ يضاً فيها 

  كاة  لى ز  ا    ع  ج  ما ر    : ي   باد  ، وبالع  ة  سوس  ح  الم    مور  لى الُ ا    ع  ج  ما ر    : ي   ح  ل  ص  ني بالم  ع  أ  و ): قال

   ( س  ف  الن  

ل مانع من كون الوضوء تعب ديًا أ ن تكون أ يضاً المصالح المعقولة  :أ ي ؛هذا المقصود عنده

هكذا يكون انتهيى من هذه   ،سبباً لفرض ما فرضه فيه. والل تبارك وتعالى أ علم 

 .المسأ لة

 : ننتقل الى المسأ لة الثانية  ثم  
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  ن  م    د  ن  ع    ل  س  في الغ    و  أ    ح  س  في الم    لان  خ  د  ي    ل  ه   : ي   ب  ع  فوا في الك  ل  ت  اخ    ذلك  ك  و  )قال:  

 ؟( ح  س  الم    جاز  أ  

ل الكعبيأ  هذه مسأ لة   وهما    - خرى متعلقة بغسل القدمي اخت ل ف فيها؛ هل ن دخ 

هل يغسلان مع القدم  مع القدم أ م ل؟  في الغسل -العظمان البارزان في القدم الواحدة

  .ل  س  هذا عند القائلي بالغ  أ م ل؟ 

   (( )ا لى   ف  ر  الذي في ح    اك  تر  الاش   : م  ه  لاف  ت  اخ    ل  ص  أ  و  )قال:  

 نحتاج أ ن نزيد ونكثر من فقط، ل ما قلناه في المرفقي في اليد نقوله هنا في الكعبي 

 الكلام فيها.  

   ك   ل  ج  ر  أ  }و    : ني في قوله تعالىع  )أ   :قال
ِ
   ({ ي   ب  ع   الك  لى  ا

هل )ا لى( هذه تقتضي دخول الكعبي أ و ل تقتضي ذلك؟ )ا لى( التي  {ا لى الكعبي}

 .هي للغاية؟ أ م هي بمعنى )مع(؟ نفس ما ذكرناه في المرفقي

   :في قوله تعالى   ف  ر  هذا الح    اك  تر  في اش    ل  و  الق    م  د  ق  ت    د  ق  و  ): قال 
ِ
  ن  لك   ، { ق  اف  ر  م   ال  لى  }ا

  (، لى )ا    ف  ر  ح    اك  تر  اش    ن  م  و    ،د  الي    اس     اك  تر  اش    ن  ؛ م  ي   ت  جه     ن  م    نالك   ه    ع  ق  و   اك  تر  الاش  

   (فقط   ( لى )ا    ف  ر  ح    اك  تر  اش    ل  ب  ق    ن  نا م  ه  و  

}ا لى المرافق{ قلنا أ ن الخلاف حصل بسبب أ مرين   :يعني لم ا تكَمنا هناك على قوله

  ـوليس أ مراً واحداً؛ ال مر ال ول هو الاشتراك في حرف )ا لى( هل هي للغاية أ م ل

 ،الاشتراك الحاصل في كلمة اليد نفسها  :الناحية الثانية  ول،)مع(؟ هذي الناحية ال  

ما علينا منه في هذا   ،ا ومن المقصود فيها؟ هذا الاشتراك الثاني ليس موجوداً عندنا هن

لكن   ؛- من ناحية الر  جل - ن مسأ لة اشتراك في هذه الناحية ال   ه ليس عندناالموطن، ل ن

 ه. هذا معنى كلام ؛الاشتراك الحاصل في حرف )ا لى( فقط
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   ( و  ما ه    ب  ع  فوا في الك  ل  ت  اخ    د  ق  و  )قال:  

المقصود بالكعبي  ما ؟ {ا لى الكعبي} : هو ماحصل أ يضاً خلاف في الكعب نفسه؛ 

 هنا؟

   ( ه  ت  لل  في د    اللغة    ل  ه  أ    لاف  ت  واخ    ،ب  ع  الك    اس     اك  تر  لش   وذلك   )قال:  

 حت عند أ هل اللغة حصل خلاف بينهم في هذا.   يقول: ما المقصود بالكعب؟

   (اك  الشر     د  ق  ع  م    د  ن  ع    اللذان    مان  ظ  ما الع  ه    :فقيل  ) قال: 

،  في ك قدم عظم واحد :؟ يعني( عند معقد الشراك اناللذ)العظمان  قوله:ب ماذا يعني

مشط القدم من  - قدمك بروز في أ على القدم  ، يوجد فيعظمان يعني في ك قدم عظم

هذا    ؛يوجد بروز في القدم عندما تربط الشراك ي رب ط على هذا البروز مباشرةً  - فوق

 . كعباً  :بعضهميسميه 

   (اق  الس    ف  ر  في ط    ئان  ات  الن    مان  ظ  ما الع  ه    :وقيل )قال: 

في ك قدم  عظمان،   ؛نحن أ نهما كعبان   ن عرفنا ا؛ اللذيعني في ك قدم  عظمان بارزان

في ك قدم عظمان   : على القول الثانيو  ،في ك قدم عظم واحد بارز  :على القول ال ولف

  ؛ هو الذي في ال على :القول ال ول قالوا ،بارزان واحد على اليمي وواحد على الشمال

هذا قول جمهور  و  ؛)هما عظمان ناتئان في طرف الساق( قالوا: وهذا القول ،هذا المرتفع

من هذه ال دلة حديث ، و وهو الذي تدل عليه ال دلة ،وأ هل اللغة علماء ال سلام

 ،في تسوية الصفوف : يأ   (زق كعبه بكعب صاحبهلالنعمان: )قال رأ يت الرجل منا ي

:  بي هريرةأ  ديث دخولهما لح  : والراجح  ؛وعلى هذا القول اختلفوا في دخولهما في الغسل

 نفس ما ذكرناه في اليدين.  وهو  شرع في الساق(أ  غسل رجليه حت )
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  د  ق  ع  م    د  ن  ما ع  نه   أ  يرى    ن  م    د  ن  ع   ل  س  ما في الغ  ه ول  خ  في د    ب  س  ح  أ  فيما    لاف  ول خ  ) : قال

   ( م  د  الق    ن  م    ءً ز  كانا ج    ذ  ا    ؛ اك  الشر   

ل خلاف في دخولهما في   :يقول - معقد الشراكوهو أ ن الكعبي عند  -على هذا القول

 ال مر بالغسل.  

   (فيه   ة  الغاي    ت  ل  خ  د    دود  ح  الم    س  ن  ج   من    د  الح    ذا كان  ا    ه  ن  ا    :قومٌ   ل  لذلك قا ) قال: 

ذا كان الحد من جنس المحدود :قد فسرناها من قبل ههذ ذا كان الكعب ؛ا  ن من  ا يعني ا 

 فتدخل فيهما.  ؛جنس الرجلي

  م  ل   ؛ دود  ح  الم    س  ن  ج    ن  م    ن  يك   م  ذا ل  ا  و  ،  )ا لى( رف  ح    ه  ي  ل  ع    ل  د  ء الذي ي  الشي    : نيع  أ  ) قال: 

{ }   :مثل قوله تعالى   ،فيه   ل  خ  د  ي   لى  الل ي ل 
ِ
ي ام  ا وا الص      (ثم   أ ت م 

 .ذكرناه هناكنفس التفصيل الذي 

 وبهذا نكتفي والحمد لله. 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" ح كتاب  )ش                  

  الدرس العاش

 د... الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله، أ مّا بع 

 .زلنا في الوضوء ، وما بداية المجتهد"عنا اليوم الدرس العاش من دروس شح ف 

 .وصلنا عند المسأ لة الحادية عشرة من الشروط 

 : المسأ لة الحادية عشرة من الشروط) قال المؤلف رحمه الله:   

 ( الآية    ق  س  على ن    ضوء  الو    عال  ف  أ    تيب  ر  ت   جوب  فوا في و  ل  ت  اخ  

م غسل الوجه، وبعد غسل   ؛على نفس الترتيب الذي فيها   :ية(؛ أ ي)على نسق الآ  ي ق دَّ

 على نفس هذا الترتيب. ؛ أ ي:وهكذا ...الوجه غسل اليدين

ترتيب في أ فعال الوضوء؛ هل يجوز لك أ ن تقدم غسل اليدين ا لى المرفقين على  ال

هل يجوز لك أ ن تقدم غسل الرجلين على مسح الرأ س مثلًا؟   وغسل الوجه مثلًا؟ أ  

أ م الواجب هو الترتيب على نفس ما ورد في الآية؟ هذه مسأ لتنا.  ،هذا المقصود هنا 

 وهي مسأ لة فقهية معروفٌ الخلاف فيها بين الفقهاء. 

   (ةٌ نَّ س     و  ه    :مٌ و  ق    قال  )ف قال المؤلف:  

لكن المس تحب أ ن  ،يجوز أ ن تقدم المتأ خر وتؤخر المتقدم :يعن  ؛ الترتيب س نة :أ ي

 .يةترتب على نفس ما جاء في الآ 

ك   اب  ص  أ    ن  م    رون  خّ  أ  ت  الم    كاه  الذي ح    و  وه  ) :قال     (ب  ه  ذ  الم    ن  ع    مالك 
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ن الترتيب س نة هو  أ  القول ؛ أ ي: هو قول مالكهذا القول و  ،عن المذهب المالك  :أ ي

  .رحمه اللهمام مالك قول ال  

   (بو حنيفة والثوري وداود أ  قال    وبه  )قال: 

لكن  ،بي طالب وابن مسعودأ  ويرونه عن علي بن  ،مام أ حمد أ يضاً وهو رواية عن ال  

و أ صاب القول الثاني الذين يذهبون ا لى الوجوب يضعفونه عن علي  أ  الطرف الآخر 

صّح عن بعض   ه ل يصح عن الصحابة رضي الله عنهم، لكن :يقولون ؛ابن مسعودو 

 ؛فلم يصحّ عن أ حدك منهم هذا القول  ؛ أ مّا الصحابة - كما س يأ تي ا ن شاء الله  -التابعين

لكن الآن هو   ، ذا ا ن شاء اللهوس يأ تي الكلام في ه  ،هكذا ذكر أ صاب القول الثاني

بي حنيفة رحمهم الله  أ  ل مام أ حمد وقول ال مام رواية عن امذهب ال مام مالك وأ يضاً 

مام وكان له مذهب أ يضاً ومن أ هل  ، و قول الثوريكذلك هو و  ،جميعاً  سفيان الثوري ا 

 .الكوفة، وأ ما داود فهو داود الظاهري 

   (ةٌ ريض  ف    و  ه   : مٌ و  وقال ق  )قال:  

   .هذا القول الثاني

ذاً القول ال ول ليه أ بو حنيفة ومالك ورواية عن أ حمد ،هو س نة :ا  ولم يصح   ،وذهب ا 

 .هذه خلاصة القول ال ول  ؛ عن أ حد من الصحابة، وقال به بعض التابعين

  : هو فريضة. لقول الثانيا

بسبب عادةً يذكر ال قوال ثم بعد ذلك يأ تي  ، والمؤلفنذكر ال قوال الآن طبعاً نحن

  .قواليذكر أ دلة كل طرف من أ صاب ال  و ؛ الخلاف

ل به.   (هو فريضةقوله: )و   يعن واجب، والوضوء ل يصح ا 
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   (وبه قال الشافعي وأ حمد )قال: 

  .في المشهور عنه

مام أ حمد به لكن المشهور عن ال مام أ حمد هذا القول  ، القول ال ول يوجد رواية للا 

 الثاني وهو أ نه فرضٌ.  

   (وأ بو عبيد )قال: 

وقال به من الصحابة   ،ثور أ بيكذلك قول القاسم بن سلام، و  هو أ بو عبيدو  ،أ يضاً 

 .عثمان بن عفان وابن عباس رضي الله عنهما

ل )قال:      (روض  ف  الم    ع  م    روض  ف  الم    تيب  ر  في ت    ه  وهذا ك 

غسل اليدين ا لى المرفقين من الفروض، غسل   :ترتيب الفرض مع الفرض، يعن :يعن

؛  الوجه من الفروض، مسح الرأ س من الفروض، غسل القدمين أ يضاً من الفروض

 . يها في الترتيبعلفهذه أ ربعة فروض الكلام 

   ( ة  نون  س   الم    عال  ف  ال    ع  م    ة  روض  ف  الم    عال  ف  ال    تيب  ر  ا ت  وأ مَّ )قال:  

ك ن يقدم مثلًا غسل الوجه على المضمضة )ترتيب ال فعال المفروضة مع المس نونة( 

المضمضة والاس تنشاق عندنا س نة، وغسل   ،والاس تنشاق، أ و على غسل الكفين

م هذا على هذا ،الكفين س نة بالتفاق ذا قدَّ م المفروض    ؛فا  هل يصح هذا؟ يعن قدَّ

 على المس نون والمس نون على المفروض.  

نَّةٌ(ه  )ف   :قال ، وقال أ بو حنيفة: هو س   بٌّ ت ح  س   ن د  مالكك م     و  ع 
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ذاً كلامهم والخلاف  ؛يعن هذا يذكرون فيه الاس تحباب اصل بينهم هو في  الح ا 

هذه هي أ قوال العلماء في   ض؛الفروض بعضها على بعض، وفي تقديم بعضها على بع

 .هذه المسأ لة

الآن ينتقل المؤلف ا لى سبب الخلاف الذي حصل في مسأ لة الترتيب في الوضوء؛   

 هل هو ركنٌ في الوضوء أ م ل؟

   (ف  ط  الذي في واو الع    اك  تر  الاش   : ماه  د  ح  ؛ أ  ئان  ي  ش   م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال:  

 الواو التي هي في الآية.  

الواو تعطي أ كثر من  ،أ نها تعطي أ كثر من معنى في الآية :ما معنى الاشتراك؟ يعن

د  ،معنى في لغة العرب ج  ذاً لماّ و  ؛ صارت محل اشتراك ؛الواو أ كثر من معنى لهذه فا 

تُ    } قال الله عز وجل: ؟المقصود في الآيةهو المعاني  أ يل  :يعن ا ق م  ذ 
ِ
ن وا ا آم  ين  أ أ يُّل ا الذَّ  يَ 

كُ  { وه  ج  ل وا و  ة  ف اغ س  لا  لى  الصَّ
ِ
هذه الواو الكلام  ؛ جاءت )واو( ، ثم ماذا جاء بعدها؟ا

ق  }  الآن: عليها  اف  ر  لى  ال م 
ِ
ي كُ   ا أ ي د  كُ    } هذه أ يضاً كذلك؛ (، ثم: )واو{و  وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  و 

ب ين    ك ع 
لى  ال 

ِ
ل كُ   ا ج  أ ر  يقول هذه الواو تدل  ،هذه الواو هي المقصودة في الكلام هنا  ،{و 

 . كثر من معنىأ  على 

َّ أ    وذلك   )قال:  ف  ي ع    د  ق    ه  ن َّ ر  الم    بها ال ش ياء    ط    ي   ا غ  به    ف  ط  ع  ي    د  ق  ، و  ضك ع  ها على ب  ض  ع  ب   ة  ب  ت

َّ ر  الم      (ة  ب  ت

عن بعض أ هل   "المغن"في  ابن قدامة وهذا ذكره ؛أ حيانًا تأ تي الواو وتفيد ترتيباً  :يعن

ذا أ فادت ترتيباً ، تفيد ترتيباً  الواو قالوا بأ ن  ؛العلم فعنى ذلك لماّ يقول الله س بحانه   ؛فا 

كُ   وتعالى } وه  ج  ل وا و  ي كُ    ف اغ س  أ ي د  ذاً اغسلوا وجوهكُ أ ولً ف {؛ و    فتكون ؛يديكُ ثانياً أ  ا 

فادة الترتيب (ثم)و (فاء)هنا تفيد الترتيب مثل  الواو هذا قول لبعض    ؛من حيث ا 

ذا أ فادت هذا في بعض ال وقات وفي بعض ال وقات ل تفيده؛ قال  ،أ هل العلم ذاً ا  :  فا 
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وذلك أ نه قد يعطف بها ال ش ياء المرتبة بعضها على بعض، وقد يعطف بها غي  )

 وأ حيانًا ل تفيد الترتيب.  ،- تفيد الترتيب - أ حيانًا تأ تي للترتيب (؛ يعن:المرتبة

   (ب  ر  الع    م  كلا   راء  ق  ت  اس     ن  رٌ م  ظاه    وذلك  ) :قال

الواو أ حيانًا تفيد ترتيباً وأ حيانًا  هذه أ نهم يجدون  ؛موجود في كلام العرب هذا يعن أ ن

   .ل تفيد ترتيباً 

 ( ين   م  س  فيها ق    ويون  ح  النَّ   م  س  ق  ان    لك  لذ  و  ) قال: 

 ل ن المسأ لة الآن مرجعها ا لى اللغة.    ؛أ هل اللغة  :أ هل النحو

اة    فقال  ) قال:     ( تيباً ر  اً ول ت  ق  س  ضي ن  ت  ق  ت    س  ي  : ل  ة  ص   الب    نح 

عوا  ؛ليس تقتضي نسقاً ول ترتيباً   م. لبن هشا   "مغن اللبيب"وهذا هو الراجح، وراج 
  

َّ ا  و )قال:   ( ط ق  ف    ع  م  ضي ال  ت  ق  ما ت  ن

 ما معنى مطلق الجمع؟   ؛فهيي لمطلق الجمع فقط

عندما تقول جاء زيدٌ وعمرو؛ أ فهم من هذا أ ن زيداً وعمراً قد اشتركا في ماذا؟ في   :يعن

زيداً قد جاء قبل عمرو أ و أ ن عمراً قد جاء قبل زيد؟   نَّ أ  لكن هل يفيدني ذلك  ؛المجيء

م كانت هناك مسافة ووقت  أ  وهل جاؤوا خلف بعضهم مباشةً  ،ل أ فهم هذا من الواو

؛  هذا المقصود من الاشتراك في الواو  ؛ول والثاني؟ ل ي فهم هذا من الواوبين مجيء ال  

 هذا الذي تفهمه منها؟ مجرد مجيء زيد وعمرو فقط  ؛هل تفيد الواو مطلق الجمع

أ ن زيداً جاء   هذاتفهم من   ؛فعندما أ قول لك جاء زيدٌ وعمرو  ؛أ م تفهم منها أ يضاً الترتيب

 . قبل عمرو؟ هذا هو المقصود من هذا

ذا كانت الواو تأ تي للترتيب، والمقصود من الآية هو الترتيب يصبح ذكر   ؛فهنا الآن ا 

 يب عند من يقول بالوجوب.ية بهذه الصورة هو دليل على وجوب الترت الآ 
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وهي تأ تي أ حيانًا للترتيب وأ حيانًا ل تأ تي   ،أ نّ الواو هنا للترتيب : ىالآن دعو ا لكن هذ

عي   ؛ صعبللترتيب صعب نا بأ ن الواو   - الترتيبهنا قصود بها الم أ نأ ن ندَّ هذا لو سلَّم 

ذا قلنا بأ نها ل تأ تي للترتيب أ صلاً  - وأ كثر مجيئها لمطلق الجمع ،تأ تي للترتيب أ حياناً    ؛فا 

ذاً ل دللة في الآية على وجوب الترتيب ،مرانتهي  ال   نما يكون في الآية دللة على   ،ا  ا 

ذا كانت الواو تأ تي للترتيب ؛وجوب الترتيب هناك قرينة واضحة وبينة تدل   ت ، أ و كانا 

تفيد ترتيباً أ حيانًا ول تفيد   بأ نكانت محل اشتراك فنها اذا اشتركت ل   ؛ على الترتيب

  بصعهذا  ؟من أ ين لنا ،من التحكُ أ ن نقول أ فادت هنا الترتيب ؛ فعندها ترتيباً أ حياناً 

 .أ ن يقال

كر هنا، فكثي من النلحاة ق  الوا بأ نها ل تفيد ترتيباً طيب على كل حال هذا هو الذي ذ 

 أ صلًا وهي لمطلق الجمع. 

َّ ت  ق  ت    ل  ب    :الكوفيون    وقال  )قال:  آية    نَّ رأ ى أ    فن    ،تيب  والترَّ    ق  س  ضي الن   ضوء  الو    الواو في أ

يجاب    ؛تيب  ضي الترَّ  ت  ق  ت     ل  ق  ي    م  ل    ؛تيب  ضي الترَّ  ت  ق  ا ل ت  نهَّ أ  رأ ى   ن  م  و   ، تيب  الترَّ    قال با 

 
ِ
   (ه  يجاب  با 

من قال بالوجوب أ يضاً اس تدل و  ،؛ قال بالوجوبومن رأ ى أ نها تقتضي الترتيب

دخال الممسوح بين المغسولت هذا الدليل ؛ ف على الوضوء مرتباً  صلى الله عليه وسلموبمداومة النبي  ،با 

  ؛ ن الترتيب مرادٌ هنا أ  وهو عندنا هنا قرينة دلت على  ،ال قوى عند من يقول بالترتيب

ي كُ    ما هي هذه القرينة؟ } أ ي د  كُ   و  وه  ج  ل وا و  ة  ف اغ س  لا  ِلى  الصَّ
تُ   ا ا ق م  ذ 

ِ
ن وا ا آم  ين  أ أ يُّل ا الذَّ  يَ 

ب ين    ك ع 
لى  ال 

ِ
ل كُ   ا ج  أ ر  كُ   و  وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  ق  و  اف  ر  ِلى  ال م 

ل  الممسوح   : قالوا هنا ، {ا لماذا أ دخ 

بين المغسولت؟ ال صل في مثل هذا عند العرب أ ن تعطف المغسولت على بعضها  

لى  ا  رجلكُ أ  يديكُ الى المرافق و أ  فاغسلوا وجوهكُ و  :فتقول ؛ثم تفرد الممسوح في النهاية

ما  ؛فتعطف المغسولت على بعضها ثم تفرد الممسوح  ،الكعبين وامسحوا برؤوسكُ   أ ن ا 
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ل ل فادة  ، في ال ول أ و في ال خيتذكره  ل  الممسوح بين المغسولت ا  قالوا: فا أ دخ 

وهذا أ قوى دليل حقيقةً    ؛رادة الترتيب واعتم دوا هذاا  فهذه قرينة تدل على  ؛الترتيب

ل النبي  - واس تدل ،يدل على أ ن الترتيب مرادٌ وواجب ع    صلى الله عليه وسلمالذي يرى بأ ن ف 

 وأ نه داوم على ذلك.   صلى الله عليه وسلماس تدل بفعل النبي  - ومداومته على الفعل يدل على الوجوب

  هاس تدلوا ب ي الذ ديثلكن الح  ،أ نه لم يرتب صلى الله عليه وسلمقد ورد عن النبي  :والآخرون قالوا

 .صلاً أ  هو خطأ   ؛ضعيف ل يصح في هذه المسأ لة

ذاً المؤلف هنا ذكر لنا السبب ال ول؛ وهو هل الواو تقتضي ترتيباً أ و ل؟ هذه هي    ا 

  هنا  ن عندناأ  لكن الصحيح  ؛ال صل أ نها لمطلق الجمع ل شك في ذلك :قلنا  ،المسأ لة

 َّ  .علمأ  والله   .يةن الترتيب مرادٌ في الآ أ  على  ت  قرينة دل

 :السبب الثاني 

على   مولة ٌ ح  م    هي    ل  والسلام؛ ه   لاة  عليه الصَّ   عاله   ف  في أ    م  ه  لاف  ت  اخ    :الثاني   ب  ب  السَّ و  )قال: 

َّ ل    ؛تيب  الترَّ    جوب  و  قال ب    ؛ جوب  ها على الو  ل  حم     ن  م  ؟ ف  ب  د  على النَّ   و  أ    جوب  الو   و    م  ل    ه  ن يرٌ 

َّ عنه عليه الصلاة والسلام أ   لَّ أ  ق  ضَّ و  ت    ه  ن َّباً ط ا  ت ر     : قال   ب  د  ها على النَّ ل  حم     ن  م  و   ،  م 
ِ
  نَّ ا

   ( ةٌ نَّ س     تيب  الترَّ  

ذن عندنا السبب الثاني هو أ فعال النبي  الذي ذكرناه أ يضاً سابقاً، السبب الثاني   صلى الله عليه وسلما 

َّباً  صلى الله عليه وسلم، الآن النبي صلى الله عليه وسلممن أ س باب الخلاف هو أ فعال النبي   ؛قد داوم على الفعل مرت

 فهل هذا يدل على الوجوب عند البعض؟ 

وه   ؛نعم يدل على الوجوب ما أ نهم قالوا  :حد أ مرينل  واعتبَ  لآية فيدل على  هو بيان ل :ا 

ضية، أ و أ ن بعض أ هل العلم  لّ  - الف ر  ال صل   صلى الله عليه وسلميذهبون ا لى أ ن أ فعال النبي   - وهم ق 

ل النبي  ؛فيها الوجوب ع  ما بهذا أ و بهذا، المهم عندهم ف  ومداومته على الترتيب يدل   صلى الله عليه وسلما 
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ليه بعض الذين يقولون بأ ن الترتيب واجبٌ.  ؛ذلك على الوجوب هذا ما ذهب ا 

رون طبعاً  بيَّنة ول تحتاج ا لى بيان، و  والآخ  عل النبي أ ما يذهبون ا لى أ نّ الآية م  ؛  صلى الله عليه وسلمف 

وقلنا الحديث  ،فذهبوا ا لى هذا ،قد أ ثبتوا في حديثك أ نه قد توضأ  وضوءً غي مرتبف

 .الذي ورد في ذلك ل يصح

   ب  الواج    تيب  الترَّ    نَّ ا    : قال   ؛ عال  ف  ال    ن  م    روض  ف  الم  و    نون  س   الم    ين   ب    ق  رَّ ف    ن  م  و  )ثم قال: 
ِ
َّ ا ما  ن

   ( ة  ب  الواج    عال  ف  في ال    كون  ي    ن  بغي أ  ن  ي  

    هؤلء عندهم الشرط الواجب يكون للفعل الواجب.

  ت  س  ي  التي ل    عال  ف  في ال    كون  ت    د  ق    ة  ب  الواج    وط  الشرل   نَّ ا    :قال   ؛ ق  رّ  ف  ي    م  ل   ن  م  و  قال: ) 

   (ةً ب  واج  

باً والشرط الذي ي شتر ط له واجباً  :يعن وهذا  ، يجتمع عندهم أ ن يكون الفعل مس تح 

الخلاف الحاصل في   ،الخلاف في غي تقديم اليدين على بعضهما والرجلين على بعضهما

اليد  - لكن بالنس بة لليدين ؛في ترتيب الفروض بعضها على بعض  وموضوع الترتيب ه

لو غسل يده  -الرجل اليمنى والرجل اليسرى - لينوبالنس بة للرج ،- اليمنى واليد اليسرى

نقلوا ال جماع على عدم  ، و رجله اليسرى قبل اليمنى جاز بالتفاقأ  اليسرى قبل اليمنى 

لو   :يعن ؛وجوب تقديم اليد اليمنى على اليد اليسرى والرجل اليمنى على الرجل اليسرى

ذا اس تثنوا هذه المسأ لة؟ لما  ؛الكلام ليس في هذه المسأ لة فيه، بأ س ل جائز  :عكس

   .ل ن اليدين كالعضو الواحد وكذلك الرجلين

 . نهما عضوان؟ ل ن مخرجهما في الكتاب واحدأ  لماذا كالعضو الواحد مع 

   مخرجهما في الكتاب واحد؟ يعن ذاما 
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،  { الآن وجوهكُ هذا عضوكُ   وه  ج  لوا و  س  اغ  ف  : }قال الله س بحانه وتعالى !لحظ الآية

اليد   لم يقل:لى المرافق{ ا  يديكُ أ  }و  ،هنا جعل اليدين كالعضو الواحد انظر: {كُ   ي  د  ي  أ  }و  

رجلكُ{ كذلك جعلهما أ  }وامسحوا برؤوسكُ و  ،ما فرق بينهما ؛اليمنى واليد اليسرى

 .والحمد لله .والمسأ لة محل ا جماع ،هذا هو الشاهد  ؛كالعضو الواحد

   ب.المسأ لة؛ مسأ لة الترتين نتحدث عنه في هذه أ  هذا ما أ ردنا 

 وهي مسأ لة؛ الآن ننتقل ا لى المسأ لة التي بعدها؛ المسأ لة الثانية عشرة من الشروط

 .الموالاة

 )المسأ لة الثانية عشرة من الشروط: : المؤلف قال 

  ( ضوء  الو    عال  ف  أ  في    والاة  فوا في الم  ل  ت  اخ  

  : فالموالاة في الوضوء ،عقبه دون تأ خي  :أ ي ؛الموالاة: أ ن يكون الشيء موالياً للشيء

 غسل أ عضاء الوضوء دون فاصلك زمنك بينها.  

الفاصل الزمن بين غسل الوجه وغسل اليدين ا لى المرفقين؛ هل يجوز له أ ن  : مثلاً 

يغسل وجهه ثم يذهب ويتركه حتى يجف ثم بعد ذلك يغسل يديه الى المرفقين؟ أ و  

المرفقين ثم يذهب حتى تجف أ عضاؤه ثم بعد ذلك يمسح برأ سه  يغسل وجهه ويديه ا لى 

هل الموالاة واجبة   ؛ورجليه الى الكعبين؟ هذه هي مسأ لتنا، وهذا معنى الموالاة هنا 

ق بين أ عضاء الوضوء بمدة زمنية طويل يبطل وضوءه ويجب عليه أ ن   ذا فرَّ بحيث أ نه ا 

مكانه أ ن يكمل وضوء ه ما لم ينتقض وضوءه بناقض يعيد من ال ول؟ أ م ل يبطل وبا 

 من نواقض الوضوء؟  

طبعاً الكلام هنا عن الفاصل الزمن الطويل،   ،هنا المسأ لة محل خلافك بين أ هل العلم

جماع، نقل ال جماع النووي رحمه الله  لا يضر وجائز بال  ف ؛الفاصل الزمن اليسيأ ما 
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وهذا الذي   ،زمن الطويلالفاصل ال ؛ أ ي: في أ مّا اختلافهم ففي الكثي ،في المجموع

  .سيتحدث عنه المؤلف هنا 

ّ    ع  ةٌ م  ط  ساق    ، ة  ر  د  الق    ع  وم    ر  ك  الّذ    ع  ضٌ م  ر  ف    والاة  الم    ا لى أ نَّ   مالكٌ   ب  ه  ذ  ف  ) قال:     يان  س   الن

 ( ت  فاو  التَّ   ش  فاح  ت  ي    م  ما ل    ،ر  ذ  الع    د  ن  ع    ر  ك  الّذ    ع  م  و  

ذاً ال مام مالك عنده   ذا كان ناس ياً  : يعن (؛مع الذكر) :الموالاة فرض لكن بقيد وهوا    ؛ا 

مكانه أ ن يكملانتهي  فلا يكون واجباً عليه،   ،قول لمالك ؛هذا مذهب عند مالك  ؛با 

 وهي ال شه ر عنه.   ؛بأ ن الموالاة فرض هي رواية عن أ حمد القول وهذا

   (ضوء  الو    بات  واج   ن  م    ت  س  ي  ل    والاة  الم    وذهب الشافعي وأ بو حنيفة ا لى أ نَّ )قال: 

ثم بعد ذلك يذكر ال دلة وسبب   ،طبعاً كما ذكرنا عادة المؤلف يذكر ال قوال أ ولً 

 .الخلاف

حمد؛ كل هؤلء يقولون  أ  أ بو حنيفة وقولٌ لمالك والقول الديد للشافعي ورواية عن 

ذاً عدم الموالاة قول أ بي حنيفة وقول ال   ؛ بعدم الموالاة مام مالك والقول الديد  ا 

  ربعة:ئمة ال  ال  ؛ صاب المذاهب المشهورةهذا بالنس بة ل   ؛حمدأ  للشافعي ورواية عن 

 . ال مام أ بو حنيفة وال مام مالك وال مام الشافعي وال مام أ حمد

،  عمر بن الخطاب وعبدالله بن عمر بن الخطاب وابن المسيب :وقال به من السلف

عمر بن الخطاب وابنه من الصحابة، وابن المسيب من التابعين، وعطاء وطاووس  

   .سفيان الثوريل به قا ، وكذا هؤلء كهم من التابعين ؛والحسن البصي والنخعي

صاحب مذهب فقهيي معروف كان بالكوفة وهو في زمن ال مام   سفيان الثوريو 

ال مام ال وزاعي في الشام، والليث بن سعد في مص وعبد الله بن  كما كان ، مالك

هذا زمن أ ئمة أ كابر وهم من أ تباع   ؛المبارك في خراسان وسفيان بن عيينة في مكة
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ال وزاعي كان بالشام، سفيان   :هم أ ئمة الناس في زمنهم في بلدانهم  ،التابعين هؤلء

 . - وهكذا... الثوري كان بالكوفة

وهو من ال ئمة وله  - "ال وسط"معروف صاحب  - داوود الظاهري وابن المنذربه  قالو 

 .اختياراته ؛في الغالب اجتهاداته قويةواجتهادات 

  ،يعن المذهب الحنفي ؛حب المذهبا حناف كص مذهب ال    ،وهو مذهب ال حناف

ذاً أ كثر العلماء   ،وعزاه البعض ل كثر أ هل العلم ،والمذهب الشافعي على هذا أ يضاً  ا 

 . واجبة تيقولون أ ن الموالاة ليس 

وهو القول   ،هو المشهور عن مالك وأ حمد - وهو القول الثاني  - القول بوجوب الموالاةو 

،  ومن السلف هو قول قتادة من التابعين، وربيعة وال وزاعي والليث، القديم للشافعي

 . وهو مذهب المالكية والحنابل من أ صاب المذاهب

ق بعذرك جاز و )وحك عن مالك والليث:  ن  فرَّ لا  هذا قول أآخر ي ف رّ ق بين   (فلا ا 

 المعذور وغي المعذور. 

ل   ؛ أ ي:والذين قالوا بوجوب الموالاة اختلفوا في الضابط  ضابط التفريق الذي ي ب ط 

ل، والكثي   ،ويجعل التفريق كثياً ويجعله يسياً  نحن قلنا اليسي بالتفاق أ نه ل ي ب ط 

ل ل والكثي؟ ل ن هؤلء الآن يقولون  طيب ما هو الضابط بين القلي ؛عند البعض ي ب ط 

ل  ما هو الضابط عندكم في الكثي؟  ؛بأ ن الكثي ي ب ط 

   . - العادة - العرف :بعضهم قال ؛يوجد خلاف

جفاف العضو في الو المعتدل ل البارد   :- قوالوهو المشهور من ال    - والبعض قال

هو جفاف   الضابط قالوا:؛ الو المعتدل ؛شديد البَودة ول الحار شديد الحرارة

ذا أ طال الفاصل بحيث جف العضو هنا صار الفاصل طويلاً  ،ال عضاء ل ،فا  ذا لم ي ط    وا 
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هذا الضابط الذي ذكره من ذهب ا لى   ؛لم يجف العضو فالفاصل ليس طويلاً بحيث 

  ب.لوجو باالقول 

اك  الذي في الواو(  : في ذلك    ب  ب  والسَّ )قال المؤلف:   تر   الاش 

في الخلاف بين أ هل العلم الذين قالوا بوجوب الموالاة والذين قالوا   اذا؟مالسبب في 

 هما قولن.   ؛باس تحباب الموالاة

ا ذن جعل حتى هذه المسأ لة   (والسبب في ذلك الاشتراك الذي في الواو قال: )

 الخلاف فيها السبب في الاشتراك في الواو.  

  ، وقد  ضك ع  ها على ب  ض  ع  ب    ة  ق  لاح  ت  الم    ة  ع  اب  ت  ت  الم    بها ال ش ياء    ف  ط  ع  ي    د  ق    وذلك أ نه  )قال: 

   (ها عن بعضك ض  ع  ب    ة  ي  اخ  تر  الم    بها ال ش ياء    ف  ط  ع  ي  

أ س باب الاختلاف بين من يقول بوجوب الموالاة وعدم  يعن المؤلف هنا يقول ا ن من 

آية الوضوء قد يأ تي في لغة العرب لعطف ال ش ياء بعضها   :الوجوب أ ن حرف الواو في أ

فهل هي في    ؛وقد ي عطف بها ال ش ياء التي بينها تراخك  ،على بعض مباشةً دون تراخي

لتي تفيد التراخي أ م ل؟ ا (ثمـ )الآية بالمعنى ال ول أ م الثاني؟ فهل هي في المعنى ك

  .هكذا يقول المؤلف

لكن هنا المؤلف ينقل عن بعضهم أ نهم   ؛ذكروا أ ن الواو تأ تي للتراخي لم أ رهمأ هل اللغة 

لكن المشهور عند أ هل اللغة   ؛فلعله وقف على من قال بهذا القول ،يقولون بهذا

نما تأ تي لمطلق ا ؛والمعروف عنهم أ ن الواو ل تدل على التراخي  لجمع. ا 

لكن موضوع التراخي   ؛ موضوع الترتيب كما مر معنا  في نعم اختلفوا وذكروا هذا الخلاف

ن ذكره في كتب اللغة فيما وقفت عليه طبعاً ومن علم حجة على من لم  ، لم أ قف على م 

ذاً لعله موجود.   ؛المؤلف ينقل هذا المذهبو  يعلم،  ا 
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نه  أ  لى قرينة تبين ا  عليه يحتاج  على كل حال ليس هو ال صل في الواو، وحمل الواوو 

نما هي لمطلق  ؛مراد، خاصةً أ ن المشهور عند أ هل العلم أ نها ل تفيد التراخي أ صلاً  ا 

؛ لم  وقفت على أ قوالهم في القضية لة،وحتى الذين ذكروا الخلاف في هذه المسأ   ،الجمع

الذين ذكروا أ دلتهم في قضية وجوب الموالاة  ،س باب الخلافأ  ذكروا هذه الواو من ي

  س تدلوا بأ ن الآية جاءت بالواوي  ، فلمو عدم الوجوب لم يذكروا الواو في هذه القضية أ  

ما ذكروا هذا فيما وقفت عليه والله أ علم، وفوق كل ذي علمك   ؛تفيدل تفيد التراخي أ و ف 

 .عليم

ذن أ ن الواو لمطلق للجمع  - سواءٌ من أ هل اللغة أ و أ هل الفقه - المشهور عند أ هل العلم ا 

ثباتً    ،علمأ  فلا يصلح هذا دليلًا ل حد الطرفين والله  ؛ل تفيد التراخي ل نفياً ول ا 

ل ن هذا المشهور عند أ هل العلم والمعروف عند أ هل اللغة وأ هل   على هذا نمشي نحنو 

ونقف على سبب الخلاف الحقيقي وهو الذي ذكره الفقهاء الذين اختلفوا في هذه   ،الفقه

  .المسأ لة

  نه كان  أ    : عليه الصلاة والسلام  ه  ن  ع    ت  ب  ما ث  ب    والاة  الم    قوط  س  ل   مٌ و  ق    ج  ت  اح    د  ق  و  ): قال 

   ((1) ر  ه الطل   ر  خ  أآ لى  ا    ه  ي  ل  ج  ر   ل  س  غ    ر  خّ  ؤ  ي  و    ه  هور  ط    ل  وَّ أ  أ  في  ضَّ و  ت  ي  

ول وهو حديث هذا دليل الذين يقولون بأ ن الموالاة ليست واجبة، وهو الدليل ال  

ليه ،متفقٌ عليه من حيث الصحة في ال حاديث التي يس تدل بها  هذا أ ول أ مر ننظر ا 

هذا الحديث متفقٌ عليه صيح ل  و  ،ننظر ا لى صة الحديث ؛لمثل المسائل الفقهية هذه

 .  صلى الله عليه وسلما شكال فيه في غسل النبي 

 

 صلى الله عليه وسلم لنبي( عن ميمونة زوج ا317(، ومسلم )249) أ خرجه البخاري 1-
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ه الآخرون وقالوا بأ ن التأ خي في  ؛أ ما الاس تدلل به على عدم وجوب الموالاة دَّ فر 

دّ هذا   ؛وفي حال تداخل الوضوء والغسل ل يحصل جفاف ال عضاء ،الغسل فلا ي ع 

ذاً ل يصلح دليلاً  ؛فصلاً   .قويًَ في المسأ لة ا 

على    عال  ف  ال    ل  في حم     لاف  ت  ضاً في الاخ  ي  أ    لة   أ  س  الم    في هذه    لاف  الخ    ل  خ  د  ي    د  ق  و  )ثم قال: 

   (ب  د  على النَّ   و  أ    جوب  الو  

هذا من   ؛ ما كان يفرق بين الوضوءو  دائماً،كان يتوضأ  بالموالاة  صلى الله عليه وسلم ل ن النبي  :أ ي

   . الناحية العملية من ناحية الفعل

 وهل فعله هذا يدل على الوجوب أ و على الاس تحباب؟ 

ل داعي أ ن نكرر نفس  و طبعاً ، الكلام فيه في المسائل السابقةم هذا نفس ما تقد

   .الكلام الذي ذكرناه في الترتيب في مسأ لة الفعل

َّ ا  و )قال:  ّ    د  م  الع    ين   مالٌك ب    ق  رَّ ما ف  ن َّ أ    ع  فيه في الشرَّ    ل  ص  اسي ال  النَّ   نَّ ل    يان  س   والن   وٌّ فً ع  م    ه  ن

   (ذلك    ي   على غ    الدليل    قوم  ن ي  أ  لى  ا    ه  ن  ع  

   ؛ قال:في الحديث كما ذكر المؤلف ل نه ورد 

ّ    أ  ط  تي الخ  مَّ أ    عن    ع  ف  ر  "  : عليه الصلاة والسلام  لقوله  )    ر  ه  ظ  ي    ر  ذ  الع    وكذلك    "،يان  س   والن

   ( فيف  خ  ثياً في التَّ أ  ت    له    نَّ أ    ع  الشرَّ    ر  م  أ    ن  م  

وأ ن ال عذار لها   ،في الجمل من حيث أ ن النس يان عذر حالذي ذكره المؤلف صي هذا

؛  هذا كه صيح ؛تأ ثي في تخفيف ال حكام  لمَّ س  لكن النس يان ل ي سق ط ال ركان كما   م 

فالنس يان ل   ونحن نتحدث عن ركنية في الوضوء، ،هو معلوم ومقرر عند أ هل العلم

 يكون عذراً في هذا، وهذا مقرر عند أ هل العلم ومعروفٌ في بابه.  
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يذكر ال دلة القوية التي اعتمد عليها أ صاب المذاهب،  لأ حيانًا المؤلف حقيقةً طبعاً 

  ا. ما هو أ هم مما يذكره وهذا منه ويترك

رأ ى رجلًا  صلى الله عليه وسلمأ ن النبي  )حديث عمر بن الخطاب  :دلة القائلين بوجوب الموالاةأ  أ قوى 

أ ن يعيد الوضوء   صلى الله عليه وسلميصلي وفي ظهر قدمه لمعة قدر الدرهم لم يصبها الماء فأ مره النبي 

هذا اللفظ موجود  ،لكن ليس بهذا اللفظ ،(1) أ صل الحديث أ خرجه مسلم (والصلاة

س يأ تي الكلام ا ن شاء الله عن  و  ،واس تدلوا أ يضاً بأ حاديث ضعيفة، (2) في السنن

رأ ى في قدمه   :الشاهد فيه واضح، و أ قوى ما يس تدلون به هو لكن  ،حديث عمر هذا

عادة الوضوء والصلاة هذا   ؛الوضوءعاد أ  ف ،لمعة قدر الدرهم لم يصبها الماء فأ مره با 

 ،لو كانت الموالاة ليست واجبة ل مره بغسل قدمه فقط ،عادة الوضوء: ا  الشاهد هنا

عادة الوضوء والصلاةأ  لكن لما  هذا محل   ؛ ذلك على أ ن الموالاة واجبة دلَّ  ؛مره با 

لم بصحة الحديث وبصحة   ،الشاهد من حديث عمر  وهو اس تدلل قوي جداً لو س 

 شاء الله.   اللفظ المذكور كما س يأ تي ا ن

قوى ما يس تدلون به في هذه  أ  لكن هذا  ،ضعيفة هي خرى قلنا أ  حاديث أ  اس تدلوا ب

 . المسأ لة

أ ن الله تبارك وتعالى أ مر بغسل ال عضاء ولم   :وأ قوى أ دلة القائلين بعدم الوجوب

 ذكر الموالاة. لم يأ مر بغسل ال عضاء، هل ذكر الموالاةً في الآية؟  ،يوجب موالاةً 

ي   أ نه  : عمر وكذلك أ ثر ابن ع  توضأ  في السوق فغسل وجهه ويديه ومسح برأ سه، ثم د 

ي  ا لى    - ه ءكمل وضو أ   لحظ هنا: مسح برأ سه ما غسل قدميه ما  -ا لى جنازة  ع  ثم د 

 

ف رك ع  ( 243) 1- ع  ظ  ض  و  أ  ف تر  ك  م  ضَّ لًا ت و  ج  ، أ نَّ ر  اب  طَّ ر  ب ن  ال خ  ني  عم   بَ   ، أ خ  اب رك ، ع ن  ج  ب ي   ه  ع ن  أ بي  الزل م  لى  ق د 

ل  ه  النَّبي  لىَّ  صلى الله عليه وسلمف أ ب ص   َّ ص  ، ثم  ع  ج  « ف ر  ك  وء  ض  ن  و  س  ع  ف أ ح  ج  : »ار   ف ق ال 
 .( 175وأ بو داود )(، 15495أ خرجه أ حمد )  2-
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فَّيه بعد ه وصلىم جنازة، فدخل المسجد ثم مسح على خ  ضوء  قالوا هذا ف ع له   (ا جفَّ و 

هذا دليل قوي مع الدليل الذي   ،ابن عمر بحضرة حاضري النازة ولم ينكره عليه أ حد

 واس تدلوا أ يضاً بأ حاديث ضعيفة.   ،تقدم

ذاً صار عندنا الآية لم ي ذكر فيها الموالاة ل ابن عمر هذا ، ا  ع  قرار  ،وال مر الثاني ف  وا 

له  ع  ق  عندنا ا شكال في الاس تدلل بحديث عمر  يبف  ؛الصحابة رضي الله عنهم له على ف 

 المتقدم. 

، صلى الله عليه وسلمحديث عمر المتقدم الصحيح فيه أ نه موقوفٌ على عمر وليس مرفوعاً ا لى النبي 

السنن  "ذكرها البيهقي في  ،وذكروا له رواية تدل على الاس تحباب ،وعمر قاله اس تحباباً 

دَّ بها الاس تدلل بهذا ال   ،(1) "الكبَى وفيها أ ن عمر رضي الله عنه أ مر بغسل   ثر،ور 

عة التي في القدم فقط   ،فهيي تدل على الاس تحباب وال فضلية ل على الوجوب ؛الللم 

وقال   "،مس نده"في  البزارصلى الله عليه وسلمعن النبي  اً أ شار ا لى أ ن الحديث موقوف وليس مرفوعو 

نما ي عرف هذا من ح) :أ بو الفضل الهروي ه خطأ ، فقد رواه اديث  ا  بن لهيعة ورف ع 

وكذا رواه هش يم عن عبد الملك  ،ال عمش عن أ بي سفيان عن جابر عن عمر موقوفاً 

أ بو  :والذي رواه مرفوعاً  ،عن عطاء عن عبيد بن عمي عن عمر نحوه في قصةك موقوفة

ن كان في صيح مسلم، لكن  (الزبي عن جابر عن عمر بن الخطاب الزبي مدلس وا 

س ناده المرفوعا ن كان  هو و و   ،فالراجح وق ف ه؛ ، والموقوف أ صح علل لحديث كما ترى في ا  ا 

ل أ نه منتق د  .هذا أ ولً   ؛في مسلم ا 

 

-1 (295 .) 
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ه ؛لو سلَّمنا بصحة الحديث : ثانياً   رجع  : "افالصحيح منه ما أ خرجه مسلم، ولف ظ 

ن وضوءك فرجع ثّم صلّى" هكذا لفظ مسلم في  وهذا اللفظ ل  "،صيحه"فأ حس 

ليه.    يساعدهم على ما ذهبوا ا 

ل للتتميم والاس تئناف "أ حسن وضوءك" :صلى الله عليه وسلموله )ق :قال النووي رحمه الله حت م   (م 

ن وضوءك" :يعن؟ يعنماذا  كيف يحس نه؟ هل يكمل ما نقص أ م يبدأ  من  "أ حس 

تم ل هذا وهذال    عندنا شيء أ رجح من الآخر.   ا، وما ول؟ يح 

قال حين حتمل اللفظ ه ابما أ ن (علمأ  وليس حمله على أ حدهما أ ولى من الآخر والله : )قال

ن وضوءك" :له به الماء فقط فيتمم  "،أ حس  كيف يحس نه؟ هل يغسل المكان الذي لم ي ص 

تم ل هذا وهذام يبدأ  من ال  ؟ أ  تتميماً  ذاً ل يصح الاس تدلل به ؛ول؟ اللفظ يح  والله  . ا 

  .علمأ  

   .قول من يقول باس تحباب الموالاة ل بوجوبها :- أ علم والله  - فالراجح  

ذاً خلاصة درس اليوم: أ ن الترتيب بين أ عضاء الوضوء واجب وركن ول يصح  ا 

 .الوضوء غي مرتب

ذا   ال مر الثاني: بالنس بة للموالاة؛ الراجح أ نه ليس واجباً، ول هو من أ ركان الوضوء، فا 

ر  الشخص عضواً عن عضو حتى جفَّ العضو ن يكمل وضوءه ول يبدأ   أ  له  جاز  ؛أ خَّ

ذا لم ينتقض وضوءه. والله   علم.  أ  من ال ول ا 

سيبدأ  المؤلف و   ،انتهينا من درس اليوم وانتهينا من أ ركان الوضوءقد بهذا نكون 

ومبحث المسح على الخفين وما يتعلق به   ،بمباحث المسح على الخفين وشوط ذلك

ر مبحث في الوضوء، ثم بعد ذلك يدخل في باب الميا    .(1)هأآخ 

 

 الحديث عنه.   موموضوع التسمية في الوضوء قد تقد 1-
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يَكم بما تعلمناه. أ  والحمد لله  .سأ ل الله أ ن يتقبل منا ومنكُ، وأ ن ينفعنا وا 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                

   الدرس الحادي عشر

  ..بعد  أ ما  الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

 .المجلس الحادي عشر  " وهوبداية المجتهد"فمعنا اليوم مجلسٌ جديد من مجالس شرح  

ري  التي ت     ل  سائ  الم    هورات  ش  م    هذه  ف  )قال المؤلف رحمه الل في نهاية المباحث السابقة:  

  ،ة  هار  الط    هذه   عال  ف  أ    فات  ص  ا ب  م  ا    ةٌ ق  ل   ع  ت  م    - لنا كما ق    - وه   ،صول رى ال  ج  م    هذا الباب   ن  م  

 ( ر  ك  ما ذ    ر  ا وسائ  كانه  ر  أ  ها و وط  شر     ريف  ع  ت  ا ب  م  ا  و   ، ها ع  واض  م    ديد  ح  ت  ا ب  م  ا  و 

   ؛ي   ف  ال    ح  س  م    : ذا الباب  ب    ق  ل  ع  ت  ا ي  م  وم  ): القثم 
 
(ض الو    عال  ف  أ    ن  م    كان    ذ  ا   وء 

ذاً المسأ لة متعلقة بالوضوء لذلك ذكر مسح الفي  ؛مسح الفي أ ين؟ في الوضوء ا 

د له مباحث   فقال:   ؛وأ فر 

سائ ل  وله   ص  أ  ب   حيط  الم    والكلام  )  ع  م  ب  ر  في س   ل ق  بالن ظ     (  ي ت ع 

س بع مسائل لهذا   ، وهبأ صول مسائل المسح على الفي :أ يالكلام المحيط بأ صوله؛ 

 .المبحث

  ( ه  واز  في ج    ر  ظ  لن  با  )  :قال

 لا يجوز؟  مهل يجوز أ   ؛جواز المسح على الفي :أ ي

  ( ل    ح  م    ديد  وفي ت   ) قال: 

 هل ي مسح أ علاه أ م يمسح أ سفل؟  :أ ي

   ( ل    ح  م    يي  ع  وفي ت  )  :قال
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هل ي مسح على الوربي أ م لا    ؛ربان نوعو  ال   ،مثلًا نوع نوع المحل؟ الف   :أ ي

 ي مسح؟  

   ( ل   ح  الم    ة  ف  ص   : ن أ ع    ؛ ه  ت  ف  وفي ص  )  :قال

 قاً وما شابه. صفة الف والورب، ك ن يكون صحيحاً أ و يكون مخر   :أ ي

   ( ه  قيت  و  وفي ت  )  :قال

 كم المدة التي يمسح فيها على الفي.   :يعن ؛توقيت المسحأ ي: 

   (ه  ض  واق  وفي ن   ، ه  وط  وفي شر  ) قال: 

 .ونواقض المسح ،وشروط المسح ،وقت المسح :أ ي

 فقال: ؛بالمسأ لة ال ولى من مسائل المسح على الفي  طبعاً  سيبدأ  ، و هذا ما ذكره

   ( وال  ق  أ    ة  لاث  ففيه ث    ؛ واز  ا ال  م  فأ    : ولىالمسأ لة ال  ) 

 م لا؟ في هذه المسأ لة ثلاثة أ قوال. أ  ما الواز؛ يعن هل يجوز المسح على الفي أ  

 جائ   ه  ن  أ    هور  ش  الم    ل  و  الق  ) : قال
 
  ل  و  والق   ، صار  م  ال    هاء  ق  ف    هور  قال ج     ، وبه  لاق  ط  زٌ على الا

   ه  واز  ج    ع  ن  م    : ث  ال  الث    والقول   ، ض   الح    ون  د    ر  ف  في الس    ه  واز  ج    :ان الث  
 
  و  ه  و    ؛لاق  ط  با 

   ( مالك   ن  ع  و   ل  و  ال    ر  د  الص    ن  ةٌ ع  وي  ر  م    ة  لاث  الث    قاويل  وال    ، ها د  ش  أ  

  :ويعن بم هنا  ،القرون ال ولى سلام ال ول وهالصدر ال ول الذي هو صدر الا  

 م. الصحابة رضي عنه
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يذكر ال قوال ثم يبدأ  بذكر سبب   ؛ أ نه- وهذه عادته كما ذكرن  - ذكر ال قوال الآن هو 

يكون سبباً  وهذا طراف وكيف فهموها، أ دلة كل طرف من ال   :يعن ؛اللاف

 .للخلاف بينهم

قال بذا القول السلف  - طلاقوهو أ ن المسح على الفي جائز با   - ولالقول ال  

ممن ذكر: عمر بن  و   ؛ذكر أ سماءهم ، وذكره ابن المنذر عن جع  من الصحابة ،واللف

ن    رضي الل عنهم، بي طالب وابن عباسأ  الطاب وعلي بن  وذكره عن أ ئمة التابعي وم 

وبه قال مالك وال وزاعي وسفيان والشافعي  ) :(1) ثم قال ،تبعهم من أ ئمة أ هل ال مصار

سحاق وأ بو ثور وأ هل  جع كل من نحفظ عنه من : )وأ  وقال ابن المنذر (،الرأ يوأ حمد وا 

ذاً  (هل العلم وكل من لقيت منهم على القول بهأ   اجماعٌ أ م لا؟ ابن المنذر  هل يوجدا 

 ينقل الا جماع. 

والمؤلف ذكر   - ولهو القول ال   - ا جماع على القول بالواز مطلقاً يقول يوجد  كيف لكن

 س يأ تي ا ن شاء الل.   ؟ثلاثة أ قوال 

نه قال ليس في المسح على الفي اختلافٌ  أ  وروينا عن ابن المبارك ) ابن المنذر: قال

 ا جماع.  نعم يوجدا جماع أ م لا؟  يوجدذاً ا   (نه جائزأ  

نه كره المسح على  أ   صلى الله عليه وسلمصحاب النبي أ  ن كل من روي عنه من أ  وذلك : )قال ابن المنذر

ذاً ما ذكره المؤلف من وجود خلاف في  (فقد روي عنه غير ذلك ؛الفي لاحظ هنا؛ ا 

ول الذي هو عهد الصحابة، هذا اللاف كان في البداية ثم بعد ذلك انتهى ،  الصدر ال  

د  هذا قولًا   ؛يعن من الصحابة من قال بذا ثم رجع عنه ؛بي الصحابة أ نفسهم ذاً لا ي ع  ا 

 موجوداً. 
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ن تنكح المرأ ة أ  باح أ  نكر الرجم و أ  نكر المسح على الفي من أ  نما ا  و ) :وقال ابن المنذر

ن الذين أ نكروا المسح على الفي؟ قال من  (على خالتها   أ و على عمتها  لاحظ هنا؛ م 

وأ باح أ ن تنكح قال: ) ،من الذي أ نكر الرجم؟ أ هل البدع لا أ هل الس نة ،أ نكر الرجم

ل ن النهىي عن أ ن تنكح المرأ ة على عمتها أ و خالتها جاء   (المرأ ة على عمتها أ و على خالتها 

 والرجم جاء في الس نة.    ، في القرأآنلا في الس نة 

ذا نكحها الثانأ  و ) :قال   (ولم يدخل با  باح للمطلقة ثلاثًا الرجوع ا لى الزوج ال ول ا 

ن لم يدخل با  :يعن ظ أ ن هذا الذي   ،التقييد بالدخول با جاء في الس نة ل ن  ؛وا  لاح 

ذن ؛قوال يأ خذ بظاهر القرأآن ويترك الس نةيفتي بذه ال   لذلك  ؛لا يعمل بالس نة هو  ا 

 (. ذا نكحها الثان ولم يدخل با )ا  قال هنا: 

هذا الذي يأ خذ بظاهر   :يعن (سقط اللد عمن قذف محصناً من الرجالأ  و ) :قال

، فا ذا جاءت س نة زائدة عما في الكتاب لا يأ خذ  صلى الله عليه وسلمالكتاب ويترك السنن عن النبي 

هذا ممن قال فيه النبي   ،با، يتركها ويأ خذ بظاهر ما جاء في الكتاب فقط ويترك السنن

و نهيت عنه  أ  مرت به أ  مري مما أ  مر من ريكته يأ تيه ال  أ  حدكم متكئاً على أ  لفي أ  لا " :صلى الله عليه وسلم

هذا هو الذي   عن: ي "وتيت القرأآن ومثل معهأ  ن ا   أ لافيقول بيننا وبينكم كتاب الل، 

ر منه النبي  وهذا هو الذي ينكر المسح على الفي في كلام ابن المنذر رحمه  ، صلى الله عليه وسلمحذ 

 الل. 

خذ به ولم يكن عذرٌ في تركه ولا  ذا ثبت الشيء بالس نة وجب ال  ا  و ابن المنذر: )قال 

لا عذر ل حد أ ن يترك هذا، هذا الكلام واضح، وقد جاءت   :أ ي ،انتهى  (التخلف عنه

 بل وس نةٌ متواترة وصريحة في ذلك.  ؛ الس نة بالمسح على الفي
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  - يعن المسح على الفي  - ليس في قلبي من المسح شيءٌ : )قال الا مام أ حمد رحمه الل

  .(1)  (وما وقفوا  صلى الله عليه وسلملى النبي ا  عوا ، ما رفصلى الله عليه وسلمفيه أ ربعون حديثاً عن أ صحاب رسول الل 

 انتهى  كلامه.  

ض  ،(2)"الاس تذكار "ومن جيل ما قاله ابن عبد البر في  المؤلف  ولا أ دري لماذا أ عر 

نما ذكر  في أ ش ياء كثيرة،   "الاس تذكار"ينقل عن مع أ نه  فقط؛ قليلة ءأ ش يامنه عنه، وا 

وفيه الح كم   ) :وقد ذكر حديثاً  قال ابن عبد البر بعضها؛ش ياء ويترك لكن يأ خذ بعض ال  

ق بي أ هل الس نة وأ هل البدع لاحظ هنا؛   (؛ وهو المسح على الفي الليل الذي فر 

يعن الآن ابن المنذر وابن عبد البر يذكرون أ ن هذه المسأ لة فارقة بي أ هل الس نة 

ثر  هل الفقه وال  ؛ فأ  سلميلا مبتدعٌ خارجٌ عن جماعة الم ا  لا ينكره : )وأ هل البدع. قال

قوماً ابتدعوا  ؛ ا لالا خلاف بينهم في ذلك بالحجاز والعراق والشام وسائر البلدان

آنا  نكروا المسح على الفي وقالوا أ  ف ه  ،نه خلاف القرأ خ  ومعاذ الل  ، وعمل القرأآن نس 

ل ي ك  : }كتاب ربه الذي جاء به. قال الل عز وجل  صلى الله عليه وسلمأ ن يخالف رسول الل  
 
ل ن ا ا أ ن ز  و 

م   ل يه  
 
ا ن ز  ل  ا ك ر  ل ت ب ي    ل لن اس  م  ق ال  {، الذ   يم ا شَ  ر  : }و 

تَّ  يح  كّ   وك  ف  ن ون  ح  م  ب  ك  لا  ي ؤ  ر  ف لا  و 

ل يماً  وا ت س  ل  م  ي س  ي ت  و  ا ق ض  م  جًا م  ر  ه م  ح  وا في  أ ن ف س  د  والقائلون بالمسح على   {ب ي نه  م  ثم   لا  يج  

والعدد الكثير الذي لا يجوز عليهم الغلط، ولا  ) يعن الجمع الكثير (الفي هم الم الغفير

وقد روي  ، ر ولا التواطؤ، وهم جهور الصحابة والتابعي وهم فقهاء المسلميشاغ  الت  

 القائلي  كثرأ  نكرها أ  وه روايةٌ  ،نكار المسح على الفي في السفر والحضا  عن مالك 

وعلى   ،كثرأ  شهر و أ  جازة المسح على الفي في الحض والسفر والروايات عنه با   ،بقوله

حدٌ  أ  ولا ينكره منهم  ،وهو مذهبه عند كل من سلك اليوم سبيلاً  ،ذلك بنى موطأ ه

وعمل بالمسح على  : )(3) قالثم  ،"الاس تذكار"هذا كلام ابن عبد البر في  (والحمد لله

 

  (360/ 1انظر "المغن" لابن قدامة ) 1-

-2 (1 /216)   

-3 (1 /217)   
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الفي أ بو بكر وعمر وعثمان وعلي وسائر أ هل بدر وأ هل الحديبية وغيرهم من 

عن   ولم يرو "،التمهيد"نصار رضوان الل عليهم، وقد ذكرن كثيراً منهم في المهاجرين وال  

لا نكار المسح على الفيا  حد  من الصحابة أ     ، فأ ما بي هريرةأ  عن ابن عباس وعائشة و   ا 

وموافقةٌ لسائر  ،سانيد الصحاح خلاف ذلكبو هريرة فقد جاء عنهما بال  أ  س  و ابن عبا 

نكار المسح على الفي ممن  ا  حداً من الصحابة جاء عنه أ  علم أ  لا : )(1) وقال  (،الصحابة

نكار  ا   حداً من فقهاء المسلمي روي عنهأ  علم أ  وكذلك لا  ،عائشة  ا لا لا يختلف عليه فيه

وموطأ ه يشهد للمسح على   ،والروايات الصحاح عنه بخلاف ذلك ،مالكاً  ا لاذلك 

ن كان من  ا  و ؛ هل الس نةأ  وعلى ذلك جيع أ صحابه وجماعة  ،الفي في الحض والسفر

نكار  للمسح، على معنى ما  ا  صحابنا من يس تحب الغسل ويفضل على المسح من غير أ  

ل  حب أ  نه قال أ  نصاري يوب ال  أ  بي أ  روي عن  ليه ليس معنى ذلك   (الغسل ا  أ حب ا 

فيذكر أ ن من المالكية من ذهب هذا   ،أ نه ينكر المسح على الفي هذا المقصود

نكار المسح على   ؛هذا الكلام لبيان ما ورد عن بعض الصحابة من الا نكار ،المذهب ا 

 الفي.  

ما ما روي عن علي  وابن عباس وعائشة من كراهة  أ  و : )( 2) وقال النووي رحمه الل

نه روى المسح على  أ  وغيره عن علي   " صحيح مسلم"بل ثبت في ؛ المسح فليس بثابت

ن ذلك قبل  أ  مل على  لح    ؛ولو ثبت عن ابن عباس  وعائشة ذلك، صلى الله عليه وسلمالف عن النبي 

 انتهى  كلامه.   (فلما بلغا رجعا  ،صلى الله عليه وسلمبلوغهما جواز المسح عن النبي 

نكار المسح على  يعن هنا الآن النووي رحمه الل يضعف ما روي عن  الصحابة في ا 

ن صح هذا ال مر فيكون ذلك قبل أ ن تبلغهم الس نة في ذلك، فلما  ؛ فيقول:الفي وا 

وهذا هو المعروف عن الصحابة رضي الل عنهم بل هذا   ،بلغتهم الس نة رجعوا عنه

نهالذي حصل مع ابن عمر نفسه رضي الل عنه كان ينكر المسح على الفي،   ؛ فا 

 

-1 (1 /218)   

  (1/478"المجموع" )  2-
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فلما قال له سعد البر وأ رسل ا لى أ بيه   ،عد بن أ بي وقاص رضي الل عنهوأ نكر على س

كي يتأ كد من ذلك وذهب ا لى أ بيه وسأ له وأ ك د عمر رضي الل عنه ما قاله سعد بن  

  ؛هذه طريقة الصحابة رضي الل عنهم ؛أ خذ ابن عمر بذا وصار يفتي به  ؛أ بي وقاص 

ذاً لا يتعلق أ حدٌ بقول قيل عن أ حد الصحا  ل ن الواب   صلى الله عليه وسلمبة يخالف س نة النبي ا 

وهذا الذي يقتضيه    ،هذا الواب هو الذي وجد من عملهم رضي الل عنهم، و معلوم

دينهم، والذي تقتضيه أ صولهم من ال خذ بالكتاب والس نة وعدم رد شيء من أ حاديث  

ذا جاءه البر عن النبي   ،في أآثار كثيرة جداً عنهم بذلك صلى الله عليه وسلمالنبي  فكان الواحد منهم ا 

ذا لم يبلغه البر فيه كان يرده، هذا شيء طبيعي،  ،ترك قوله وأ خذ بالبر ؛صلى الله عليه وسلم لكن ا 

فهذا ابن عباس رضي   ،صلى الله عليه وسلمل ن الضابط عندهم هو صحة البر عن النبي  ؛ أ مر عادي

بن عمر كان ينكر فلما جاءه البر سلم  وأ خذ  اوابن عمر رضي الل عنه أ يضاً،   ،الل عنه

وهناك   ،أ بو هريرة رضي الل عنهو عباس رضي الل عنه  كذلك ابن  ،به وصار يفتي به

كانوا ينكرون أ ش ياء ثبتت في  ؛صور كثيرة لمثل هذا عن الصحابة رضي الل عنهم

  اتبلغهم الس نة يتركون قولهم ويأ خذون بوحي الس نة لكن الس نة لم تبلغهم فيه، 

ت عل ق لك بذا، لا يجوز لك أ ن تتعلق بذا،؛ فمباشرةً  الصحابي بشر  يعلم   أ نت لا م 

ويجهل، يخطئ ويصيب، فلا تتعلق بقوله في شيء  أ خطأ  فيه، هو معذور، اجتهد 

ا عذرك عند الل؟ فم ؛ما أ نت بلغتك الس نةأ   ،معذوروهو  خطأ  فهو مأ جورأ  أ صاب أ و 

ه م؛ لا قول ل حد  مع ورود الدليل الشرعي فيه ؛ لا عذر لك لذلك كان  ؛ هذا يجب أ ن ي ف 

ي ش ن  عون على أ مثال هؤلاء الذين يخالفون الكتاب والس نة بحجة أ نه قد قال به  السلف 

   .والحمد لله كما بي  لك العلماء ال مر ،فلان وفلان

ذا صح  عن أ حدهم فهو   ما أ ن البر لا يصح أ صلًا عنهم، وا  أ نت الآن بي جوابي؛ ا 

ذا بلغه الدليل هذا ما  ؛ رجع والحمد لله  محمولٌ على أ ن هذا قبل أ ن يبلغه الدليل. فا 

نكار المسح على الفي اب به عما ورد عن بعض الصحابة رضي الل عنه من ا     . يج 
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  ؛ - مسأ لة المسح على الفي  -وقد أ دخل بعض أ هل العلم هذه المسأ لة في كتب العقيدة

نكار المسح على الفي صار شعاراً ل هل البدع من الش يعة والوارج، وميزةً   ل ن ا 

لذلك جاء كلام    ؛ فلذلك أ دخل بعضهم في كتب العقيدة ؛ينهم وبي أ هل الس نةفارقة ب 

الحكم الليل الذي فرق بي أ هل الس نة وأ هل  ) :ابن عبد البار رحمه الل الذي قاله

نكر الرجم ..  أ  نكر المسح على الفي من أ  نما ا  و : )قال ابن المنذر رحمه اللكما و  (،البدع

لم تقصير  ،عون على من أ نكر المسح على الفين   ش   هم ي   (خرهأآ لى ا   ومن هذا كله ت ع 

وله مثل هذا في أ كثر من  ،المؤلف في نقل المذاهب، وخطأ ه في تهوين اللاف فيها 

 موطن في كتابه.  

غير ابن المبارك الذي تقدم كلامه وابن المنذر وابن عبد   - جماع في هذه المسأ لةوذكر الا  

 امة والنووي وابن تيمية وغيرهم.  ذكره البغوي وابن قد - البر

ا ن قل عن الا مام مالك رحمه الل فقد تقدم  بمو  ،قوال الواردة في المسأ لةهذا ما يتعلق بال  

 . كلام ابن عبد البر فيه بما يكفي

  (م  ه  لاف  ت  ب في اخ  ب  س  وال  ): المؤلف قال 

  الواز؟قد عرفنا أ ن اللاف غير معتبر، ولكن ما ش بهة القائلي بعدم و 

آ   ة  ض  عار  م    ن  م    ن  ظ  ي  )ما  : قال التي    ثار  للآ   ل  ج  ر  ال    ل  س  غ  ب    ر  م  فيها ال    د  الوار    ضوء  الو    ية  أ

آ   ر  خ  أ  ت    ع  م    ، ح  س  في الم    ت  د  ر  و      (ضوء  الو    ة  ي  أ

آية الوضوء : هوسبب اللاف؟ يقول لك ما  لاحظ هنا  آية الوضوء ؛ معارضة أ فيها   ل ن أ

تعارض بي المسح على الفي وغسل   يوجد قال هؤلاء هنا : ؛ فيقولالرجليغسل 

آية الوضوء ،الرجلي المذكور في الآية آ ثار هذه جاءت قبل الآ  ؛ أ ي: أ نمع تأ خر أ ية أ

آية الوضوء التي في سورة المائدة نسخة لتلك الآثارتكون ف  ،الوضوء لذلك قال هنا    ؛أ

 : بعدها
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آي    ن  رى أ  ي   ن  م    م  نه   م    كان  ف    ، ل  و  ال    ر  د  في الص    ة  حاب  الص    ي   ب    كان    لاف  وهذا ال  )    ضوء  الو    ة  أ

   ( اس  ب  ع    ابن    ب  ه  ذ  وهو م    ،ثار  الآ   لك   ت  ةٌ ل  نسخ   

آية الوضوء  ه لماذا  آية الوضوء، وأ نسخة لتلك الآثار؟ ل نه زعم أ ن الآثار جاءت قبل أ

ذاً قد نسخت هذا الحكم ؛ جاءت متأ خرة بعدها   .هو دليلهم اهذ ، ا 

ذاً  آية الوضوء والمسح على  يوجد ا  عنده هنا تعارض، ما اس تطاع أ ن يجمع ما بي أ

تقدم الآية على الحديث وأ ن الآثار قد جاءت قبل  ؛ ل ن فقال هذا تعارض ؛الفي

ذاً عنده تعارض أ ولاً  ،ثاراذاً فهىي نسخة لتلك الآ  ؛الآية والآية جاءت بعد ذلك الأ ه   ،ا 

 . هذا التعارض ا لى الذهاب ا لى القول بالنسخ

  هً أ ن    وذلك    ؛رير ج    ديث  ح    م  به   ج  ع  ي    كان    ه  أ ن  "   : مسلم  واه  ما ر  ب    ه  واز  ب    لون  القائ    ج  ت  واح  ): قال 

   ( ي   ف  على ال    ح  س  م  ي    صلى الله عليه وسلم   ه رأ ى النبي  ن  أ  روى  

   .من الذي رأ ى؟ جرير بن عبد الل البجلي

ن    : له    فقيل  ) قال:  د  ن زول   ة  د  المائ    زول  ن    ل  ب  ق    ذلك     ما كان  ا  لا ب ع  ت  ا  ل م  ، فقال: ما أ س 

ة    ( المائ د 

آية المائدة،   :لاحظ هنا  أ صحاب القول ال ول قالوا هذه ال حاديث جاءت قبل نزول أ

آ فلما نزلت    الرد  وهذا؛ ظروا كيف رد على هذا القول، وانهذا قولهم ؛ية المائدة نسختها أ

،  بعد نزول المائدة ا لاسلمت  أ  ما  :قالة؛ عمدة أ هل الس نة في الواب عن هذه الش به

رأ يت جرير بن عبدالل  )عند البخاري؛ قال همام: ولفظه  (1) الحديث هذا متفقٌ عليهو 

ئل فقال: رأ يت النبي  ،بال ثم توضأ  ومسح على خفيه، ثم قام فصلى صنع مثل   صلى الله عليه وسلمفس  

ل ن جريراً كان    : فكان يعجبهم- وهو النخعي أ حد رواة الحديث قال - براهيما  قال  ،هذا
 

   (.272(، ومسلم )387البخاري) 1-
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ن جريراً  ل   :لماذا؟ قال، هو الذي يعجبهم؟ يعجبهم هذا الحديثمن أآخر من أ سلم( ما 

بال ثم   صلى الله عليه وسلمرأ يت النبي  )ولفظ مسلم:   ،هذا لفظ البخاري؛  كان من أآخر من أ سلم

ن كان يعجبهم هذا الحديث ل   :براهيما  قال  :عمشقال ال   ، توضأ  ومسح على خفيه

سورة   ؛ أ ي: بعد نزولبعد نزول المائدة .انتهى  (ا سلام جرير كان بعد نزول المائدة

آية الوضوء أ ي أ ن الآية ليست نسخةً لهذا الذي زعمه أ صحاب القول  ؛المائدة التي فيها أ

نكار المسح على الفي وهو  الذي س بق، ولال   قالوا بأ ن الآية نسخة   ؛ فا نهم القول با 

مسح على خفيه بعد نزول الآية،  صلى الله عليه وسلملل حاديث، لكن هذا الحديث بي  لنا أ ن النبي  

ذاً لا يصح هنا  ن يكون الناسخ  أ  ن من شرط النسخ ؛ ل  أ ن تكون الآية نسخة للحديث ا 

آية المائدة   اً جرير  ل ن  هذا الشرط غير متحققو  ،عن المنسوخ متأ خراً  أ سلم بعد نزول أ

مسح على الفي بعد نزول المائدة، فلم يعد هناك احتمال للنسخ  صلى الله عليه وسلموقد رأ ى النبي 

صة للآية وهذا واضٌح بحمد الل ؛ الذي ذكروه  .فتكون الس نة مخص  

ل   : )(1) قال الترمذي  ن أ نكر المسح على الفي تأ و  ، ل ن بعض م  فسّ   وهذا حديثٌ م 

وذكر جرير في حديثه أ نه رأ ى   ،على الفي كان قبل نزول المائدة صلى الله عليه وسلمأ ن مسح النبي 

  .انتهى  كلام الترمذي رحمه الل (مسح على الفي بعد نزول المائدة صلى الله عليه وسلمالنبي 

ها أ هل الس نة بأ نها ش بهة واهية جداً  ذاً ش بهتهم ضعيفة جداً قد عد  فلا ينبغي أ ن   ؛ا 

ل عليها أ صلاً   . يعو 

   (ه  واز  ب     لون  القائ    رون  خ   أ  ت  الم    وقال  )قال المؤلف: 

 القائلون بواز المسح على الفي:   ؛ وهميعن قول أ هل الس نة المشهور عندهم

  (ضٌ عار  ت    والآثار   الآية    ي   ب    ليس  ) قال: 

 

   (94"سنن الترمذي" تت الحديث: ) 1-
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 هؤلاء.   دلا يوجد تعارض عن

   ل  س  بالغ    ر  م  ال    ل ن  ) قال: 
 
ن  ج   و  ت  م    و  ما ه  ن  ا ف    هٌ ا لى م   ( له     لا خ 

 الرجلي في حال أ نهما مكشوفتان.   يعن غسل  

   ة  ص  خ  والر  )قال: 
 
   ( ف   ال    س  لاب  ما ه ل  ن  ا

ذاً لا يوجد تعارض  ؛وبذا يزول التعارض ؛رخصة المسح لمن لبس الف  .بي ال دلةا 

ن    وقيل  )قال:     (ي   ف  على ال    ح  س  الم    و  ه   ض  ف  بال    ل  ج  ر  ال    ة  راء  ق    ويل  أ  ت    ا 

فحملوا قراءة الكسّ على   ؛{ بالكسّ كما تقدمكم   ل  ج  ر  أ  }و: { بالنصب كم   ل  ج  ر  }أ   : كما جاء

ذاً لا تعارض عندن في ال مر، الس نة جاءت في المسح على الفي   ؛المسح على الفي ا 

  لم يعد عندنف ؛في حال لبس الفي، والآية في حال كشف الرجلي، وينتهىي ال مر

  .تعارض في ال مر والحمد لله

   ( ض   والح   ر  ف  الس    ي   ب    ق  ر  ف    ن  ا م  وأ م  )قال: 

نحن    ،وهؤلاء هم أ صحاب القول الثالث، أ صحاب القول الثان هو ذكره جعل قولًا ثانياً 

مسح الفي مطلقاً،  لواز؛ جوازنقش نا في البداية القول ال ول الذي هو قول با

نكار المسح على الفي أ ما القول الثالث وهو   ، والقول الثان الذي هو القول بالمنع وا 

  ف أ يضاً.الواز في السفر دون الحظر؛ هذا قول ضعي

ن   ه  ح  س  في م    ة  د  الوار    حاح  الص     الآثار    ثر   ك  أ    ن  ل   ف  ) : قال  في    ت  ما كان  عليه الصلاة والسلام ا 

ش    ر  ف  الس    ن  أ    ع  م    ر  ف  الس     باب    ن  م    و  ه    ي   ف  على ال    ح  س  والم   ، فيف  خ  والت   ة  ص  خ  رٌ بالر  ع  م 

ن  ف    ؛ فيف  خ  الت   ع ه  ن    ا     ( ر  ساف  على الم   ق  ش  ا ي  م  م    ز 

ذاً اس تدل هؤلاء بأ مر   ين:ا 
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  . أ نه كان يمسح في السفر  صلى الله عليه وسلمال مر ال ول: بأ كثر الآثار الواردة عن النبي  

ذا ثبت ولو في حديث  واحدضالح  فيفكان ماذا؟ ولماذا تردون المسح طيب   وقد   ، ا 

لا يؤدي   ،حتَّ لو كانت أ كثر ال حاديث التي وردت في المسح ه في السفر ؟ثبت

ما ورد   :ا ن هذا يقال عندما نقول ،بنا ذلك ا لى القول بأ ن المسح فقط خاص بالسفر

 أ دلة تدل على المسح في الحض ووردت فقط في السفر عند ذلك يقال صلى الله عليه وسلمعن النبي 

ذاً   ؛لصحيحة المسح في الحضقد ثبت في الس نة او أ ما ، بتخصيص المسح بالسفر  ا 

ل علي لا هذا قول ضعيف جداً  مر،انتهى  ال     ه.يعو 

،  البر رحمه الل وهذا أ جاب عنه ابن عبد ،ال مر الثان الذي اس تدلوا به: هو القياس 

ذن هذا مردود بالس نة الثابتة الصحيحة عن النبي  ،المهم س نذكره لكم ا ن شاء الل   صلى الله عليه وسلما 

وتوقيته أ يضاً المسح في الحض بيوم وليلة قد وق ت   ،من مسحه على الفي في الحض

ونقل النووي وغيره الا جماع على المسح في الحض   ،هذا دليل واضح جداً  ؛صلى الله عليه وسلمالنبي 

وا اللاف شاذاً أ و غير معتبر ،والسفر د  وهذه مسأ لة مهمة جداً ينبغي أ ن تركزوا   ،فع 

ال قوال الشاذة الغير معتبرة؛ أ حيانً العلماء ممن ينقلون  عليها؛ وه مسأ لة عدم اعتبار

الا جماع وخاصة ابن المنذر ينقلون الا جماع مع علمهم أ ن زيداً أ و عمراً قد خالفا في  

نهم يعتبرون هؤلاء العلماء ولكن يعتقدون أ نه، المسأ لة فلا   ؛م قد شذوا عن الجماعةأ ما ا 

أ و أ نهم لا يعتبرون خلافهم  ،يعتبرون شذوذهم أ صلًا مع اعتبارهم لفقه هؤلاء الفقهاء

ذ لا يعترفون بفقههم أ صلًا ك ن يكون المخالف من الرافضة أ و ما شابه ؛خلافاً أ صلاً    ،ا 

في نقل  وهذه مسأ لة من المسائل التي تغيب عن بعض من ينتقد ابن المنذر ومن شابه 

 .هذا مراده والل أ علم ،جماعنقولاته غير دقيقة في الا   :الا جماعات ويقول
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وأ ما جواز المسح في الحض ففيه أ حاديث كثيرة في الصحيح منها ): (1) قال النووي 

حديث حذيفة قال كنت مع رسول الل فانتهى  ا لى س باطة قوم  فبال قائماً فتوضأ  فمسح 

 (.على خفيه. رواه مسلم

 الشاهد طبعاً هنا قوله "فانتهى  ا لى س باطة قوم" يعن ه مزبلة.  

ذاً المزبلة كيف تكونت؟ تميع  (المزبلة لا تكون ا لا في مدينة: )وقال ابن وضاح المالكي ا 

البيت الفلان والبيت العلان ا لى أآخره يجمعون القمامة وتكون في مكان من قمامة 

 .واحد

دٌ واضح لكن هذا الذي ي عتم د في  ورد  ابن عبد البر لهذا   الاس تدلال بعيد طبعاً، فيه ب ع 

ن كان ضع ف ها ابن عبد البر لكن احتج با النووي رحمه الل  ،ذلك قد جاءت رواية   ،وا 

ن شاء الل في ذلكف ؛ وعلى التسليم بضعفها   .لفظ الحديث هذا كاف ا 

أ ي   صلى الله عليه وسلميعن بمدينة الرسول  (بالمدينةوفي رواية البيهقي: س باطة قوم  ): النووي قال 

 مسافراً.   لم يكن  : يعن ؛في الحض

ل ن س باطة   ؛ قوله "س باطة قوم" كافية في هذاف ؛تثبت هذه لم على كل حال حتَّ لو 

 علم.  أ  القوم التي ه المزبلة تكون في المدينة عادةً والل  

واضحة جداً  على كل حال هذا حديث ويوجد أ حاديث أ خرى خاصةً أ حاديث التوقيت 

 .في ذلك

 

 ( 1/478"المجموع" )  1-
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 ،للمسافر نجعل مسح الفي ثلاثة أ يام  ولياليه صلى الله عليه وسلمن النبي أ   وعن علي   ): (1)قال 

 (. ويوماً وليلة للمقيم

توقيتاً خاصاً كيف بعد ذلك يرد   صلى الله عليه وسلمجعل له النبي  ،؛ هذا الشاهد"ويوماً وليلة للمقيم"

 مثل هذا؟

ومنها حديث خزيمة بن ثابت وعوف بن مالك وهما   ،رواه مسلم): النووي قال 

  .انتهى  كلامه رحمه الل (صحيحان

 .بقيت أآخر مسأ لة وه احتجاجهم بالقياس 

واحتج بعض أ صحابنا للمسح في السفر دون الحظر بأ نها رخصة  ): (2)قال ابن عبد البر

كما أ ن الفطر والقصر يكون في السفر  :أ ي (لمشقة السفر قياساً على الفطر والقصر

 .ل نها كلها كانت لرفع المشقة ؛كذلك هذا يكون في السفر

،  كلام جيل( وهذا ليس بشيء  ل ن القياس والنظر لا يعرج عليه مع صحة ال ثر )قال:  

ذا انتفت ال دلة من الكتاب والس نة  ا  ل ن القياس لا نلجأ   ؛وهذا أ صلٌ معروف لا ا  ليه ا 

  ، هو هذا ما كان يقرره السلف رضي الل عنه ؛القياس هذا عند الضورة ،والا جماع

لا يصح أ ن نقيس ونرد با  ف ؛ضرورة  لم توجد  ، فا ذابمنزلة أ كل الميتة عند الضورة

ونقول والل القياس   ،ما من الكتاب أ و من الس نةا  الآثار الصحيحة أ و ال دلة الصحيحة 

  ،والرأ ي يبق  ضعيفاً في مقابل النصوص الصحيحةالقياس رأ ي  ،يقتضي كذا وكذا

ل القياس لرد النص هذا هو ال صل الذي عليه أ هل   ؛فال صل التسليم للنص ولا ن عم 

 انتهى .   .الس نة والجماعة والحمد لله

 

  ما زال النقل من كلام النووي في "المجموع". 1-

   (1/220"الاس تذكار" ) 2-
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ذاً بما أ ن البر صح  فيه  ن لم توجد مشقة السفر،  ؛ ا  لٌ من الل ورخصة وا  فهو تفض 

  .فنقبل رخصته تبارك وتعالى والحمد لله

هذا خلاصة هذا المبحث؛ أ ن  المسح على الفي هو قول أ هل الس نة والجماعة، ولم   

لا أ هل البدع فقد ثبت عنه خلاف  ؛ومن خالف من أ هل الس نة ،يخالف في هذا ا 

ت عن الصحابة رضي الل عنهم وثبت عنهم القول بالا نكار وحتَّ لو لم يثب ،قوله ذلك

فهو محمول على أ نهم ما بلغهم الدليل ونحن قد بلغتنا ال دلة   ؛ولم يثبت عنهم خلاف ذلك

لم  ئمة؛ فلا يجوز التعلق بمثل هذه ال قوال، مع أ ن ال مر كما قال هؤلاء ال   ؛والحمد لله

لا وقد  عن أ حد  من الصحابة رضي الل عنهم ال يثبت نكار المسح على الفي ا  قول با 

 .هذا ما نعتقده والل أ علم والحمد لله ؛ثبت عنه أ نه رجع عن ذلك
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 شرح كتاب بداية المجتهد ونهاية المقتصد(  )                

   الدرس الثاني عشر

 بعد... أ مّا  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وهو المجلس الثاني عشر،   "بداية المجتهد"فهذا مجلس جديد من مجالس شرح كتاب 

 ،كنا قد بدأ نا بهذه المباحث في الدرس الماضيو  ، ولا زلنا في مباحث المسح على الخفين

 .الدرس معنا اليوم يبدأ  من المسأ لة الثانيةو 

   (المسأ لة الثانية ) قال المؤلف رحمه الل:   

 من مسائل المسح على الخفين.   :أ ي

َ   ديد  ا تَح م  أ  و )قال:  صار  ؛  لّ  حَ الم تلَفََ فيه  أ يحضاً ف قَهاء  الَأمح  ( فاخح

يعني المكان الذي ي مسح عليه من الخفين؛ هل ي مسح على   :المقصود بتحديد المحل

الخفين من الأ على، أ م يمسح على الخفين من الأ سفل، أ م ي مسح عليهما من الأ على  

 . هذه هي المسأ لة التي معنا اليوم ؟والأ سفل

يعني فقهاء البلدان وعلماء المسلمين قد  (فقهاء الأ مصار فاختلف فيه أ يضاً وقوله: )

 .اختلفوا في هذه المسأ لة

   : م  وح قَ   فقالَ )   قال:
 
َ   نح م    بَ الواج    ن  ا   : ني عح أَ   - ن  الباط    حَ سح مَ   ن  وَأَ   ، فّ  لى الخ  عح أَ   ح  سح مَ   ذل 

   ( ب  حَ تَ س ح م    - فّ  الخ    لَ فَ سح أَ 

ذاً عندنا هذا هو القول الأ ول ؛هذا قول من الأ قوال في هذه المسأ لة  .ا 

   (ي  ع  اف  والش    ،أ ى هذا رَ   نح مَ   د  حَ أَ ومال  ): قال 
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ذاً هذا القول هو قول مال والشافع   ي. ا 

  اب  صح أَ   نح م    ابن نافع    ب  هَ ذح و مَ ه  وَ  ،ما ونه   ط  ب  ما وَ ه  ور  ه  ظ    حَ سح مَ   بَ جَ وح أَ   نح مَ   مح نح  وم  ): قال

   ( مال  

 هذا المذهب الثاني   ؛الأ على ومن الأ سفليعني المسح من 

َ   مح ولَ   ، طح قَ فَ   هور  الظ  حَ  سح مَ   بَ جَ وح أَ   نح مَ   مح نح  م  وَ ): قال  ؛ وهو  طون  الب    حَ سح مَ   ب  ح  تَ س ح ي

هَب      (أ بي حَنيفةَ وداود وسفيان وجماعة   مَذح

يوجب مسح الأ على، الأ ول والثالث   كلاهما المذهب الثالث والمذهب الأ ولطبعاً 

يعني:   - أ ن الأ ول يس تحب مسح الباطن :الفرق بينماكن يوجبون مسح الأ على، ل

 .فلا يس تحب مسح الأ سفل ؛وأ ما هذا القول الثالث ،- الأ سفل

   :فقال   ؛ ب  هَ شح أَ   شَذ  وَ )قال: 
 
والأ على   ، حَ سَ ما مَ يّ   لى أَ عح و الأَ أَ   ن  الباط    ح  سح مَ   بَ الواج    ن  ا

   (ب  حَ تَ س ح م  

 هذا القول هو القول الرابع في المسأ لة. 

، ونحن انتهى  المؤلف من ذكر الأ قوال في المسأ لة ثم بعد ذل يبدأ  بذكر سبب الخلاف

 .المؤلف كلامثم نكمل بعد ذل  ،نبدأ  الأآن في الأ قوال

قول جميع أ هل )يجب مسح أ على الخف( وهو : قال أ هل العلم بداية في مسأ لة الأ قوال

لا مَن شَذ   -لاحظ هنا   - العلم  ذن هذه النقطة الأ ولى ؛من السلف والخلف ا  مسح ، ا 

لا مَن شَذ   يوجد شذوذ في المسأ لة؟ نعم   ؛يعني ؛أ على الخف واجب عند جميع العلماء ا 

أ كثر أ هل العلم من السلف والخلف يقولون بأ نه يجب مسح أ على الخف، وأ ن  ، يوجد

ز   .ئالاقتصار على مسح أ سفل الخف لا يج 
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من   ئولا أ علم أ حداً يرى أ ن مسح أ سفل الخف وحده يجز ): (1)قال ابن المنذر 

  (.وكذل لا أ علم أ حداً أ وجب الا عادة على من اقتصر على مسح أ على الخف ،المسح

 انتهى  كلامه.  

ذن عنده أ ن الأ صل هو مسح أ على الخف، وهذا لابد منه. فالجزئيتان  اللتان ذكرهما   ا 

 :ابن المنذر

 .لأ ولى: لا يعلم أ حداً يرى أ ن مسح أ سفل الخف وحده يجزئ من المسحا

الثانية: أ نه كذل لا يعلم أ حداً أ وجب الا عادة على من أ قتصر على مسح أ على الخف.   

والجميع يرى أ ن مسح أ سفل الخف وحده    ،يعني الجميع يرى أ ن مسح أ على الخف يجزئ

؛  فم ن هذا تعلم أ ن قول أ شهب الذي ذكره المصنف هو قول  شاذ لا عبرة به ،لا يجزئ

وهذا القول ذكره ابن   - سفلهأ  ي على أ   - حيث أ جاز الاقتصار على مسح باطن الخف

ه  خر الذي نقله عنلكن قال المشهور عنه القول الأآ  ،عبد البر قولًا للشافعي أ يضاً 

  .المؤلف

)من مسح ظهورهما ولم يمسح بطونهما أ عاد في الوقت  :وكذل قول عبدالل بن نافع

عادة  ؛ وبعده( هذا قول شاذ أ يضاً  لماذا؟ لأ ن ابن المنذر ذكر أ نه لا يعلم أ حداً ي لز م با 

ذا اقتصر على مسحه على   الخف، فهذا عبد الل بن نافع قد ذكر هذا.  أ على المسح ا 

على أ ن مسح أ على  هم جميعاً  ،ثم بعد هذا اختلفوا في اس تحباب مسح أ سفل الخف

  الخف واجب، ثم هل ي س تحَب مسح أ سفل الخف أ م لا؟

وعمر بن عبد العزيز والزهري من التابعين،   من الصحابة، ابن عمر :باس تحبابهقال  

وروي هذا   ،وكذل أ فتى به ا سحق بن راهويه ،مال وابن المبارك من أ تباع التابعينو 
 

   (2/107"الأ وسط" ) 1-
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كذا قال   ،وعن مكحول من التابعين ،عن سعد بن أ بي وقاص من الصحابة  القول أ يضاً 

 .ضاً يقول بهذاوالشافعي أ ي  ،ابن المنذر وابن قدامة

قيس بن سعد وأ نس من   :وقال بعدم الاس تحباب والاقتصار على أ على الخف فقط 

هؤلاء من التابعين، وسفيان  و الصحابة، والحسن وعروة والنخعي وعطاء والشعبي 

 .وأ حمد أ يضاً  ،وهو قول أ صاب الرأ ي  ،هؤلاء من أ تباع التابعينو والأ وزاعي 

الأ حاديث التي وردت تدل على   :)الأ حاديث على أ على الخف( يعني :وقال الا مام أ حمد

أ ن المسح على أ على الخف فقط، وضع ف حديث المغيرة الذي فيه المسح على أ سفل  

وهو الصحيح الذي تدل عليه   ؛وكذا قال ابن المنذر رحمه الل وأ خذ بهذا القول ،الخف

 .الأ دلة الصحيحة كما س يأ تي ا ن شاء الل 

ة هذه المسأ لة أ ن الواجب على الماسح أ ن يمسح على الخف، ولا ي س تحَب ا ذن خلاص  

ز   .مسح أ سفل الخف ئ مسح أ سفل الخف، ولا يج 

 .فا لى سبب الخلا الأآن أ تيون

   ( في ذلَ   ة  دَ الوار    الأآثار    ض  عار  تَ   :مح ه  لاف  ت  اخح   ب  بَ سَ وَ )قال المؤلف رحمه الل: 

وجود أ دلة من الس نة متعارضة مختلفة، هذا   :يعني سبب الخلاف بين أ هل العلم 

 .السبب الأ ول

َ وَ )قال: فالثاني؛ أ ما و   َ   بيه  شح ت    (ل  سح بالغَ   ح  سح الم

قاسوا  ف ؛من فوق ومن أ سفل عندما تغسل القدم تغسلها  ،قياس يعني: ؟ ماذا يعني

 عليها هذا.  
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ل لتقوية أ حد   ،ولا عبرة بالقياس مع وجود الأ حاديث الصحيحة في المسأ لة لا ا ن اس ت عم  ا 

ر الجمع بينما من باب الدعم لا  :فلا بأ س، يعني ؛الدليلين على الأآخر عند صتهما وتعَذ 

لا، هذه طريقة ف ؛لكن أ ن يؤخذ بالقياس مع وجود الأ دلة من الكتاب والس نة ،مشكلة

 .باطلة عند أ هل الس نة ولا يت بعونها

ذاً سبب الخلاف اختلاف  الأ دلة وتعارضها مع بعضها والقياس أ يضاً، من أ راد أ ن فا 

 .قياس المسح على الغسل ؛ي قوّي بالقياس

َ )قال:  َ في ذَ   ن  أَ   وذل     (ينح  ضَ عار  تَ م    ن  يح رَ ثَ أَ   ل 

سبب ف ؛ الأآن يريد أ ن يذكر ل ماهي هذه الأ دلة المتعارضة التي س ببت هذا الخلاف

 . الس نة متعارضةالخلاف المعتبر هو وجود أ دلة من 

   ( ما ه  د  أ حَ )  قال:

   .أ حد الدليلين المتعارضينأ ي: 

   ( " ه  ن  وباط    فّ  على الخ    حَ سَ مَ   صلى الله عليه وسلم   ه  أ ن  "   :عبة، وفيه بن ش    غيرة  الم    ديث  حَ ) قال: 

حديث المغيرة هذا  و   ،على ظاهر الخف وعلى أ سفله، على أ علاه وعلى أ سفله :أ ي

   .(1) هموجود في السنن؛ في سنن أ بي داود وغير 

َ وح أَ   فّ  الخ    لَ فَ سح أَ   ي لكانَ أ  بالر    ين  والأآخر حديث علي: لو كان الّد  )قال:    نح م    ح  سح لى بالم

َ   صلى الله عليه وسلم الل   رسولَ  ت  يح أَ رَ  وقدح "  ، لاه عح أَ   ( " ه  يح ف  خ    ر  على ظاه   ح  سَ مح ي

 

أ ت  الن بي    ( بلفظ: "165أ خرجه أ بو داود ) 1- فَلهَ مَا صلى الله عليه وسلموَض  ف ينح  وَأَسح وَة  تبَ وكَ، مَسَحَ أَعحلَى الحخ  ، وأ خرجه  "في  غزَح

 وغيرهم.  (550، وابن ماجه )(97الترمذي )
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 .  (1) حديث علي بن أ بي طالب هذا أ يضاً موجود عند أ بي داود

وحديث المغيرة    ،المسح على ظاهر الخف لا على باطنهديث علي هذا يدل على أ ن فح

أ ما حديث   ،يدل على أ ن المسح على الظاهر وعلى الباطن، يعني من أ على ومن أ سفل

  ل.علي من أ على فقط ولا يوجد مسح من أ سف

يجب أ ن يكون الحديث الأ ول صيحاً  بين الحديثين؛ موضوع الجمع في قبل أ ن نتحدث و 

التعارض لا يكون بين دليلين أ حدهما  ف ؛صيحاً حتى يثبت التعارضوالحديث الثاني 

نما صيحاً والأآخر ضعيفاً    ة.يكون بين الأ دلة الصحيح ؛ لا؛ ا 

ذاً المسأ لة بداية هي مسالة  حديثية  ننظر ا لى صة الحديث وضعفه أ ولًا، فا ن صح     ،فا 

تعارض ونحتاج أ ن نجمع بين الدليلين أ و أ ن نرجح  : يوجد عندئذ  نقول ؛كلا الحديثين

لنا في أ صول الفق  .هعلى ما فص 

 فبناء على أ ن الحديثين عنده صيحان؛ قال:   

َ   ع  مح الجَ   بَ هَ ذح مَ   بَ هَ ذَ   نح مَ فَ )  َ ب   ، باب  حح ت  على الاس ح   غيرة  الم    ديثَ حَ   لَ حَمَ   ؛ الحديثين    ينح

   ( ة  نَ س َ حَ  ة  ريقَ طَ   وهيَ  ؛ جوب  على الو    علّي   ديثَ وحَ 

ذا قلنا بأ ن أ حد   ،طريقة حس نة على القول بصحة الحديث الأ ول والحديث الثاني أ ما ا 

 صيح  والأآخر ضعيف؛ عندئذ  لا تعَار ض.   ينالحديث

عمال   ،الطريقة ا عمال كلا الدليلينولماذا تكون هذه الطريقة حس نة؟ لأ نّ في هذه   وا 

همال بعضها  ذاً ما ينبغي   صلى الله عليه وسلمالأ دلة لما جاءت وص ت عن النبي ، جميع الأ دلة أ ولى من ا  ا 

 

-1 (162)   
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أ ن ي عمل بها كلها لأ نها جاءت لي عمل بها، فا همال   هو ا همال شيء  منا، والذي ينبغي

لا عند الضرورة  ؛بعض الأ دلة تعطيل لها   .وهذا لا يجوز ا 

ح   بَ هَ ذح مَ   بَ هَ ذَ   نح مَ وَ ): قال  (جيح  التر  َديث  الم غيَرة  ا بِ  م  ّ  وا  َديث  علَي  ا بِ  م   
   ؛ أَخَذَ ا

ما اس تطاع أ ن يجمع، لأ ننا ذكرنا نحن طريقة التعامل مع   ؛هذا الذي تعذّر عليه الجمع

الأ دلة المتعارضة في أ صول الفقه؛ أ ول الطرق هي العمل على الجمع، لأ ن الجمع فيه أ عمال 

ذا تعذّر ذل تنتقل ا لى طريقة الترجيح، وهذا ما فعله بعض الفقهاء في   ؛لجميع الأ دلة، فا 

 .هذه المسأ لة

ما بِديث عليومن ذهب مذهب الترج )قال:   ى حديث علي على   (يح أ خذ ا  قو 

ما بِديث المغيرة، ) حديث المغيرة فأ خذ بِديث علي ى حديث المغيرة على   (وا  قو 

   . حديث علي

ى؟ عندهم طرق و  النظر في الشواهد والمتابعات،   ،النظر في الا س ناد :لتقويةل كيف قو 

 . هذا كله وارد ؛النظر في القياس، تقوية أ حد الدليلين على الأآخر بالقياس

حَ رَ  لّي  عَ   ديث  على حَ   غيرة  الم    ديثَ حَ   حَ ج  رَ  مَنح فَ ) قال:  بَل    نح م    ه  ج    قياسَ   :أ عني   - ياس  الق    ق 

 َ    (ل  سح على الغَ   ح  سح الم

كذل يقاس المسح   ؛القدمين تعميم الماء على القدم كلها يعني لماّ كان الواجب في غسل 

م المسح على الأ على والأ سفل  هذا وجه القياس عندهم في المسأ لة.   ؛عليها وي عَم 

لكن هذا قول ذهب  ؛طبعاً هذه المسائل التعبدية القياس فيها غالباً يكون ضعيفاً جداً 

ليه بعض أ هل العلم   .ا 

َ م    ل  بَ ق    نح م    ه  حَ ج  رَ  ؛ علّي    ديثَ حَ   حَ ج  رَ  نح مَ وَ ): قال  َ   نح م    وح أَ   ياس  للق    ه  ت  فَ خال  ( د  نَ الس     ة  ج 
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أ و من جة الس ند؛ يعني من   ،يعني ذهب ا لى حديث علي لأ نه مخالف للقياس أ صلاً 

 .هكذا رأ ى  ؛حديث علي أ قوى من حديث المغيرة : يعني ؛جة القوة

َ   في هذه    د  عَ سح الأَ وَ )قال:   ( مال   هوَ   لة  أَ سح الم

 عند من؟ عند المؤلف.   ؛والأ سعد في هذه المسأ لة هو مال

 قول مال هو المسح على الأ على واس تحباب المسح على الأ سفل.  ؟مالماذا يقول 

 .ومن نظر في صة الأ دلة أ ولًا، فس يتبين له من هو الأ سعد بشكل واض 

   (ةً ج  ح   له    لَم  عح فلا أَ   ؛ طح قَ فَ   ن  الباط    ح  سح على مَ  صارَ ت  الاقح  جازَ أَ   نح ا مَ م  أ  و )قال: 

عنده أ صلًا على هذا    ، ولا دليلأ شهبهذا القول الشاذ طبعاً الذي ذكرناه عن 

 .لا قياس صيح ولا حديث صيح ؛ عنده شيء يتعلق به، ليس القول

   (عَ بَ ات    ثرَ لا هذا الأ    ه  ن  )لأ  قال:  

 لا أ خذ بِديث علي ولا حديث المغيرة.  

َ   قياسَ   : أ عني  - لَ مَ عح تَ اس ح   ذا القياسَ ولا هَ ) قال:     ( - ل  سح الغَ   على   ح  سح الم

ذاً  ؛فلا أ خذ بالحديث ولا أ خذ بالقياس ؛ذهب ا لى القياس حتى ولا أ ي:  على أ ي   فا 

   .ذفهو قول شا  ؛وجه قال هذا؟ ماله وجه في هذه المسأ لة

   .خلاصة ما ذكره المؤلف هنا  ههذ

ذاً بما أ ن المسأ لة حديثية  :نبدأ  بالنظر في صة الأ حاديث ؛ا 

   : حديث المغيرة :ولاً أ  
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ذا كان ضعيفاً حديثياً  ؛ هذا الذي كنا نتحدث لكم عنه !نظروا الأآنا   ؛ وهو أ ن الفقيه ا 

الأآن س يقلد  ، وهولن يس تطيع أ ن يخرج بقول  في اجتهاده من غير تقليد ،فسيبق  مقّ لداً 

قوى أ م  أ  ما أ دراه عن صة حديث المغيرة أ و عن صة حديث علي أ و أ ن حديث علي 

ذا لم يكن عنده علم ذه الأ  حديث المغيرة أ قوى؟ لا يمكنه أ ن يعرف ه لحديث.  بامور ا 

جمعوا بين الخيرين، فكان   ؛فقهاء الحديث، فقهاء ومحدثون ،وبهذا يمتاز علماء الحديث 

 .قوىأ  علمهم 

أ خرجه أ حمد   الحديث هذا ،سفله"أ  على الخف و أ  مسح  صلى الله عليه وسلمن النبي أ  ": حديث المغيرة

خبرني ثور  : أ  قال ؛هذا الحديث الوليد بن مسلم  ىرو ، و وأ بو داود والترمذي وغيرهم

 كاتب المغيرة عن المغيرة به.   (1) عن بن يزيد عن رجاء بن حيوة

الحديث هذا ، و ن نطيل لأ ن المبحث مبحث فقهىيأ  ولا نريد  ،طبعاً الكلام طويل

عَل   كتاب   :من هذه الكتب التي ذكرت هذه العلل ،الحديث، وعلله مذكورة في كتب م 

؛ عظيم جداً  كتاب حقيقة من ناحية الجمع كتابال  وهذا ،لابن الملقن (2)"البدر المنير"

لكن حقيقةً   ؛حافظ بن الملقنلأ ن ا ؛جمع أ قوال أ هل العلم في الحديث الم عين   في

، ضعيفة، وعنده تساهل ملموس واض  - أ ئمة العلل - ترجيحاته ومعارضته لكلام الأ ئمة

نما الكتاب فا ذا عزوتكم لهذا ليه لأ نه جامع، فيجمع ؛ فا  لكن   ؛كلام العلماءفيه  أ عزوكم ا 

ف ها بيّن  واض، وطريقته طريقة المتساهلين  .ترجيحاته حقيقةً ضعح

 

 سقطت )عن( في الصوتية، ثم اس تدركها الش يخ فيما بعد. 1-

   (2/20)الحديث الرابع  2-
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قلنا هو   ،أ نّ ثوراً لم يسمعه من رجاء بن حيوة :أُع ل  بها هذا الحديثمن العلل التي  

ومنا أ ن  ، قالوا ثور لم يسمعه من رجاء فمن رواية ثور بن يزيد عن رجاء بن حيوة، 

 ومنا جالة كاتب المغيرة. ،  رجاء بن حيوة أ يضاً لم يسمع فيه كاتب المغيرة

خبرني ثور بن يزيد عن رجاء بن حيوة كاتب المغيرة(  أ  ) س ناد: قلنا في الا  تنبيه: 

اء بن  (، والصواب أ نها: )عن رجكاتب المغيرة عن المغيرة به) قبل: (عن) :سقطتو 

  .حيوة عن كاتب المغيرة...(

ذاً قالوا رجاء بن حيوة لم يسمع فيه كاتب المغيرة  جالة كاتب المغيرة   قلنا: من العلل: و  ،ا 

ممن يدلس تدليس    بأ نه الوليد بن مسلم معروفف ؛دلس فيه  ن الوليد أ   : ومنا  ،نفسه

تدليس الوليد والانقطاع  : وأ قوى هذه العلل ، س ناد العاديالا  التسوية. وليس تدليس  

حه غير واحدوالا   وأَعلَّ الحديث الأ ئمة الحفاظ الذين ي رجَع اليهم في هذا   ،رسال، رج 

بل قال  ،الشأ ن وهم أ حمد والبخاري وأ بو حاتم وأ بو زرعة والترمذي والدارقطني وغيرهم

 )هذا حديث  ضعيف  عند أ هل الفن بالحديث( انتهى .  : ابن الصلاح 

ذن  صحة هذا  القائلين ب ئمة الحفاظ ما بقي عندبعد هذه العلل الثابتة وكلام هؤلاء الأ  ا 

والذين ذهبوا الى القول بالمسح أ على الخف وأ سفله تعل قوا   ،حجة  صيحة الحديث

  ،ن حديث المغيرة ضعيف  بهذه العلل التي ذكرناأ  ذا علمنا ، فا  بِديث المغيرة هذا

لا أ ن  اللهم ؛لهذا القول حجة لم يبقَ  ؛ئمةوبتعليل هؤلاء الأ   نضعف الأ حاديث في الجهة   ا 

ة في   نن يقولوا بالقياس، يقولوأ  كن يمعندئذ   ؛الثانية كذل ج  لأ نه ما بقي عندنا ح 

  .الموضوع من الكتاب والس نة اذاً نلجأ  الى القياس

حجتهم   - وهو أ ن أ سفل الخف لا ي مسح لا وجوبًا ولا اس تحباباً  -أ صاب القول الثاني أ ما 

)لو كان الدين بالرأ ي لكان أ سفل   :قال ؛  الل عنهحديث علي بن أ بي طالب رضي
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يمسح على ظاهر خفيه(.   صلى الله عليه وسلموقد رأ يت رسول الل  ،علىأ  الخف أ ولى بالمسح من 

رواه الأ عمش وغيره عن أ بي اسحاق عن عبد خير  عن علي  رضي الل   الحديث هذا

وممن  ، والمخالفوقد صحه الموافق ، س ناده صيح؛ فا  وتوبع أ بو ا سحاق عليه ،عنه

 .صحه الا مام الأ لباني رحمه الل وش يخنا الوادعي رحمهم الل من المتأ خرين

بهذا يظهر أ ن و  ، ولا يصح غيرها مما يخالفه، قوى ما في هذا الباب من أ دلةأ  هذا  

 علم.  أ  علاه عند المسح. والل أ  وأ ن الواجب مسح  ،مسح أ سفل الخف لا ي س تحَب

طالب رضي الل عنه الذي جعلناه أ صلا الأآن لهذا الباب  ن حديث علي بن ابي أ  وبما 

ذاً الأ قوال الأ خرى ضعيفة مخالفة لهذا الدليل الصحيح وما عاد   ؛وهو حديث صيح ا 

وهذا   ،لى ذلا  لا نحتاج  ؛عندنا تعار ض حتى نخوض في مسأ لة الجمع ما بين الأ دلة

ومن الفقهاء من السلف بل بترجيح الأ ئمة الأ كابر من الح فّاظ   ؛ليس بترجيحنا فقط

 رضي الل عنم.  

القول الصحيح هو ما  و  ،ومن هذا تعلم أ ن قول المؤلف بتقويته لقول مال ضعيف

ليه أ حمد من الأ     .ربعة في هذه المسأ لة ئمة الأ  ذهب ا 

  فائدة:

  ،يعني يمسح أ على الخف (قل ما يقع عليه اسم المسح أ  ه ئيجز : )قال الشافعي رحمه الل

يمسح الجزء الفوقي الأ على، الذي في  أ م  ؟مامييمسح الجزء الأ  هل لكن كم يمسح؟ 

 الوسط؟ 

لفظ المسح   أ ي:  (قل ما يقع عليه اسم المسح لأ نه أُطل قأ  ه ئيجز : )قال الا مام الشافعي

هكذا قال الشافعي  (فوجب الرجوع ا لى ما يتناوله الاسم ؛ولم ي نقلَ فيه تقدير  )أُطل ق 

سوى أ نه مسح على الخف.   صلى الله عليه وسلملا يصح شيء  في كيفية مسحهما عن النبي و، رحمه الل
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"ومسح على خفيه ووضع يده  :وقال فيه ،حتى حديث المغيرة الذي فيه كيفية المسح

يسر ثم مسح أ علاهما مسحةً واحدةً  يمن ويده اليسرى على خفه الأ  اليمنى على خفه الأ  

ضعيف ضعفه    هذاحديث المغيرة ين"؛ على الخف   صلى الله عليه وسلمصابعه أ  لى ا  نظر أ  حتى ك ني 

وهي رواية  مخالفة للرواية   ،خرجه ابن أ بي شيبة والبيهقيأ   ،الحافظ وغيره بالانقطاع

 المحفوظة عن المغيرة والل أ علم.  

ذا لم يصح فا ذا مسحت ولو  ، لشافعي رحمه اللفالقول في المسح ما قاله الا مام ا ؛فا 

ن مسحت أ على الخف من الأ صابع ا لى   ؛شيئاً قليلًا من مقدّمة أ على الخف صح ، وا 

 الكعبين أ يضاً جيد. والل أ علم.  

أ ثناء دراستنا لهذا الكتاب أ ن تتعلموا  طبعاً  نحن يّمنا و  ،هذه خلاصة هذا المبحث

معرفة سبب الخلاف وكيف   ؛ العلماءكيفية التعامل مع المسائل والخلاف الواقع بين

هذا كله مبني  على ما درس تموه في  ؛تتعامل مع الأ حاديث أ و الأ دلة التي تر د في المسأ لة

الفقيه يطبق ما درسه في   ،التأ صيل للفقيه ؛أ صول الفقه هي التقعيد؛ فأ صول الفقه

وهذا كله قد مر  معكم، وأ نتم ترون في أ ثناء الشرح نقول لكم هذه قد  ،أ صول الفقه

تقان أ صول الفقه مهم جداً  ؛تقدمت في أ صول الفقه والناحية العملية في أ صول الفقه  ،فا 

 .هي التي تر د معكم هنا في مسائل الفقه

َ المسأ لة الثالثة: وأ م  )قال المؤلف رحمه الل:  َ   لّ  حَ مَ   ع  وح ا ن   (ح  سح الم

  على ماذا؛ وع محل المسح؛ ماذا يعني بنوع محل المسح؟ يعني عندما تمسحأ ي: ن 

ذا قلنا  هل ؟ تمسح تمسح على الخفين؟ هل تمسح على الجوربين؟ وما صفة الجوربين ا 

ذا   على الخفين؟ على الجوربين؟ ؛بأ نك تمسح عليهما؟ هذا المقصود بنوع محل المسح فا 
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د شيء  أآخر غير  ج  رَق التي ت لفَ  على الأ قدامو  هل ي مسح على   ؛الجوربين ك نواع الخ 

 كل هذا أ م لا؟  

ن  : قال َ با    القائلينَ   هاءَ قَ الف    )فاَ  َ   واز  قوا على جَ فَ ات    ح  سح لم    (ينح  ف  على الخ   ح  سح الم

 فيها ا شكال. ليس وقد وردت فيهما أ دلة واضحة  ،أ مّا الخفان في مسَح عليهما

َ لَ تَ خح )وا  :قال َ رَ وح على الجَ  ح  سح فوا في الم    ( ينح  ب

ذاً هذه المسأ لة ك ن هذه المسأ لة معقودة   : يعني ؛مختلفَ فيها  -المسح على الجوربين - ا 

 لمسح على الجوربين.  ل 

َ   جازَ أَ فَ )   :قال    ( م  وح قَ   ذل 

 يعني المسح على الجوربين.  

   (م  وح قَ   ه  عَ نَ مَ )وَ   قال:

 اختلفوا في المسح على الجوربين.  

َ   عَ نَ مَ   نح م  م  وَ قال: )    (وأ بو حنيفة  ي  ع  اف  والش    مال     :ذل 

ذاً الأ ئمة الثلاثة من أ ئمة المذاهب قد منعوا المسح على الجوربين على قول المؤلف.  ا 

َ  جازَ أَ   نح م  م  وَ )قال:     (با أ بي حنيفة وسفيان الثوري صاح   أ بو يوسف ومحمد   : ذل 

صاحب أ بي حنيفة، ومحمد بن الحسن أ يضاً صاحب أ بي حنيفة من   أ بو يوسف القاضي

سفيان الثوري من أ ئمة أ هل الكوفة ومن أ ئمة  ، وممن أ جازه كذل: مدرسة أ هل الرأ ي

أ بو حنيفة ومدرسة   منه أ هل الحديث، لكنه من علماء الكوفة من نفس المكان الذي

  .أ هل الرأ ي، وتجده في مسائل فقهية كثيرة يوافق أ هل الرأ ي 



14 
 

كر   . قوال، وسيبدأ  بذكر سبب الخلافلأ  اهنا انتهى  المؤلف من ذ 

هذه من   ؛صلى الله عليه وسلمالقول بجواز المسح على الجوربين مروي  عن تسعة من أ صاب النبي و 

، عن الصحابة وأ حيانًا لا ينقل أ حياناً  ؤلفالم لماذا ينقل لا أ دريو ،النقولات المهمة

لعله يريد أ ن ينبه ا لى أ ن المسأ لة فيها ف ،يقتصر فقط على بعض أ صاب المذاهبو 

حتى من ذكر أ قوال  أ هم  ؛ لكن ذكر مذاهب الصحابة مهم جداً  يكتفي بهذا؛خلاف و 

 .أ صاب المذاهب

ذكرهم ابن   ؛صلى الله عليه وسلمالقول بجواز المسح على الجوربين مروي  عن تسعة من أ صاب النبي  

ابن المنذر حقيقة هو أ فضل من يذكر المذاهب عن  فلذل  "؛الأ وسط"المنذر في 

ن الكثير من المتأ خرين يعتمدو  ن عليه كثيراً، كالنووي وابن قدامة السلف، حتى ا 

، نه كثيرينقلون عن غيره، لكن عندهم النقل ع  ؛ فهمليس اعتماداً كليّاً  ، طبعاً وغيرهما

 .ناقل المذاهب ابن المنذر رحمه اللف 

لأ قوال نقولات ابن حزم كذا طبعاً نقولات ابن قدامة ونقولات النووي قوية جداً، و 

 . ةالسلف قوي

وهم: علي بن أ بي طالب وعمار بن   "الأ وسط"هؤلاء الصحابة ذكرهم ابن المنذر في 

 . ياسر وأ بو مسعود وأ نس وابن عمر والبراء بن عازب وبلال وأ بو أ مامة وسهل بن سعد

ذا كانا صفيقين( أ ي:   وهذا القول هو قول عطاء والحسن وابن المسيب من التابعين: )ا 

ذا كانت الجوارب ثخينة وبه قال النخعي من التابعين وابن جبير من التابعين أ يضاً،   ،ا 

؛ كان فقيهاً من  الحسن بن صالح بن ح  والأ عمش وسفيان من أ تباع التابعين، وابن حّ  

فرَ من   ،أ تباع التابعين ولكن كان فيه نفَس  خارجي وابن المبارك من أ تباع التابعين، وز 

سحق بن ر  ،وأ حمد بن حنبل ،أ تباع مال قالوا بجواز المسح على   هؤلاء جميعاً  ؛اهويهوا 
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ذا بج قالوا :وأ بو حنيفة والشافعي ورواية عن مال ،الجوارب واز المسح عليهما أ يضاً ا 

ين َ جَلد   بهذا القيد.  ؛ كانا م 

يعني المسح على الجوارب.  ( صلى الله عليه وسلمقد فعله س بعة أ و ثمانية من أ صاب النبي ) :قال أ حمد

ومَن بعدهم من التابعين في المسح  صلى الله عليه وسلممضت الس نة من أ صاب النبي : )وقال ا سحق

   .(على الجوربين لا اختلاف بينم في ذل

ذا كانا ي مشى فيهما: ي  وقال أ بو ثور   (.مسح عليهما ا 

:  صاحب أ بي حنيفة  ومحمد ،- وهو أ بو يوسف صاحب أ بي حنيفة  - وكذل قال يعقوب

ذا كانا ثخينين لا يشف  )  (. انا 

أ با   :يعني  - والذين منعوا المسح على الجوربين: مال والأ وزاعي والشافعي والنعمان 

وأآخر القولين لعطاء عطاء بن أ بي رباح من التابعين، وبه قال مجاهد وعمرو بن    - حنيفة

 .دينار والحسن بن مسلم

 هذه الأ قوال في المسح على الجوربين 

عليه   ه  نح عَ   ة  دَ الوار    الأآثار    ة  في ص     مح ه  لاف  ت  اخح   :مح ه لاف  ت  اخح   ب  بَ سَ وَ ) :  قال المؤلف رحمه الل 

َ رَ وح على الجَ  حَ سَ مَ   ه  ن  الصلاة والسلام أَ     (ينح  لَ عح والن   ينح  ب

هل هي صيحة أ م غير صيحة؟ الذي قال بصحتها   ؛وردت أ حاديث في ذل :يعني

 قال بالمسح، والذي قال بضعفها لم يقل بالمسح. 

ولا    عليها   قاس  لا ي    ة  بادَ هي ع    مح أَ   ه  يرحَ غَ  فّ  على الخ    قاس  ي    لح أ يضاً في هَ   مح ه لاف  ت  واخح ) قال:

   ( ؟ ها ل  حَ ا مَ ى به  د  عَ تَ ي  
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ق الجوارب بالخفين :يعني أ م لا يقاس ولا يتعدى بها  ؟ فنقيس هذا على هذا ؛هل ن لح 

 .محلها؟ يعني فقط يقال بالمسح على الخفين ولا قياس بعد ذل

َ   مح لَ   نح مَ فَ ) : قال َ   مح لَ   وح أَ   الحديث    ه  دَ نح ع    ح  ص  ي صَرَ  قَ   ؛فّ  على الخ   ياسَ رَ الق  يَ   مح لَ وَ   ، ه  غح ل  بح ي

 َ  يه(  عل   حَ سح الم

؛  عنده حديث صيح في المسأ لة، ولا أ خذ بالقياس ؛ فليسأ خذ بالحديث لأ نه لا ؛فقط

ذاً ما بقي عنده دليل على ذل  يبق  القول بعدم الجواز هو الصحيح عنده. ؛ ف ا 

َ   أ جازَ   ؛ فّ  على الخ    ياسَ الق    زَ و  جَ   وح أَ   ر  ثَ الأَ   ه  دَ نح ع    صَح    نح ومَ )قال:  َ رَ وح على الجَ   حَ سح الم    (ينح  ب

ذاً الذين يجيزون المسح على الجوربين ما أ جازوه بصحة الحديث أ و أ جازوه بالقياس.   ؛ ا   ا 

   (وصحه الترمذي   - البخاري ومسلم   : أ عني  - الش يخان   يخرجه    مح لَ   ر  ثَ وهذا الأَ ) :قال

رد فيه حديث المغيرة بن شعبة "أ ن  قد و و  ،أ ي  أ ثر يعني؟ يعني المسح على الجوارب

ليه المؤلف رحمه الل ؛(1) مسح على جوربيه ونعليه" صلى الله عليه وسلمالنبي  وهو   ،وهذا الذي أ شار ا 

 من رواية أ بي قيس عن هذيل بن شرحبيل عن المغيرة به.  

الرحمن بن مهدي   وذاك حديث  منكر  ضعفه سفيان الثوري وعبد:  (2)قال البيهقي

حديث  ؛ فهوويحيى بن معين وعلي بن المديني ومسلم بن الحجاجحمد بن حنبل أ  و 

فّاظ   ،من هم أ وثق منم مع الضعف في بعض رواته منكر خالف فيه رواة   هؤلاء أ ئمة ح 

 ة. قد حكموا عليه بالنكار 

 

   (559، وابن ماجه )(99الترمذي )و  (،159أ بو داود )و ، (18206)  أ حمد أ خرجه 1-

   (1/425)انظر "السنن الكبرى"  2-
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ذاً هذا الحديث مخالف   ( والمعروف عن المغيرة حديث المسح على الخفين: )قال البيهقي ا 

 وا عليه بالنكارة.  لذل حكم ؛لهذا الحديث

والصحيح عن المغيرة أ ن   ،ما نعلم أ حداً تابع أ با قيس  على هذه الرواية: )وقال النسائي

د بها أ بو قيس.   انتهى  كلامه. (مسح على الخفين صلى الله عليه وسلمالنبي  ذاً تفر   ا 

وهؤلاء هم أ ئمة هذا الشأ ن وهم ، ه منكراً وكذا أَعلَ  هذا الحديث الدارقطني بهذا فعد  

 قد خالف أ بو قيس  مَن هم أ ولى منه. فالح فّاظ. 

حتى   م ليس فيهم ضعف،الظاهر أ نهو ،  ضعفاً   بعض رواته ذكرت في البداية أ ن فيوقد 

لذل قالوا في روايته   ؛قد خالف من هم أ وثق منه هلكن ه؛وثقو ، قد أ بو قيس هذا ثقة

،  قد ذكرنا لكم في المصطلح بأ ن السلف كانوا يطلقون المنكر على الشاذو   ،بأ نها منكرة

لا أ ن روايته شاذة.   ن كان ثقة ا   فأ بو قيس هذا خالف من هم أ ولى منه، وا 

فبناءً على مخالفتهم لهؤلاء الأ ئمة في   ؛وأ ما من صحه كالترمذي ومن تابعه من المتأ خرين

لنا  ، زيادة الثقة قاعدة كل   كيف أ نرأ يتم  ، وقدالمسأ لة في كتب المصطلحهذه وقد فص 

زيادة الثقة هذه متى   ،التأ صيل العلمي الذي مر بكم خلال دراس تكم يطبق واقعياً الأآن

تكون مقبولة ومتى لا تكون مقبولة؟ قد علمتم مذهب الأ ئمة الح فّاظ من السلف في 

لكن من يخالفهم في هذا ولا   ،فعندهم الأآن مثل هذه الصورة تعتبر منكرة؛ هذه المسأ لة

لا عند معارضتها لغيرها  والقول  ،لا يقول بأ نها منكرة ويصححها  ؛ يعتبر الزيادة منكرة ا 

  ،فهم من عل مونا هذا العلم وحفظوه علينا وبي نوا الأ مر خير بيان ؛قول هؤلاء الأ ئمة

ديث  فح  هذا ما يتعلق بِديث المغيرة،؛ والمسأ لة قد بي ناها كما ذكرنا في كتب المصطلح

 المغيرة لا يصح في المسح على الجوربين.  
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ليس  ) :( 1) فيه قال أ بو داود، وجاء المسح على الجوربين من حديث أ بي موسى

 (. تصل ولا بالقويلم با

لكن بعد ذل أ نت   ؛والموضوع موضوع فقهىي ،ن الكلام طويلأ نا اختصر طبعاً لأ  

ذا أ ردت أ ن تنظر بنفسك تذهب وتراجع كلام أ هل العلم وتنظر فيه ، كطالب علم ا 

 وقد رأ يتم أ نه منكر.  ، أ قوى حديث عندهم في هذا هو حديث المغيرةو 

أ مَرهم أ ن يمسحوا على العصائب  صلى الله عليه وسلمأ ن النبي " : وجاء من حديث ثوبان

   .(2) "والتساخين

؛  (3) ينوربالمغيرة هو أ قوى ما احتج به بعض من قال بالمسح على الجحديث وكما قلنا؛ 

 .  اً المسح على الجوارب صريح ذكر  لأ ن فيه

هو أ صح   "أ مَرَهم أ ن يمسحوا على العصائب والتساخين صلى الله عليه وسلمأ ن النبي "وحديث ثوبان 

، لكن ليس فيه تصريح  بالجوارب  ، شيء  في هذا الباب، وأ قوى من حديث المغيرة

واختلفوا في سماع   ،وهذا الحديث صيح على الراجح، رواه راشد بن سعد  عن ثوبان

لأ نه   ؛لا ينبغي أ ن يكون راشد سمع من ثوبان) :(4) فقال الا مام أ حمد ،راشد من ثوبان

ذاً الا مام أ حمد من خلال تعليله لقوله لأ نه مات قديماً  (،مات قديماً  لى أ نه ما  يدل ع ؛ ا 

  .في السن ؛ يعنيالموت والحياة بين  احتج بالفارق هعلم هل سمع أ م لم يسمع لكن

 

   (159"السنن" تت الحديث ) 1-

 ( 146) (، وأ بو داود22383أ خرجه أ حمد )  2-

 في الصوتية: الخفين؛ وهو س بق لسان. 3-

  (108"الجامع لعلوم الا مام أ حمد" لعبد الل بن أ حمد بن حنبل ) 4-
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فا نهم   ؛وفي هذا القول نظر) :(1) قال ؛واعترض ابن عبد الهادي على قول الا مام أ حمد

ومات راشد  نة أ ربع وخمسين،شهد مع معاوية صفين، وثوبان مات س   قالوا أ ن راشداً 

 سماعه منه ممكن.  ف  ؛يعني أ نه قد أ دركه ؛انتهى  كلامه (س نة ثمان ومائة

حديث    : وقال البخاري ،يس ناده منقطع وضعفه البيهقا  و : )(2)"الدراية "قال ابن حجر في 

، وقال  لم يسمع من ثوبان اً بأ ن راشد:  براهيم الحربيا  وقال أ بو حاتم و (، لا يصح

ثبات البخاري سماعه منه ،ثوبان سمع من البخاري:  صحه ش يخنا الوادعي  ؛وبناءً على ا 

 "المثبت مقدم على النافي". انتهى .   :وقال

 هل سمع راشد من ثوبان أ م لا؟  ؛خلاف معتبر

حقيقةً مسأ لة هذا الحديث؛ صّته أ م عدم صّته متوقفة على هذه المسأ لة؛ هل سمع أ م  

لا؟ فالبخاري يثبت السماع، وما تعلق به الا مام أ حمد رحمه الل رَدّوه، والبخاري نفسه  

وردّ قول الا مام   ،وهو ليس ممن يكتفي بالمعاصرة ،أ ثبت السماع (3) "التاريخ الكبير"في 

مما يدل على أ نه   (ذهبَت عين راشد يوم صفين: )قال ؛صفوان بن عمرأ حمد بذكر قول 

فالا مام البخاري أ ثبت السماع، وغيره    ،عاصره، فيرد ما قاله الا مام أ حمد رحمه الل هذا

 .وهذه قاعدة عندهم (المثبت مقدم على النافي) :قال ش يخنا رحمه الل ،نف 

ذاً يكون الحديث صيحاً ا ن شاء الل  .ا 

 

   (114ص الحديث" )"المحرر في  1-

-2  (1/74 ) 

-3 (2 /292)   
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ومنم الا مام    - مع صة الحديث اختلفوا في تفسيره؛ فسر  غير واحد من العلماءحتى 

وقال البعض: كل ما يسخن القدم من خف وجورب   ،التساخين بالخفين خاصة - أ حمد

 .وظاهر اللفظ يقوّ ي هذا، لفظ عام التساخين لأ ن  ؛داخل في هذا

 .شاء الل على كل حال؛ الظاهر أ ن الحديث صيح والاحتجاج به سليم ا ن

أ قلهم س بعة،   صلى الله عليه وسلمعلى كل؛ المسح على الجوربين ثابت  عن جمع من أ صاب النبي 

 .لهذه المسأ لة يجعل النفس تطمئن تماماً   حقيقة وهذا

قياس الجوربين على الخفين،   :أ ي  ؛والذين ذهبوا ا لى القياس احتجوا بالقياس أ يضاً 

المشي عليه، ساتراً لمحل الفرض فأ ش به  يمكن متابعة  - وهي الجوارب- ملبوس  : )فقالوا

فأ ش به الخف؛ يعني يقاس عليه،   ؛هذه هي طريقة بعض الشافعية في القياس(؛ الخف

 .لأ ن فيه هذه الصفات التي ذكرها كما هي موجودة في الخفين 

ذا  : )(1) "مجموع الفتاوى"وقال ابن تيمية رحمه الل في   نعم يجوز المسح على الجوربين ا 

ةً أ م لم تكنكان  ( يعني سواء كانت مغطاة بالجلد أ م لم تكن يمشي فيهما، سواء  كانت مجلد 

 .مغطاة بالجلد 

ذا كانت مغطاة بالجلد :طبعاً حتى الذين لم يقولوا بالمسح على الجوربين، بعضهم قال   ؛ا 

ول نعم  فهنا ابن تيمية رحمه الل يق ؛بالجلد في التي لم تغط  نا ه  وضوعلكن الم ،يمسح عليها 

ةً أ م لم تكن ذا كان يمشي فيهما، سواء  كانت مجلد  نحن ، و يجوز المسح على الجوربين ا 

 ذكرنا كلام ابن تيمية حتى نبيّن  وجه القياس عنده. 

 

-1 (21/214)   
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ذكرنا   (مسح على جوربيه ونعليه صلى الله عليه وسلمفي أ صّح قولي العلماء، ففي السنن أ ن النبي ) :قال

أ كثر ما يس تدل الفقهاء بهذه المسأ لة به و  ؛ أ ن هذا الحديث ضعيف وهو حديث المغيرة

 لأ نه صريح في المسح على الجوربين.  

ذا لم يثبت: )قال ه كان في نفسه شيء  منه.   ( هوهذا الحديث ا   نفس 

ذا لم يثبت: )قال فا ن  ) ذهب ا لى القياس لك(فالقياس يقتضي ذل ،وهذا الحديث ا 

ظن أ ن المراد الخفين  أ  لكن  ؛هكذا موجود في النسخة (بين الجوربين والنعلينالفرق 

الأآن يريد أ ن يقيس الجوربين على الخفين وليس على النعلين،  هوليس النعلين، لأ ن 

صيح لا يمسح  -ليس موضوعنا و   - خلاف؛ هل يمسح عليهما أ م لا مافيه مان نفسهالنعلا

لحاقهما بالخفين.   ؛على النعلين وحدهما   لكن الموضوع موضوع الجوربين وا 

نما هو   :ينبغي أ ن يكون الكلام - والل أ علم  - الظاهرف )فا ن الفرق بين الجوربين والخفين ا 

كون هذا من صوف وهذا من جلود( والس ياق يدل على هذا الكلام، لكن عندي في 

  النسخة هكذا )والنعلين(.

نما هو كون هذا من صوف  : )قال   - يعني الجوربين   - فا ن الفرق بين الجوربين والخفين ا 

   (.- يعني الخفين هو الذي من جلود - وهذا من جلود

ذاً هنا ا (ومعلوم أ ن مثل هذا الفرق غير مؤثر في الشريعة: )قال يذهب   (1)بن تيميةا 

 ا لى نفي الفارق.  

فلا فرق بين أ ن يكون جلوداً أ و قطناً أ و كتانًا أ و صوفاً، كما لم يفرق بين سواد  : )قال

أ ن الجلد أ بق    - يعني أ قصاه   - اللباس في الا حرام وبياضه، ومحظوره ومباحه، وغايته  

 

  في الصوتية: المؤلف، وهو س بق لسان. 1-
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أ ن الجلد يبق  أ كثر  ؛ذكر أ نه فارق  بين هذا وهذايكن أ ن يمهذا الذي  (من الصوف

 من الصوف. 

 هذا لا يؤثر في الحكم الذي معنا.   (تأ ثير لهفهذا لا : )قال

   (.بل يجوز المسح على ما يبق  وما لا يبق  كما لا تأ ثير لكون الجلد قوياً قال: )

وأ يضاً فمن المعلوم أ ن الحاجة ا لى المسح على هذا كالحاجة ا لى المسح على هذا  : )قال

يعني الرخصة التي جاءت في المسح على الخفين لوجود هذه الحاجة، كذل   (سواء

 هذه الحاجة موجودة في الجوربين أ يضاً.  

ومع التساوي في الحكمة والحاجة يكون التفريق بينما تفريقاً بين المتماثلين، وهذا  : )قال

به كتبه   خلاف العدل والاعتبار الصحيح الذي جاء به الكتاب والس نة وما أ نزل الل

 . رسل به رسلهأ  و 

ومن فرق بكون هذا ينفذ الماء منه وهذا لا ينفذ منه فقد ذكر فرقاً طرديًا عديم  

 غير معتبر ا لى أآخر ما ذكر.   اً يعني فرق ..(التأ ثير

وطريقة  ،هذه هي وجة نظر ابن تيمية رحمه الل في القياس، هذه طريقته في القياس

 .الشافعية ذكرناها لكم 

 .خلاصة الموضوع هذا؛ فيجوز المسح على الجوربين ههذ

 هل يجب أ ن يكونا ثخينين؟ أ م حتى لو كانا خفيفين يجوز المسح عليهما؟

أ فتى  و  ،لما تته اً حتى يكون شفاف الجوارب الموجودة اليوم كثير منا خفيف، أ حياناً 

يقولون هو قول  ؛ولكنم ضعفوه عندهم ،وهو قول للشافعية ،بجواز المسح عليها الحنابلة
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ذا لم تكن شفافة أ كثرهم فوأ ما أ صاب المذاهب الأ خرى ، ضعيف عندنا، لكن ا 

  م.اشترطوا شروطاً لا تنطبق على جواربنا اليو 

 لماذا؟  ؛وأ نا على ما قال الحنابلة في هذه المسأ لة

 .لظاهر حديث ثوبان؛ يمسح على الجوارب التي تسخن القدم. والل أ علم 

 .والحمد لله رنكتفي بهذا القد
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد "شرح كتاب  )                    

   الدرس الثالث عشر

 .عد..أ مّا ب؛ الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

،  وهو الدرس الثالث عشر "بداية المجتهد"معنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح 

  ة.المسأ لة الرابعوما زلنا في مباحث المسح على الخفين ووقفنا عند 

   (فّ  الخ    ة  ف  ا ص  وأ م  )قال المؤلف رحمه الل: 

  ريق  خ  صفة الخف؛ يعني هل يجب أ ن يكون الخف سليماً ليس فيه شيءٌ من الت  

أ م يجوز أ ن يكون فيه شيءٌ من التخريق والتمزيق  ؟والتمزيق حتى يجوز المسح عليه

د هل يجوز أ ن يكون يسيراً ويكون   ج  ذا و  فيجوز المسح عليه أ يضاً؟ وهذا التمزيق ا 

لا اذا كان يسيراً؟ هذه هي مسأ لتنا التي سنتحدث عنها في   أ يضاً كثيراً؟ أ م لا يجوز ا 

 .هذا الموطن

 ف  ) ال المؤلف رحمه الل: ف
 
(حي الص    فّ  على الخ    ح  س  الم    واز  قوا على ج  ف  ات    م  نه   ا    ح 

ب ل كل من قال بجواز المسح على   ذاً هذه المقدمة ال ولى؛ أ ن الاتفاق حاصل من ق  ا 

ذا كان صحيحاً  ؛الخفين بأ نه   - يعني ليس فيه خروق ولا تمزيق - كلهم قالوا بأ ن الخف ا 

 .هذه المقدمة ال ولى انتهينا منها  ؛يجوز المسح عليه

  (ق  ر  خ  فوا في الم  ل  ت  اخ  و  )قال:  

ذا كان الخف فيه  لكن    عليه؟ المسح هل يجوز ؛خروقتمزيق أ و ا 

ذا كان الخ    عليه   ح  س  م  ي    :ه  مالٌك وأ صحاب    قال  )ف   قال:     (سيراً ي    ق  ر  ا 
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ذاً هذا القول ال ول في مسأ لة المسح على الخف المخرق؛ هل يجوز أ م لا؟   ا 

ذا كانت الخروق   : - قول الا مام مالك ومن معه  - لالقول ال و  أ نه يجوز المسح عليه ا 

 .قليلاً  ئاً شي  : يعني ؛يسيرة

   (ع  صاب  أ    ثلاثة    ن  م    ل  ق  أ    ه  ن  م    ر  اه  الظ    كون  ما ي  ب    نيفة  أ بو ح    د  د  ح  )و  قال: 

ذاً أ بو حنيفة أ يضاً يقول بجواز المسح على الخروق اليسيرة لكن ما هو ضابط الخرق   ؛ا 

 اليسير؟  

حدده أ بو حنيفة بأ قل من ثلاثة أ صابع، طبعاً هذا التحديد لو أ ردنا أ ن نبحث عن 

؛ل دليل عليه ثم بعد هذا نأ تي   ،أ قوال الفقهاءالآن نذكر نحن ؛ ف لكن المهم هذا ن نجد 

  .ب الخلاف وال دلةبأ س با 

ن    ، اً ف  ى خ  سم  ي    ما دام    ق  ر  خ  ن  الم    فّ  على الخ    ح  س  الم    وز  يج    : قومٌ   قال  )و قال:    ش  فاح  ت    وا 

   (ه  ق  ر  خ  

فهؤلاء أ جازوا المسح على   ؛يعني حتى لو كانت الخروق هذه كثيرة وكبيرة وواسعة

ذاً هذا القول الثاني.   ؛الخف  ا 

القول الثاني أ نه يجوز  و  ،المسح على الخف الذي فيه خرقٌ يسيرول أ نه يجوز القول ال  

لم  فما ، المسح على الخف حتى لو كانت الخروق هذه كثيرة ما دام يسمى خفاً عندهم

ذاً يجوز المسح عليه ؛سم الخفارج عن يخ    .ا 

ويذكرون هذا القيد   ،بهذه الطريقة المؤلف ذكره)ما دام يسمى خفاً( : طبعاً هذا القيد

لا تظن  فهما مذهب واحد،  ؛)ما دام الخف يمكن المشي فيه(  :بطريقة أ خرى فيقولون

الذين يقولون يجوز المسح على الخف   ؛هو مذهب واحد؛ بل بأ نهما مذهبان مختلفان



3 
 

هؤلاء   ؛حتى لو كانت فيه خروق كثيرة ما دام يسمى خفاً أ و ما دام يمكن المشي فيه

، وهؤلاء يقولون يجوز المسح على الخف حتى لو كان فيه تخريق واحد مذهب   على

ما زال  ، أ ي:أ ن يبقى يسمى خفاً  :لكن بهذا الضابط ؛سواءً كان يسيراً أ و كان كثيراً 

  ؛أ سفله وبقيت الصورة الظاهرة من ال على  مثلاً  اً حتى ذهبكثير  تخرقلم ي يعني  اً،خف

لكن هؤلاء الآن   ،هذا لا يمسح عليه لذلك ؛هذا لا يسمى خفاً ولا يمكن المشي فيه

أ ن يبقى   بضابط: قالوا يجوز المسح على الخف حتى لو كانت فيه خروقٌ كثيرة لكن

 .كن المشي فيهيميسمى خفاً أ و 

(الثور   :ذلك   عنه    وي  ممن ر  )و  قال:    يُّ

  .الثوري يقول بهذا

، د  الق    ه  ن  م    ر  ه  ظ  قٌ ي  ر  خ    فّ  الخ    م  دّ  ق  في م    كون  ي    ن  أ    يُّ ع  اف  الش    ع  ن  م  و )قال:    ، سيراً ي    ولو كان    م 

   ه(عن ين   ل  و  الق    د  ح  في أ  

ذاً أ حد القولين عن الا مام الشافعي رحمه  وهذا هو القول المعتمد عنده فيما ذكروا.  الل،  ا 

ذا كان في مقدم   :قالوا ؛وذكروا أ يضاً أ ن المنع هذا هو مذهب الا مام أ حمد رحمه الل ا 

هذا مذهبٌ ثالث في   ؛فهذا لا يمسح عليه ؛الخف خرقٌ يظهر منه القدم ولو كان يسيراً 

 المسأ لة. 

أ مّا الخف   ؛متفقون على أ نه يجوز المسح على الخف الصحيح هذا قول كلهم طبعاً 

  : المخرق ففيه ثلاثة أ قوال

ذا كان التخريق هذا في مقدم الخف وظهرت  قال هؤلاء أ نه لا  ؛ منه القدمقول بأ نه ا 

 وهذا القول ال خير الذي نس بوه للشافعي وأ حمد.   ؛يمسح عليه
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ذا كان يسيراً  وهذا القول هو المنسوب   ؛يجوز المسح عليه؛ والقول الثاني بأ ن الخرق ا 

 لمالك وأ بي حنيفة.  

دام   والقول الثالث وهو أ ن الخرق اذا كان يسيراً أ و كان كثيراً يجوز المسح عليه ما 

وهذا القول الثالث ال خير هو القول الصحيح ؛ الخف يسمى خفاً أ و يمكن المشي فيه

وهو المنسوب للثوري وابن المبارك وغير واحد من السلف رضي الل عنهم كما س يأ تي  

 من كلام ابن المنذر رحمه الل. 

   لة.هذه هي ال قوال في المسأ  

أ هل العلم في المسح على الخف المتخرق؛ فقالت  اختلف ) : (1)قال ابن المنذر رحمه الل

لدخولها في ظاهر أ خبار رسول  ؛يمسح على جميع الخفاف ما أ مكن المشي فيهما :طائفةٌ 

أ و  أ نه ممزق  ، لم تذكر يعني ظاهر ال حاديث التي وردت تتحدث عن الخف (صلى الله عليه وسلمالل 

ول الذي  هذا القول هو القول ال  ؛ هذا معنى كلامه ا؛فتشمل هذا وهذ ؛ غير ممزق

  ر.ذكره ابن المنذ

سحاق )وقال:   وذكر ذلك ا سحاق عن    - بن رهويه ايعني  - هذا قول سفيان الثوري وا 

عبد الل بن المبارك وسفيان  معلوم أ ن و  ،فهو قول عبدالل ابن المبارك  (ابن المبارك

مامان من ال ئمة الذين لهم مذاهب معتبرة مثل   ؛وكانوا على عهد الا مام مالك ،الثوري ا 

سفيان  وكان ال وزاعي في الشام، و   ،الليث بن سعد في مصرومثل  ،الا مام مالك

هؤلاء   ؛بارك في خراسان وسفيان بن عيينة في مكةالم الثوري في الكوفة وعبدالل بن 

مامة الفقه ؛ وهم مثله في الا مامة ،كلهم كانوا في زمن  واحد زمن الا مام مالك مامة   في ا  وا 

 

   (1/100"ال وسط" ) 1-
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هؤلاء الثلاثة؛ روي  ة؛ وسفيان الثوري وعبدالل بن المبارك وسفيان بن عيين ،الحديث

 .عنهم هذا المذهب

سحاق): ابن المنذرقال   ا سحاق بن رهويه صاحب الا مام   - هذا قول سفيان الثوري وا 

وبه قال يزيد بن ، وذكر ذلك ا سحاق عن ابن المبارك وحكي ذلك عن ابن عيينة - أ حمد

يعني  (ولو كان الخرق يمنع من المسح لبي نه عليه السلام :قال أ بو ثور ،هارون وأ بو ثور

وخاصةً   ،صلى الله عليه وسلمبي نه النبي   كانلو كان الخرق يمنع من المسح عليه ل :يقول؛ اس تدل بهذا

أ ن خفاف الصحابة ما كانت   : - كما س يأ تي ا ن شاء الل - فيضي بعض أ هل العلم  أ ن

فكان الفقر هذا يمنعهم أ ن يأ توا  ،كانوا فقراء ضعيفة؛  الماديةتخلو من الخروق، أ وضاعهم 

ق القديم بالشيء الجديد كلما وسع الل علينا وصار الناس يتوسعون ؛ كحالنا اليوم تخر 

لكن الصحابة رضي الل عنهم غالبهم ما   ،يأ تي بواحد جديد  ؛كلما انخرق خرق يسير

فلو كان هذا يمنع لبي نه النبي  ،كانوا قادرين على هذا، فكانت خفافهم في الغالب مخرقة

   ل.هذا قو  صلى الله عليه وسلم

ذا كان في الخف خرقٌ يرى منه شيءٌ من ): ر أ يضاً وقال ابن المنذ وقالت طائفةٌ ا 

)يرى منه شيءٌ من   :ي ذكرهظر ا لى هذا الضابط الذان (مواضع الوضوء لم يمسح عليه

ومنع الشافعي أ ن يكون في  ): فهذا القول ال خير الذي ذكره المؤل ؛مواضع الوضوء(

يعني مقصوده بظهور القدم ظهور شيء  من الموضع ( مقدم الخف خرقٌ يظهر منه القدم

ذا كان في الخف خرقٌ ي  ) :فقال ؛سلهالذي يجب غ    ؛رى منه شيءٌ من مواضع الوضوءا 

ا ذا كان في الخف  ف ،القدم تغسل من رؤوس ال صابع ا لى الكعبين: يعني (لم يمسح عليه

قال هؤلاء بأ نه لا   ؛خرقٌ في هذا الموضع الذي يغطي هذه المنطقة التي يجب غسلها 

 .يمسح عليه

ذا كان الخف فيه خرقٌ يسيٌر أ و كبيٌر لا يمسح عليه  . يعني باختصار هؤلاء قالوا ا 
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 (هذا قول الشافعي وأ حمد ومعمر صاحب عبد الرزاقر: )ثم قال ابن المنذ

وهو ا ن كان الخرق قد بدت ا صبعه أ و كلها أ و طائفةٌ من رجله   ؛وفيه قولٌ ثالثقال: )

ذاً هنا   (هذا قول ال وزاعي ؛ توضأ  ومسح على خفيه وغسل ما بدا من رجله فا 

هذا   :قالوا أ هل العلم أ ن بعضالظاهر و  ،ال وزاعي قد جمع ما بين المسح والغسل

به   تثبت ه لمل ن ؛ومعهم حق في هذا - أ ن يجمع ما بين المسح والغسل  -القول لا قائل به

  .أ دلة أ صلاً 

ذا كان يسيراً فأ رجو أ ن يجزئ عنه أ ن  ): ابن المنذر قال  وفيه قولٌ رابع وهو أ ن الخرق ا 

ن كان خرق لي  أ ن لا يمسح ع ؛كبيراً  هيمسح عليهما. وا  ب ا  يعني  (هذا قول مالك  ؛ليهمافأ ح 

  ه(.أ جاز المسح على اليسير من الخرق ومنع الكبير من

  ؛وفيه قول خامس وهو ا ن كان في خفيه خرقٌ يخرج منه أ صبعٌ أ و أ صبعان ) :قال 

ن كان ثلاث أ صابع لم يجزه هذا   (هذا قول أ صحاب الرأ ي ؛أ جزأ ه أ ن يمسح عليهما، وا 

 .عن أ بي حنيفة المؤلف رحمه الل الذي ذكرهالقول هو 

ذا خرج ال كثر من أ صابعه لم يجزه المسح)قال:   يعني  (وقد روي عن الحسن أ نه قال ا 

  .ال كثر من أ صابعه التي هي ثلاثة من خمس أ صابع

القول   (: وبالقول ال ول أ قول-وهو ابن المنذر رحمه الل - بو بكرأ  قال قال المنذر: )

الخف خفاً ويسمى خفاً ويمكن المشي فيه فيمسح عليه( وهذا   )ما دام  :ال ول الذي هو

  ي.القول هو الراجح وهو قول قو 

ن   صلى الله عليه وسلمل ن النبي  ؛وبالقول ال ول أ قول)قال ابن المنذر:   لماّ مسح على الخفين وأ ذ 

ذنًا عاماً مطلقاً دخل فيه جميع الخفاف حجة الذين يقولون بهذا   ههذ (بالمسح عليهما ا 

ل، قد أ ذن بالمسح على الخفين صلى الله عليه وسلمالقول؛ يقولون أ ن النبي   يمسح   :ما قال ؛وما فص 
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أ و ما فيه خرقٌ يسير  ،لا يمسح عليهفما فيه خرقٌ أ ما و  ، على ما ليس فيه خرقٌ 

هذه التفصيلات ذكرها    ؛هذا كله ؛ لم يقليمسح عليه وما فيه خرقٌ كبير لا يمسح عليه 

وحال  خفاف الصحابة رضي الل عنهم في الغالب ما  ، لم يذكرها  صلى الله عليه وسلملكن النبي  الفقهاء

  ا،المنع من المسح على مثل هذ صلى الله عليه وسلمكانت تخلو من الخروق، ومع ذلك ما بين  النبي  

 .فهذا القول حجته قوية جداً وما ينبغي أ ن ي صار ا لى غيره

زٌ على ظاهر ال خبار،  فكل ما وقع عليه اسم خف  فالمسح عليه جائ): ابن المنذر قال 

لا بس نة  مثلها  يعني أ نه جاء في ال حاديث أ ن النبي  (ولا يجوز أ ن يس تثنى من السنن ا 

فلا يجوز لك أ نت أ ن تقيد خفاً دون خف أ و أ ن تخصص خفاً دون   ؛أ طلق الخف صلى الله عليه وسلم

لا بدليل  من الس نة أ و من الا جماع أ و من الكتاب ولا يوجد عندك شيء من  ،خف ا 

 .ذلك

لا بس نة  مثلها أ و  - يعني يخصص من السنن - ولا يجوز أ ن يس تثنى من السنن)قال:  ا 

جما (ا جماع ما أ ن تأ تي بدليل من كتاب أ و س نة أ و ا    ع.يعني ا 

م أ صحابنا القائلين بعموم ال خبار، والمنكرين على من ع  )قال:  لا   ل  د  وهذا ي لز  عنها ا 

الواجب هو   :الذين يقولون ابنا بعض أ صحأ ن  :قال في أ صل المسأ لة التي ذكرناها (بحجة

لا بدليل هؤلاء معنا في    ،ال خذ بعموم ال دلة من الكتاب والس نة ولا يجوز تقييد ذلك ا 

  ؛مع ذلك تركوه هنا وقي دوا السنن باجتهادات ما هي صحيحة مولكنه ؛هذا ال صل

ذاً أ ن يقولوا بقولنا ف  هذا معنى كلام ابن المنذر رحمه الل، والكلام كله سليم   ؛يلزمهم ا 

 وصحيح تماماً وما عليه غبار ا ن شاء الل.  

ذاً هذه هي أ قوال أ هل العلم  .ا 
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نه؛ أ صحابنا  :يقول حين  نذر رحمه اللالم طبعاً ابن  قد فيعني بهم أ هل الحديث،  فا 

قال أ صحابنا مالك والشافعي وأ حمد فيذكر   :يقول مثلاً ، تتبعت  كلامه ووجدت فيه هذا

ذاً يعني الشافعية ،من أ صحابنا  :يعني  ؛هؤلاء وهذا الكلام غير    ؛بعضهم قال هو شافعي ا 

نه يقول قال أ صحابنا ويذكر مالكاً ويذكر أ حمد صحيح؛ ذ ا    ما قالوه؛ لا يصحّ أ ن يقالف ؛ا 

ذا قال هنا بعض أ هل  ، و أ هل الحديثفيعني بهم  ؛)قال أ صحابنا( :ابن المنذر رحمه الل ا 

عن مالك وعن أ حمد وعن الشافعي رحمهم الل وهم من أ هل   - كما ذكرنا - الحديث قي د

 . هم معنا أ صحابنا يقولون بقولنا  : قال هؤلاء ،الحديث

نأ تي الآن ا لى سبب الخلاف وأ ظن مما نقلناه عن ابن المنذر رحمه الل يظهر لنا سبب 

بالنس بة لكلام ابن المنذر يظهر أ ن ، لكن المؤلف عنده سببٌ أآخر  ؛الخلاف في ذلك

السبب في ذلك هل يوجد دليل يدل على تخصيص أ و تقييد نوع من أ نواع الخف 

ذاً تبقى ال دلة على عمومها وعلى ا طلاقاتها،   ؛بالمسح دون نوع  أآخر؟ ما عندنا دليل ا 

لا بدليل  صحيح لا شك أ نه سبب من أ س باب هذا  ؛ولا يجوز تخصيصها أ و تقييدها ا 

الآن الذين   ،هل وجد ما ت قي د به ال خبار أ م لا؟ هذا هو محل الخلاف الآن ؛الخلاف

عندهم نصوص في  وليس  وهي أ دلة اجتهادية طبعاً  - قالوا عندنا أ دلة ؛قالوا بالتقييد

   .هذه ال دلة الاجتهادية غير معتبرة وغير صحيحة  :قالوا ؛لا  :والذين قالوا ،- المسأ لة

  ف.طيب ما هو الاجتهاد الآن؟ هذا الذي ذكره المؤل

  ؛ح  س  ا لى الم    ل  س  الغ    ن  م    ض  ر  الف    قال  ت  في ان    م  ه  لاف  ت  اخ    في ذلك    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  )و  قال:  

  ع  و  في ن    ة  ق  ش  الم    ع  ض  و  م  ل    و  ه    م  أ    ، ين   م  د  الق    فّ  خ    ت   ني س  ع  ؟ أ  ت   الس    ع  ض  و  م  ل    و  ه    ل  ه  

   ؟( ين   ف  الخ  
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يعني لماذا حصل الانتقال من غسل القدمين ا لى المسح على الخفين؟ لماذا أ جاز  

 :الشارع المسح على الخفين؟ هل ل ن الخفين قد غطيا مكان الغسل؟ هذا معنى قوله

القدمين؟ أ م هو لموضع المشقة في نوع  ست خف  : هل هو لموضع الست؟ أ عني)

هنا الآن هل هو لموضع المشقة في نوع الخفين؟ يعني هل كان الا ذن بالمسح  (الخفين؟

ن بالمسح على الخفين ل   ة؛على الخفين للمشق نهما غطيا القدمين فنزعهما فيه مشقة؟ فأذُ 

 .ل نهما ستا محل الفرض؟ هذا هو سبب الخلاف ؛أ م للست

آه   ن  )ف م   :قال   ( ق  ر  خ  ن  الم    فّ  على الخ    ح  س  الم    ز  يج     م  ل   ؛ ت   الس    ع  ض  و  م  ل    رأ

ذن بالمسح عليه ل نه غطى محل الفرض، فا ذا حصل  أ ن الخف قد أُ  هنا:يعني يقول لك 

ذاً فلا  ؛لم يعد قد غطى هذا المحل الذي حصل فيه الخرق ؛ خرقٌ في محل الفرض ا 

   .يصحّ هنا المسح عليه

ذا ان    ه  ن  )ل   :قال    (ل  س  ا لى الغ    ح  س  الم    ن  ها م  ض  ر  ف    ل  ق  ت  ان    ؛ شيءٌ   م  د  الق    ن  م    ف  ش  ك  ا 

وما   ،ما ظهر من القدم فرضه الغسل :فهؤلاء قالوا ،يرجع ا لى ال صل؛ وهو الغسل

يعني   - فلا أ حد يقول به ؛والمبدل منهولا يمكن الجمع بين البدل ، اس تت فرضه المسح

ن كان ابن المنذر نقل عن ال وزاعي رحمه الل أ نه قال   - الجمع ما بين الغسل والمسح وا 

ل نه ما ورد دليل على الجمع ما بين   ؛شذوذاً هذا القول نه كان عندهم أ  لكن الظاهر  ؛به

نه لا  ؛ ل  فصار الواجب الغسل ولا يجوز المسح تغليباً للغسل ،المسح والغسل أ بداً 

هذا لا يصحّ ل نه جمع بين   ؛يصلح أ ن يقال ما ظهر من القدم يغسل ويمسح الباقي

ذن ماذا ال مرين وهذا لم يرد في الشرع فلا يجتمعان  نعمل في هذه الحالة؟ ؛ ا 

ذا حصل خرقٌ في الخف فلا  ؛صلقالوا ن غ ل ب الغسل ل نه ال   هذا قول الذين قالوا ا 

والمسح شر  ع     ،ل نه قد انكشف جزءٌ من الموضع الذي يجب غسله؛ يجوز المسح عليه
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فلمّا حصل هذا  ، - وجهة نظرهمذه هي ه  - أ صلًا ل ن الخف قد غطى هذا الموضع

 أ ن تغسل.  ا فصار واجبه ؛ي حصل فيه الخرق هذه التغطية عن الجزء الذ ؛ زالتالخرق

ذاً هنا س نجمع ما بين المسح والغسل وهذا لا قائل به ؟ يمسح طيب والمغطى؟   - قالوا ا 

نهوحتى ا ن وجد قائلٌ به  ،قالوا لا قائل به - بعضهم قال هذا لا يصحّ ل نه ما ورد   ؛ فا 

ذن  ،دليل بالجمع ما بين هذا وهذا  ما الحل في هذه الحالة؟  ا 

لا يجوز المسح عليه في  :فيقال ،في غ ل ب جانب الغسل ؛بما أ ن ال صل هو الغسل :قالوا

هذه وجهة نظر من قال بأ ن الخف المخروق لا    ؛هذه الحالة، في نزع الخف وت غسل القدم

 .ا معنى ما ذكره المؤلفهذ ؛يجوز المسح عليه

ن  قال: "  م  ف اً ة  ق  ش  الم    : في ذلك     لّ   الع    ن  أ ى أ  ر   )و  ى خ  م  ق  ما دام  ي س  ت بر   الخ ر     (؛ ل م  ي ع 

العلّ في ذلك   : قالوا ؛لا ؛العلّ ليست هي كون الخف قد غطى محل الغسل فقط :يعني

  لا: قال هؤلاء الذين رأ وا أ ن العلّ هي المشقة ،المشقة؛ مشقة نزع الخف لغسل القدم

حناه؛ القول الصحيح ؛الخرق ما دام يسمى خفّاً  يعتبر هؤلاء  ، هذا القول الذي رج 

  ماذالماّ رخّص الل س بحانه وتعالى لنا المسح على الخف،  ،نظروا ا لى مقصود الرخصة

هو رفع المشقة والتخفيف على الناس.  كان المقصود كان المقصود من هذه الرخصة؟ 

هذه وجهة نظر  ؛ ونظروا أ يضاً ا لى ظاهر النصوص كما ذكرنا عن ابن المنذر رحمه الل

نظروا ا لى   بل لا،  ؛ليها أ ولئكفهؤلاء ما نظروا ا لى موضوع التغطية التي نظر ا   ،هؤلاء

، وبما أ ن هذا المقصود ،أ ن هذا المسح قد شر  ع ل ن المقصود منه هو رفع المشقة

ذاً تبقى الرخصة كما هي  .والمشقة حاصلّ في الخف الصحيح والخف المخروق؛ ا 
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الخرق وما لا   من الرخصة عامة ولفظ الخف يتناول ما فيه): (1) قال ابن تيمية رحمه الل

  ؛ لم يقل:)الخف( صلى الله عليه وسلمنفس اس تدلال ابن المنذر؛ لما ذكر النبي  ( وهذاخرق فيه

 أ لفاظ ال حاديث تشمل هذا وهذا.  ؛ فلا  ؛الصحيح دون المخروق

ذا كان   ،لا س يما والصحابة كان فيهم فقراء كثيرون وكانوا يسافرون : )قال ابن تيمية وا 

والمسافرون قد يتخرق خف أ حدهم   ،فلابد أ ن يكون في بعض خفافهم خروق  ؛كذلك

 (لم يحصل مقصود الرخصة ؛فا ن لم يجز المسح عليه ،ويمكنه ا صلاحه في السفر ولا

 هذا معنى كلامه.   ؛من التخفيف ورفع المشقة :أ ي

ردّاً على الذين قالوا بأ ن ظهر جزءٌ من الموضع الذي   - (وقول القائل) :وقال ابن تيمية

ن  : )قال ابن تيمية - يجب غسله يعني المكان الذي   (ظهر فرضه الغسل   ما وقول القائل ا 

ر ق فيه الخف وظهر من القدم هذا يجب فيه الغسل، وهذه حجتهم أ صلًا في    :قالوا ؛خ 

نما ظهر فرضه الغسل ممنوع وقول القائل)قال:  ،قضية منع المسح على الخف المخروق   (ا 

فا ن الماسح على الخف لا يس توعبه )ما قبل بهذا، رد  قولهم، فلماذا هو ممنوع؟ قال: 

؟  الفرض يكونماذا س  يعني في حال وجود الخف؛  (بالمسح كالمسح على الجبيرة

هل نمسح على  ؛لماّ نأ تي ونمسح على الخف ،طيب بما أ ن الفرض هو المسح ،المسح

نما نمسح على البعض الخف كله؟ فلو كان في الخف موضع   ،لا نمسح على الخف كله، ا 

ففي ، مخروق أ و غير مخروق، نحن غير مأ مورين أ صلًا بالمسح على كل محل الخف

في حال وجوب   :يعني - تعميم المسح على الجميع - لا يجب التعميم ؛حال وجوب المسح

ذاً وجود الخرق   ؛لا يجب التعميمف ؛ الغسل يجب التعميم، أ ما في حال وجوب المسح ا 

ن المحل الذي حصل فيه الخرق يجب  بأ  فلا يقال ؛ في حال وجوب المسح لا يؤثر

نما غسله  ؛لا يجب غسله بل الواجب هو المسح :نحن نقول هنا في هذا الموضع ؛ لا؛ ا 

 

      (212/ 21"مجموع الفتاوى" )1-
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هذا معنى كلام ابن تيمية رحمه  ؛جب هو المسح عليهل ن أ صل الخف موجود والوا

 الل.  

يعني المسح ( وذلك يقوم مقام غسل الرجل  ،بل يمسح أ علاه دون أ سفله وعقبه)قال: 

  .تعميم المحل  ، ولا يلزم في المسحالخف يكفي ويقوم مقام غسل الرجل في حال وجود

حتى جاءت    ،الس نة فيه بالرخصةوباب المسح على الخفين مما جاءت : )ا لى أ ن قال

فلا يجوز أ ن يتناقض مقصود الشارع من ؛ بالمسح على الجوارب والعمائم وغير ذلك

  ،يعني مقصود الشارع التخفيف عن الناس ورفع المشقة (التوسعة بالحرج والتضييق

وأ نتم فيما ذكرتموه جعلتم النتيجة هي وجود الحرج والتضييق، وهذا مخالف لما أ راده 

هذا معنى كلام ابن تيمية، وهو كلام نفيس جدّاً، وهو كلام موافق لما ذكره   ؛رعالشا 

لا أ ن فيه زيادة تفصيل فقط ؛ابن المنذر رحمه  .ا 

 ث:  خلاصة هذا المبح ا ذن 

والتحديد الذي ذهب  ، ما دام الخف يسمى خفّاً، والمشي به ممكن؛ فيجوز المسح عليه

ليه البعض من ا صبعين وثلاث   ؛بين اليسير والكثير شابه من التفريق ما  أ صابع وما  ةا 

يه أ صلاً  ما أ ن يقال بجواز المسح على الخف ا ن كان فيه   ،هذا لا دليل عليه ي قوّ  فا 

ال مر منضبطاً   يكون هكذا  ؛خرق، أ و لا يجوز المسح على الخف ا ن لم يكن به خرق

يجوز المسح على الخف ما دام يسمى خفاً والمشي   : لكن الراجح كما ذكرنا،  والل أ علم

وهذا ما تقتضيه الرخصة في المسح عليه، وهو ما تقتضيه أ يضاً ال دلة من   ،فيه ممكن

 . وهو القول الفصل ا ن شاء الل والحمد لله ،ا طلاقاتها وتعميماتها والل أ علم

قوا ر  ك  بقي من قول المؤلف ذ  و  ،انتهينا من هذه المسأ لة قد هكذا نكون  .دليل الذين فر 
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   (ج  ر  ح  ل  عٌ ل  ف  ر  سانٌ و  ح  ت  فاس     ؛ سير  والي   الكثير    ق  ر  الخ    ين   ب    ريق  ف  ا الت  م  أ  )و قال:  

ذا قلنا   نا ل ن  ؛اس تحس نوه فقط من باب رفع الحرج ،ما عندهم دليل فقط، اس تحسان ا 

ذاً هذه النتيجة ؛ س يكون هناك حرج ؛بأ ن الخرق حتى لو كان يسيراً لا يمسح عليه   - ا 

أ نفسهم أ نهم قد أ بطلوا المقصود من التخيص في المسح على  برأ وا  - نتيجة هذا القول

وهذا القول ضعفه بيّن  وواضح   ،فذهبوا ا لى التفريق ما بين القليل والكثير ؛الخفين

   .والحمد لله

  فاف  خ  ك    روق  الخ    ن  م    لم   س  لا ت    صار  ن  وال    هاجرين  الم    فاف  خ    كانت  : قال الثوري )و : لقا 

د  ون ق ل  و  ل   ؛ رٌ ظ  ح   في ذلك    كان   و  ل  ف    ، اس  الن      (م نه   ع    ر 

كله مأ خوذ عن السلف رضي  ؛ وهوالذي ذكره ابن تيمية رحمه الل هو هذا الاس تدلال

 .فقطه البيان لكنه لخ صه وزاد في ؛كلام ابن المنذر كلام الثوري وغيرهم  ؛ الل عنهم

  ا(كوتٌ عنه س  م    هي    هذه المسأ لة  ): - لمؤلف ابن رشدلوالكلام  -  (قلت  ) قال: 

ق.  ر   ما هي المسأ لة؟ مسأ لة حصول المسح على الخف الم خ 

د فيها من القرأآن أ و  قوله: ماذا يقصد ب )مسكوتٌ عنها(؟ يقول لا يوجد دليل خاص ور 

ق لا   ر  ق جائز مثلًا، أ و المسح على الخف الم خ  ر  الس نة يقول المسح على الخف الم خ 

ق خرقاً يسيراً يج ر  مثل هذه   ؛وز وخرقاً كبيراً لا يجوز يجوز، أ و المسح على الم خ 

 . لذلك يقول هنا هذه المسأ لة هي مسكوت عنها   ؛النصوص ما وردت

ٌ لو كان فيها ح  )ف قال:    (صلى الله عليه وسلم لب ينّه    ؛به   لاء  ت  الاب   وم  مع عم    ك 

  ؛يعني كان شيئاً منتشراً وموجوداً بكثرة بين الصحابة  -يعني لو كان مع عموم الابتلاء به

قة ر  خ  فلو كان يوجد حك بالمنع من المسح على هذا مع وجود ال دلة  - وجود خفاف م 
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د دليل يدل على أ ن هذا لا يجوز    ؛ الكثيرة التي تدل على جواز المسح على الخفين لور 

 .المسح عليه

م  قد قال تعالى: } )و قال:   ل يه    
ا ن زّ ل  ا    {(ل ت ب يّن   ل لن اس  م 

هذا معنى   ؛ذلك صلى الله عليه وسلملبين  لهم النبي  ؛احتاجوا لهذا البيان وأ نه لا يجوز قد يعني لو كانوا

قاّ  ؛ما قاله المؤلف رحمه الل  ر  خ  فالظاهر أ نه يميل ا لى القول بالجواز حتى لو كان الخف م 

 .والل أ علم 

 القدر والحمد لله. نكتفي اليوم بهذا 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                    

    الدرس الرابع عشر

 بعد... أ مّا ؛ الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

ا زلنا في مباحث  وم د"،بداية المجته"معنا اليوم الدرس الرابع عشر من دروس شرح  

تتحدث عن التي  المسأ لة الخامسة دقفنا عن قد و  ،المسح على الخفين في هذا الكتاب

، وال دلة فيها الحمد لله  و  ، مدة المسح على الخفين هذه المسأ لة الحق فيها واضح وبيّنن

ن كان فيه خلاف لكن الخلاف ضعيفٌ كما س يتبين لكم ذلك من  ؛ واضحة وقوية، وا 

 . خلال ما س نذكره ا ن شاء الل

   ( قيت  و  وأ ما الت   : المسأ لة الخامسة ) قال المؤلف رحمه الل:   

 معنى التوقيت؛ يعني الوقت الذي يجوز فيه المسح على الخفين كم مدته؟  

ن  ) : قال    (ت  ق  ؤ  م    غي   ذلك    ن  أ    فرأ ى مالكٌ   ، وا فيه ف ل  ت  أ يضاً اخ    قهاء  الف    فا 

ذا جاز لك أ ن تمسح على الخفين، توقيت للمسح على الخفين لا يوجديعني  فيجوز   ؛ا 

  . لك من غي وقت  محدد 

ذا احتاج الشخص ا لى  في معروف طبعاً أ ن المسح على الخفين يكون  الوضوء، لكن ا 

الغسل فلابد أ ن يخلع الخفين، لكن غي ذلك فله أ ن يمسح عليهما يوماً ويومين وثلاثًا 

هذا قولٌ من أ قوال أ هل العلم   ؛ا لى أ خره بدون تحديد في السفر وفي الحظر ...ربعاً أ  و 

   .وهو الذي تبناه الا مام مالك رحمه الل

ن ف  الخ    س  لابن   ن  أ  )و  :قال ن ع    ح  س  م  ي    ين    (ةٌ ناب  ج    ه  يب  صن ت    و  أ  ما  ه  ع  ن   ي    م  ما ما ل  ليه 
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ذا خلع الخفين ذاً هذا هو الضابط عنده؛ ا  سح عليهما بعد  كن أ ن يم ما عاد يم انتهى ؛؛ ا 

وهذا المعروف عن السلف رضي الل عنهم أ نك متى  ؛ذلك، وهذا لا ا شكال فيه

لكن لا    - كما تقدم معنا في المسأ لة الماضية - خلعت الخفين يبق  وضوءك كما هو وتصل 

ما على وضوء ما حتى لو لبس ته  ذا لبس ته  ما ، تمسح عليهما مرة أ خرى ا  فلا  ؛بما أ نك خلعته 

ذا توضأ ت  وغسلت  القدمين ثم لبست الخفين على طهارة  أ  تمسح عليهما مرة  لا ا  خرى ا 

ذا خلعتهما وكنت تمسح عليهما ثم خلعتهما ،بعدها تمسح عليهما مسحاً جديداً  ؛ فهنا  أ مّا ا 

ذا لبس تهما  ،لمسح عند ذلك، ما دمت على وضوئك تصل على الوضوء ذاكيتوقف ا  وا 

خرى حتى  أ  لكن لا تمسح عليهما مرة  في هذا؛  ا شكال لاعلى هذا الحال أ يضاً تصل 

هذه المسأ لة  ؛ تتوضأ  وضوء كاملًا مرة ثانية وتغسل قدميك وتلبس الخفين على وضوء

ذا أ صابتك جنابة لا بد من   ،مالك وهذا الشرط الذي وضعه الا مام ؛لا ا شكال فيها  أ و ا 

ذاً عند الا مام مالك  ؛الغسل، وفي الغسل لابد من غسل القدمين هذا لا ا شكال فيه ا 

نما ينتهى  المسح على الخفين بخلع  لا يوجد توقيت للانتهاء من المسح على الخفين، ا 

ذا توضأ ت وغسلت القد ؛الخفين لا ا  أ و  ، مينفلا يجوز لك أ ن تمسح عليهما بعد ذلك ا 

ذا أ صابتك جنابة لابد أ ن تغتسل وتغسل قدميك في الغس مام هذا هو قول الا  ل، ا 

ذا توضأ ت وغسلتهما، هذا لا   لا ا  ذا خلعت الخفين لا يحق لك المسح عليهما ا  مالك؛ ا 

ذا أ صابتك جنابة كذلك ،العلماء على هذا ؛ا شكال فيه صفوان   كما جاء في حديث ؛وا 

ال ن   ةالمشك   ه،لا ا شكال في؛ كل هذا (1) "غائط  وبول  ونوملكن من : "قال بن عسال؛

الا مام مالك لا  ، هذا هو محل الخلاف وهي المسأ لة التي معنا   ؛في قضية انتهاء الوقت

ذا انتهى  لا يجوز المسح على الخفين بعد ذلك   .يقول بوقت  محدد ا 

   (تٌ ق  ؤ  م    ذلك   ن  أ بو حنيفة والشافع  ا لى أ    ب  ه  ذ  و  ): المؤلف قال

 

     ال من حديث صفوان بن عس   (127) النسائيو ، (96الترمذي )أ خرجه  1-
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مام أ حمد رحمه الل وجمهور علماء الا سلام، أ كثر أ هل العلم سلفاً   وهذا القول أ يضاً للا 

وخلفاً على هذا، ومنهم عمر بن الخطاب رضي الل عنه وعل بن أ بي طالب وابن  

   .مسعود وابن عباس وغيهم من العلماء

ن   صلى الله عليه وسلم)وهو قول العلماء من أ صحاب النبي  :(1) الل قال الترمذي رحمه  والتابعين وم 

سحق قالوا   ؛بعدهم من الفقهاء مثل سفيان الثوري وابن المبارك والشافع  وأ حمد وا 

  -   (وقد روي عن بعض أ هل العلم ،نيمسح المقيم يوماً وليلًة والمسافر ثلاثة أ يام  ولياليه 

توا في وي عن بعض أ هل العلم أ نهم لم يوقّن وقد ر  ) :قال –الكلام ما زال للترمذي و 

والتوقيت أ صح( انتهى  كلام الترمذي   ،وهو قول مالك بن أ نس  ؛المسح على الخفين

 .رحمه الل

ذاً منهم ؛هذه هي أ قوال أ هل العلم في المسأ لة  وهو قول أ هل العلم من السلف    - ا 

ثم اختلفوا في التوقيت نفسه، لكن الذي ذكره الترمذي   ،أ ن المسح له توقيت :- والخلف

هذا   ؛يومٌ وليلة للمقيم وثلاثة أ يام بلياليهن للمسافر :رحمه الل عليه أ كثر أ هل العلم وهو

ن كان بعض الذين يقولون بالتوقيت لهم توقي ت أ خر كما س يأ تي  عليه أ كثر أ هل العلم، وا 

لكن التوقيت ال خر قول ضعيف، والتوقيت المعتبر هو هذا الذي ثبتت  ،ا ن شاء الل

فالقول الحق في هذه المسأ لة أ ن المسح مؤقت، ومؤقت بالتوقيت الذي ذكره  ، به ال دلة

 .الترمذي عن أ كثر أ هل العلم؛ وهو يومٌ وليلة للمقيم وثلاثة أ يام بلياليهن للمسافر

  (م  هن لافن تن في اخ    ب  ب  لس  وا )قال: 

 السبب في اختلاف أ هل العلم في هذه المسأ لة. 

   (في ذلك   ال ثارن   لاف  تن اخ  ) قال: 

 

    ( 96الحديث )"السنن" تحت  1-
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هذا يعني أ ن الا مام مالك له دليل يعتمد  ، هليعني اختلاف ال دلة في هذه المسأ لة

 عليه في هذه المسأ لة؟ 

 .ولكنه دليل ضعيف كما س يأ تي ؛نعم له دليل 

  ( أ حاديث    ة  لاث  ث    في ذلكن    د  ر  و    ه  أ ن    وذلك  )قال:  

وردت أ حاديث في  ،طبعاً وردت أ حاديث كثية في التوقيت وليست ثلاثة فقط

  (1)"التحقيق"بن الجوزي في كتابه ، وذكر منها االتوقيت وفي عدم ذكر التوقيت أ يضاً 

لّن و  ،تسعة أ حاديث؛ ثلاثة منها في القول بعدم التوقيت منها ابن عبد   بين  علل الم ع 

 . (2)"التنقيح"الهادي في كتابه 

   ( ها أ حد  ) قال المؤلف:  

 يعني أ حد هذه ال حاديث الثلاثة التي ذكرها.  

  صلى الله عليه وسلمالل   رسول    ل  ع  أ نه قال: ج    ؛عليه الصلاة والسلام   بّين عن الن    علّ    حديث  ) قال: 

جه مسلم   . قيمن للم    وليلةً   ماً و  وي   ، رن سافن للم    ن  م  ولياليهن أ يا    ثلاثة      ( خر 

 (3)"صحيح مسلم"أ ي في 

ّن أ    والثاني حديث  )قال:    : ؟ قال فّن على الخ   ح  س  م  أ  أ نه قال: يا رسول الل! أ    ؛مارة عن   بنن   بي 

  "،نعم "  : وثلاثة؟ قال   : قال   ، " نعم "   :ويومين؟ قال  : قال   "،نعم "   : قال يوماً؟ قال   "،نعم " 

  ((4) جه أ بو داود والطحاويخر    .دا لك" ما ب    ح  س  م  "ا   : ، ثم قال حتى بلغ س بعاً 

 

-1 (1 /206-210)    

-2 (1 /225-234)    

-3 (276)   

   (494شرح معاني ال ثار" )في "(، والطحاوي 158أ بو داود في "سننه" ) 4-
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س ناده وليس بالقوي( هذا كلام أ بي داود :تخريجهوقال أ بو داود بعد  ؛  )اخت لنف في ا 

وأ بو داود من علماء العلل، من  ،ولكنه قال هذه الكمة "سننه"أ خرجه في  فهو قد

س ناد هذا الحديث ) :قال؛ ال ئمة في هذا الشأ ن في التصحيح والتضعيف اخت لنف في ا 

طبعاّ حديث عل بن أ بي طالب يس تدل به من يقول بالتوقيت  (وليس بالقوي

هذا   (لمقيم وثلاثة أ يام بلياليهن للمسافرليوم وليلة )وبالتوقيت المذكور فيه؛ وهو 

لُّ على أ نه لا  د  في   ؛ أ ما حديث أ بي  ،ل بن أ بي طالب وهذا ما يدل عليهحديث ع

 . والكلام في التوقيت "مسح ما بدا لك: "ال نه قال له ؛توقيت

  وأ ما الحديث الثالث في المسأ لة؛ فقال المؤلف:

نا أ لا  ف    ، ر  ف  ا في س  ن  ك  :  قال   ؛ ال  س  ع    بنن   وانن ف  حديث ص    : الثالث)و  ر  ن  ن  أ من   ة  لاث  نا ث  فاف  خن   ع  ن 

لا    ن  ولياليهن  من أ يا    (  ط  أ و غائن   م  و  ن    أ و    ل  و  ب    ن  من   ولكن    ، ة  ناب  ج    ن   من ا 

 .  (1) والترمذي والنسائي وغيهم أ خرجه أ حمد

هذا الحديث يدل على أ ن المسح على الخفين يكون في الوضوء، قال )ولكن من بول و 

لا من جنابة( يعني الجنابة ،أ و نوم أ و غائط( على الخفين، لكن من لا يمسح لا؛  قال )ا 

 الوضوء يعني نواقض الوضوء.   وجبهذه التي ت  ؛بول أ و نوم أ و غائط

ذاً عندنا ال ن ثلاثة  ؛طيب حاديث هي الواردة في التوقيت التي ذكرها المؤلف فقط. أ  ا 

اثنان منها   ،ت هذه بعضها نحن ذكرنا أ ن هنالك قرابة تسعة أ حاديث في مسأ لة التوقي

كر فيها  -التي ذكرها المؤلف - هنا  وواحد منها وهو   ، تدل على التوقيت وبالتوقيت الذي ذ 

وهو الذي يعتمد عليه المالكية أ و مالك    ؛حديث أ بي بن عمارة يدل على أ ن لا توقيت

 . ومن قال بقوله من المالكية

 

    (478(، وابن ماجه )127(، والنسائي ) 96والترمذي ) (، 18091أ حمد ) 1-
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 ( جه مسلمٌ ر  خ    فصحيحٌ   ؛علّ   قلت: أ مّا حديث  ) قال المؤلف:  

يعني ال ن هو ذكر لنا سبب الخلاف، وقال سبب الخلاف هو اختلاف ال دلة، ثم   

ال ن يتحدث عن  ثم  - ذكر ثلاثة أ حاديث  - ذكر ال دلة التي وقف عليها أ و التي عرفها 

لم   (أ مّا حديث عل فصحيح خرّجه مسلم: )فقال ؛تخريجها وصحتها  انتهى   ،نعم هذا مس 

 .ال مر

ّ بن عمارة   ا حديث  وأ م  )قال:   ن    :فقال فيه أ بو عمر بن عبد البر   ؛أ بي    ت  ب  ث  لا ي   حديثٌ   ه  ا 

س     له    وليس   ٌ   نادٌ ا     (قائن

ذاً  ، هذا كلام ابن عبد البر عّنف هذا الحديث ؛ هو نفسهالبر المالك ابن عبد  ا   .ي ض 

ّ  ع   ديث  ح    هن بن   عار ض  ي    غ  أ ن  ب  ن  ي    س  لي    ولذلك  )قال:      (لن

هذا كلام ابن عبد البر نفسه يعني بما أ نه حديث ضعيف، وحديث عل صحيح وهو 

ذاً هل هناك تعارض بينهما؟ لا يصحّ أ ن يقال هذا معارض لهذا،   "؛صحيح مسلم"في  ا 

لماذا؟ ل ن التعارض يكون بين ال حاديث الصحيحة، والواجب الجمع بين ال حاديث 

،  فلا، الضعيف لا يعمل به ؛أ مّا حديثٌ ضعيفٌ وصحيح ،الصحيحة أ و الترجيح بينها 

هنا حديث عل بن أ بي   نافعند ،صلى الله عليه وسلم بالحديث الصحيح الثابت عن النبي  والعمل

وأ ما   ،وهي التي تدل على التوقيت ؛وحديث صفوان بن عسال صحيح ،طالب صحيح

ّ الذي خالفهما ابن عبد البر هنا بأ ن  جزم لذلك   ؛فهو حديثٌ ضعيف ؛حديث أ بي 

ّ    ض  حديث عل هو المعتمد في المسأ لة، ولا يعار     .بحديث أ بي 

ال ن هو يتحدث عن مسأ لة صحة ال حاديث وضعفها، عندنا حديث عل صحيح 

ّ بن عمارة نقل عن ابن عبد البر رحمه اللو أ خرجه مسلم،  ،  أ نه ضعيف حديث أ بي 
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س ناده  ف  لن فقال اخت   ؛ ن أ با داود نفسه لما ذكره أ شار ا لى ضعفهل   :وال مر كما قالوا في ا 

  ه.ضع ف  ؛ يعنيوليس بالقوي 

 : المؤلف فقال ؛ وهو حديث صفوان بن عسال؛بق  عندنا الحديث ال خي

ن    ؛ ال  س  ع   بنن   صفوانن   وأ مّا حديث  )  ن    ؛ ولا مسلمٌ   البخاريُّ   ه  ج  رن يخ    م  كان ل   فهو وا    د  ق    ه  فا 

ن العن   لن ه  أ    ن  مٌ من و  ق    ه  ح  صح       (بالحديث؛ الترمذي وأ بو محمد بن حزم   لم 

ذاً هنا حديث صفوان بن عسال هذا الذي عند أ حمد والترمذي والنسائي قال لم   ا 

لكن صححه جمعٌ من   ؛لم يخرّنجه البخاري ومسلم هذا صحيح  ،يخرّنجه البخاري ومسلم

ن لم يخرجه في    فالبخاري البخاري رحمه الل،  : وممن صححه  ؛أ هل العلم  ؛"صحيحه"وا 

والترمذي رحمه الل ينقل   ،(1)"العلل الكبي"نقل عنه ذلك الترمذي في   ،لكنه صححه

تصحيحات وتضعيفات ل حاديث ولرجال في كتابه هذا   ؛كثياً عن البخاري رحمه الل

وهذا من ال دلة على أ ن البخاري لم يخرّنج كل ال حاديث الصحيحة   "؛العلل الكبي"

نص على   - فهذا حديث صفوان بن عسال؛ يصححه البخاري  "،صحيحه"عنده في 

وهذا فيه ردٌ على الذين قالوا بأ ن البخاري اس توعب جميع    ،ولم يخرّنجه في صحيحه - ذلك

 الحديث هذاو  ؛خطأ   وهذا" الصحيح"حاديث الصحيحة عنده ووضعها في كتابه ال  

  ح.مسأ لة ذكرناها في المصطل ههذ ،دليل واضح وقوي جداً في المسأ لة

ذاً خلاصة هذا الذي ذكره المؤلف في هذه ال حاديث الثلاثة  أ ن حديث عل الذي   :ا 

.  انيدل على التوقيت وحديث صفوان بن عسال الذي يدل على التوقيت صحيح 

ّ ابن عمارة الذي  ضعيف   ؛يخالفها والذي يدل على عدم التقييد بوقت محددوحديث أ بي 

   .لا يصحّ 

 

  (54)ص  1-
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ذاً المسأ لة ا لى هنا ال مر صار واضحاً  وأ ن   ، الحق مع جمهور أ هل العلم سلفاً وخلفاً  فيها، ا 

ليه الا مام مالك ومن وافقه من المالكية خطأ   ّ بن عمارة هذا  و  ،الذي ذهب ا  حديث أ بي 

 ه. )هو ضعيفٌ بالاتفاق( انتهى  كلام  :ل النووي فيه الذي اعتمد عليه بعض المالكية قا 

س ناده جمع أ ن  والحديث علته وممن نص    ،وأ عنل  بالاضطراب أ يضاً   ،من المجاهيل اً في ا 

رقطني وغيهم كابن حبان وابن  االا مام أ حمد والا مام البخاري والا مام الد : على ضعفه

وكما ذكرنا  ، (1)"لتلخيص الحبيا"بن حجر في اعبد البر كما تقدم معنا، ذكرهم الحافظ 

 "التحقيق"وقد ذكرنا أ ن ابن الجوزي في كتابه   ،لكم هذا بالنس بة لل حاديث الثلاثة

ما يصحّ منها ومالا يصحّ في  ؛ على أ سانيدها لهاديذكر أ حاديث أ خرى وتكم ابن عبد ا

وذكر ابن  ، - غي هذه ال حاديث الثلاثة  - أ يضاً  وذكروا لهم حديث رابعاً  "،التنقيح"

وقد ذكرنا لكم ال حاديث التي تدل على   ،الجوزي مجموعة من ال حاديث ال خرى

   .خلاصة ال مر

أ ما ال حاديث التي تدل على التوقيت فأ صحُّها حديث عل وحديث صفوان، وهي  

  ب. ة بفضل الل، وهي أ صل البا ح صحي

ّ ابن عمارةوأ ما ال حاديث التي تدل على عدم    ،قد علمتم ضعفهو  ،التوقيت؛ فحديث أ بي 

يعني   (2) (ثلاثًا ولو استزدناه لزادنا صلى الله عليه وسلمجعل لنا رسول الل  ) :وحديث خزيمة بن ثابت 

، ضعيف بالاتفاق): (3)"المجموع"قال النووي في   ؛في المسح على الخفين للمسافر

براهيم ا   قال شعبة: لم يسمع، بالانقطاعوضعفه من وجهين: ال ول الاضطراب، والثاني  

قال  ،وقال البخاري: لا ي عرف للجدل سماع من خزيمة، من أ بي عبد الل الجدل 

 

-1 (1 /421)   

   نحو اللفظ المذكور( 553(، وابن ماجه )95(، والترمذي )157وأ بو داود ) (،21857أ خرجه أ حمد )  2-

-3 (1 /485)   
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انتهى . وانظره   ( لا يصح :فقال ؛سأ لت البخاري عن هذا الحديث : البيهق : قال الترمذي

قد  و  ،يّنن ذكر علله هناك وأ جاب عنها بأ جوبة في بعضها ضعف ب (1)"البدر المني"في 

ع  الجمع؛ جيد جداً في  "البدر المني"ذكرنا لكم أ ن ابن الملقن في  ع كلام أ هل العلم، جم  جم 

مفيد جداً في  كتابه علل ال حاديث، جمع أ طراف ال حاديث، جيد جداً في هذا الباب و 

لا أ نه متساهل، وتساهله واضح جداً، ويردُّ  ؛هذا على علماء العلل بطرق ضعيفة   ا 

 .واضحة الضعف

الحديث الثالث أ يضاً الذي ذكروه من ال حاديث التي تدل على عدم التوقيت  ثم

قال:   صلى الله عليه وسلمحديث أ نس بن مالك أ ن النبي  :واس تدلّ به من ذهب ا لى هذا المذهب

ذا توضأ  أ حدكم ولبس خفيه فليصل فيه لا من "ا  ما ويمسح عليهما ثم لا يخلعهما ا ن شاء ا 

لا أ نه شاذٌّ بمرة)قال فيه الحاكم: ، (2)جنابة" أ خرجه الحاكم والدارقطني س ناده صحيح ا    (ا 

وعبد الغفار ثقة غي أ نه ليس  ) :(4)  "المس تدرك "، والذي في ( 3) كذا نقله عنه غي واحد

على شرط مسلم تفرد به عبد  )وقال الذهبي:  ،انتهى  (عند أ هل البصرة عن حماد

يشيون ا لى علة   (،ليس بمشهور):  (5) وقال البيهق  (،الغفار وهو ثقة والحديث شاذ

ع ل ؛هذا الحديث  .أ نه حديث م 

قالوا   ؛(6) حديث عمر :والحديث الرابع الذي اس تدل به الذين يقولون بعدم التوقيت 

كمة )أ صبت  الس نة( التي  القالوا هذه  ؛فيه أ ن عمر قال للرجل: )أ صبت  الس نة(

 

-1 (3 /33 -34  ) 

   (1329، والبيهق  في "سننه" )(781في "سنن" ) (، والدارقطني643الحاكم في "المس تدرك" ) 2-

 ( 642) هو مذكور في "المس تدرك" تحت الحديثو  3-

-4 (643)   

 ( 1331الكبرى" )"السنن  5-

    (558أ خرجه ابن ماجه ) 6-
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( فقط :اس تدلوا بها هي خطأ ، والصواب أ نه قال له بعد أ ن   قال الدارقطني ؛)أ صبت 

، ولم يقولوا الس نة كما قال من تقدمهم وهو   ذكر جماعة قالوا فيه: )فقال عمر: أ صبت 

لى النبي  ،المحفوظ والل أ علم( ذاً الحديث ليس مرفوعاً ا  )أ صبت    :يعني قوله ؛صلى الله عليه وسلما 

)أ صبت( فقط يدل على  : ، وقولهصلى الله عليه وسلمالس نة( هذا يدل على أ نه مرفوع ا لى النبي 

 .الوقف

 :الخلاصة

  .والل أ علم ا.لا يصحُّ لهم حديث في هذ

، تقرر في ال صول وقد علمتم أ نه ليس دليلًا كما ،يضاً بعمل أ هل المدينةأ  واس تدلوا  

وهو مخالف لل دلة الصحيحة وهي العمدة في الباب، وهو حديث عل وحديث 

صفوان اللذان يدلان على التوقيت بالتوقيت الذي ذكرناه، وهو الذي عليه أ كثر أ هل  

المسأ لة واضحة والحق فيها  و  ،العلم من الصحابة رضي الل عنهم ومن اتبّعهم والحمد لله

 .بيّنن والحمد لله

   (حديث أ بيّ لن   طابن الخن   ليلن د  بن   ضٌ عارن م  هن  رن ظاهن وهو بن ) ه الل:  ال المؤلف رحمق 

عرفنا أ ن الحديث الضعيف لا يعارض ال حاديث  وقد طبعاً  ،يعني حديث صفوان

ذاً لس نا بحاجة   ،ال مر ينتهى  اً كونه ضعيفبف  الصحيحة، وقد نقلوا الاتفاق على ضعفه، ا 

  .ا لى الكلام في هذا أ صلاً 

  (كحديث عل )  :قال

عارنضان لحديث أ بّي، هذا ما يريد أ ن يقوله يعني حديث عل  ل نه   ؛وحديث صفوان م 

 .ذكر ثلاثة أ حاديث ويتحدث ال ن عنها ك نها صحيحة كلها 
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ن  حديث  صفوان وعل  )و  قال:   ع  بي نه  ما بأ ن  ي قال: ا  م  ل  أ ن  يج   ت م    ج  ر  خ  جا م  ر  خ  ق د  يح  

   (قيتن و  الت    كن ر  صٌّ في ت  مارة ن  عن   أ بّي بنن   ديث  ح  ، و  قيتن و  الت    نن ع    ؤالن السُّ 

جابةً عن سؤال، بينما حديث أ بّي جاء ن ص  يعني حديث عل  في   ا وحديث صفوان جاءا ا 

 .ك نه يشي هنا ا لى أ ن حديث أ بّي أ قوى في الدلالة ؛ترك التوقيت

   ( د  ع  ب    ت  ب  ث  ي    م  ل    أ بّي    ديث  ح    لكن  )قال:  

ليه الا مام   ،يعني لو ثبت حديث أ بّي لكان أ قوى في الدلالة  ولكان القول الذي ذهب ا 

عن  ل ن حديث أ بّي نصٌّ في التوقيت، وذاك جاء جواباً  :لماذا؟ قال ،مالك أ قوى

ذا صح ت ال حاديث كلها   ،طريقة من طرق الترجيح ؛سؤال ليها ا  وهذه الطريقة ي لجأ  ا 

وهذه طريقة من طرق الترجيح؛ النص  ، نرجع ا لى الترجيحف ؛ولم نس تطع الجمع بينها 

م على ما دل  بدليل الخطاب على المسأ لة  . يقد 

ذاً هذا على التسليم   (لكن حديث أ بّي لم يثبت بعد)قال:   لكن هذه المشكة، ا 

 .ل بصحته أ صلًا كما نقل النووي الانفاق على ضعفه بصحته، ولا قائ

ن ) قال:      (فوان وص   لّ   ع  ديث  بح  ل  م  الع    ب  فعلى هذا يج 

 .على ماذا؟ على ضعف حديث أ بيّ 

لا    ،ر  ه  ظ  ال    و  ه  و  )قال:      ( ياس  القن   ه  ض  عارن طاب فيهما ي  الخن   ليل  د    ن   أ  ا 

ذاً ال ن جاء بمعارضة أ خرى لحديث عل  حديث عل وصفوان يدلان  ن؛ قال: وصفوا ا 

ذاً و  ،على التوقيت بدليل الخطاب عارضهما حديث أ بّي، لكن حديث أ بّي ضعيف، ا 

  ؟ماهو القياس الذي يعارضهما   ،يعارضهما لكن القياس ،انتهى  لا عبرة به

 ( داث  ح  هي ال    ض  واقن الن    ل ن    ؛ةن هار  الط    ضن ق  في ن    ر  ثّن ؤ  م    ي   غ    قيتن و  الت    وهو كون  ) :قال 
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ذاً   ؛يعني الذي ثبت في ال دلة أ ن الناقض يكون حدثًا، وانتهاء التوقيت ليس حدثاً  ا 

وهذا   ،قياس انتهاء المسح على الخفين على بقية النواقض ،ليس بناقض، هذا قياس

كيف عرفنا   ،العبرة بالنصف ؛جداً لا عبرة به في هذا الموطن لمخالفته للنص خاطئقياس 

ذاً ي عتبر  كما   ؛وهذا أ بضاً جاء به الدليل ، أ ن ال حداث ناقضة للوضوء؟ عرفناها بالدليل ا 

ل نه مخالف    ؛هذا القياس من أ ضعف ما يكون، فلا يقال ما قاله هنا  ؛اعتبرنا البقية

م ذا لم يوجد عندنا دليل ،لل دلة، والدليل مقد  ليه ا  هذه طريقة أ هل   ؛القياس نحتاج ا 

ذا لم يوجد دليل صحيح من الكتاب الس   نة والجماعة، يحتاجون ا لى القياس ويعملون به ا 

سواء دلّ هذا الدليل باللفظ أ و بدليل الخطاب، بما أ ن دليل الخطاب عندنا   ،أ و الس نة

ذاً انتهى  ال مر القياس لا عبرة به في هذا الموطن، وأ نتم ترون القياس يكون في  ؛حجة ا 

هذا القياس ف لذلك ؛ يكون فيها ضعيف جداً  - سائل التعبديةخاصة الم  - هذه المواطن

الذي ذكره لا يعارض ال دلة الصحيحة، لذلك ذهب جمهور العلماء ا لى ما ذكرنا؛ ا لى  

 .هذا ما أ ردنا أ ن نذكره ،العمل بال دلة لا بالقياس في هذا الموطن

ليه الصحابة رضي الل ذاً خلاصة القول والقول الحق في هذا هو ما ذهب ا   عنهم،  ا 

وجمهور أ هل العلم، وجمهور أ صحاب المذاهب أ يضاً ا لى أ ن المسح على الخفين مؤقت،  

  ؛للمقيم يوم وليلة من بداية المسح على القول الصحيح، وللمسافر ثلاثة أ يام بلياليهن

 هذا هو التوقيت المعتبر في الشرع. 

 وغي ذلك، ،أ س بوعطبعاً هناك أ قوال أ خرى في مسالة التوقيت، بعضهم وق ت لمدة 

هذا الثابت في ال دلة الصحيحة  ؛ لضعفها، والعبرة بما ذكرنا هنا هذه ال قوال  ولا تهمنا

  .والل أ علم 

   ة:(المسأ لة السادس )قال المؤلف رحمه الل: 
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 .شروط المسح على الخفين  ؛لى الشروطا  ال ن جاء 

ن ف  على الخ   حن س  الم    ط  وأ مّا شر   )قال:   ن ت  ر  طاهن   لانن ج  الرّن   كون  ت    ن  أ    هو  ف    ؛ ين  ،  ضوءن الو    رن ه  ط  بن  ين 

لا خن   ؛ عليهن   عٌ م  ج  ءٌ م  ش    وذلك      (اً اً شاذ  لاف  ا 

دخالهما في الخف هذا هو   ؛ يعني يجب أ ن تكون القدمان مغسولتين للوضوء قبل ا 

، وهذا الخلاف  اً شاذ اً مجمع عليه، لكن فيه خلاف - قال المؤلف  -وهذا الشرط  ،الشرط

 .شاذ ل نه مخالف للدليل الصحيح

   ( " المنتخب " في    بابة  ذكره ابن ل   ؛ عن مالك   وي عن ابن القاسن وقد ر  )قال:  

هو هذا؟ هذا القول الشاذ؛ وهو أ نه لا يشترط غسل القدمين في الوضوء قبل   ما 

دخالهما في الخف للمسح على الخفين  وقد  ، هذا قولٌ شاذ ؛لا يشترط هذا الشرط؛ ا 

عزاه  "،المنتخب"هذا القول الشاذ ابن القاس عن مالك ذكره ابن لبابة في   ىرو

المعتبر تطهي الرجلين بالطهارة  ): (1) "التلقين شرح "قال المازري في  ،المالكية ا لى العتبية

ذهب  الم :أ ي (هذا هو المعروف من المذهب ،التي هي طهارة الحدث ،المعهودة

المعتبر ) :قال ؛موافق لقول الجمهور ةالذي ذكره المازري عن المالكي هذا القول ؛المالك

يعني غسل القدمين في   (تطهي الرجلين بالطهارة المعهودة التي هي طهارة الحدث

وقد وقع في )  :قال ،أ ي المذهب المالك (هذا هو المعروف من المذهب، )الوضوء

لى ا  سميت عتبية نس بةً و  ،المس تخرجة هي نفسها العتبية ،العتبية  :أ ي (المس تخرجة

وتكثر في هذا الكتاب  ،وينقل فيها مسائل عن الا مام مالك،  جامعها وهو العتبي

فلها   ؛ويسمونها المس تخرجة أ يضاً  ، المسائل الشاذة والمطروحة عن مالك رحمه الل

 .سمانا

 

-1 (1 /311-312)   
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فيمن غسل رجليه خاصة ولبس خفيه ونام  وقد وقع في المس تخرجة ) :المازري قال 

  :قال ؛قال عن الا مام مالك ماذا لاحظ( قبل أ ن يكمل طهارته أ نه يجزيه المسح عليهما

فيمن غسل رجليه خاصة ولبس خفيه ونام قبل أ ن يكمل طهارته أ نه يجزيه المسح )

وهذه ا شارةٌ ا لى ترك اعتبار الطهارة المعهودة التي هي طهارة الحدث  ) :قال (عليهما

ويكون الوجه في الطريقة حمل قوله  ) : ا لى أ ن قال (والاكتفاء بتطهي الرجل خاصة

هذا كلام   ؛انتهى   (على طهارة الرجلين على وجه  ما  "أ دخلتهما طاهرتين"سلام عليه ال 

  ".شرح التلقين" ذكره ونقله المازري في 

ذاً كان هذا المقصود هو نفسه الذي ذكره المازري ذا لم يكن   ،فالحمد لله ؛على كّل  ا  وا 

ذكره   :وقال ،فقد نقل المؤلف عن ابن القاس عن مالك هذا القول الشاذ  ؛هو المقصود

  ب".المنتخ"ابن لبابة في 

ن  ) قال:  ذ    ،هن وغين  غيةن الم    في حديثن   هن بوتن لث    ؛ال كثر    بهن   ما قال  وا  ن ي    ن  أ    راد  أ    ا    ه  ن  ع    ف  الخ    ع  ن 

   (" وهما طاهرتان دعهما فا ني أ دخلتهما : " فقال عليه الصلاة والسلام

 لماذا اشترطوا هذا الشرط؟ 

أ راد أ ن ينع الخف عنه قال عليه   المأ نه  ،ل نه ثابت في حديث المغية وغيهقال: 

هذا هو الدليل على هذا   "؛دعهما فا ني أ دخلتهما وهما طاهرتان: "الصلاة والسلام

  .)دعهما فا ني أ دخلتهما طاهرتين ومسح عليهما( :(1) "الصحيحين"لفظه في  ،الشرط

   ( اللغوية   ةن هار  على الط    ةن هار  الط    هذه   ل  حم     ف  خالن والم  ) قال:

 

    (274)(، ومسلم 206البخاري ) 1-
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والطهارة اللغوية التي هي   ،على الطهارة اللغوية ؛ بليعني ليست الطهارة الشرعية

 وليست الطهارة الشرعية التي هي الوضوء.   ،الغسل فقط

وأ جمع العلماء على أ نه لا يجوز أ ن يمسح على  ) :(1) "الاس تذكار"قال ابن عبد البر في 

لا من لبسهما على طهارة   لا أ نهم اختلفوا في هذا المعنى. فيمن قدم في وضو  ،الخفين ا  ه  ئا 

لاحظ هنا   .انتهى ( هل يمسح عليهما أ م لا؟ ؛ثم أ تم  وضوءه ،غسل رجليه ولبس خفيه

الخلاصة التي نريد أ ن ، و محل الا جماع ومحل الخلاف، هذه المسأ لة المهمة في الموضوع

ليها لا من   :نصل ا  ما الذي اجمعوا عليه؟ أ جمعوا على أ نه لا يجوز أ ن يمسح على الخفين ا 

رة؟ قال المسأ لة التي ما معنى لبسهما على طها  ،هذا محل الا جماع ؛لبسهما على طهارة

    : اختلفوا في ذلك ة؛هي مبنية على معنى أ نه لبسهما على طهار ؛ اختلفوا فيها 

لا أ نه غسل قدميه ولبس خفيه ثم أ تم    ذا ما بدأ  الوضوء وتوضأ  ولم يكمل وضوءه ا  ا 

 هل يمسح عليهما أ م لا؟   ؛وضوءه بعد ذلك

ل ن   ؛هذه الصورة لا ترند عندهم ؛الوضوءال ن هنا الذين يقولون بوجوب الترتيب في 

ذا غسل  ؛غسل القدمين لا يكون ا لا في أ خر الوضوء نما ترند عندهم مسأ لة وهي: ا  ا 

هل هذا   ؛القدم ال ولى ثم لبس الخف فيها ثم غسل القدم اليسرى ثم لبس الخف فيها 

ن بالترتيب  يعتبر قد لبس الخفين على طهارة أ م لا؟ هذه المسأ لة ترند عند الذين يقولو

فهؤلاء   ؛أ مّا الذين يقولون بعدم وجوب الترتيب في الوضوء ،لا يقولون بالترتيب نوالذي

ذا بدأ  الوضوء وغسل قدميه ولبس خفيه قبل أ ن   ؛ترند عندهم هذه المسأ لة وهي أ نه ا 

هذا لبس خفيه على طهارة وأ كمل وضوءه بعد ذلك؟ طبعاً   قالهل ي؛ يكمل وضوءه

كان الشذوذ في جواز المسح على  ، ها المازري عن الا مام مالكهنا الصورة التي ذكر 

 

-1 (1 /224  ) 
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  ؛ثم نام بغسل قدميهقبل أ ن يتوضأ  بدأ  وضوءه  أ نه غسل قدميه ولبس خفيه :الخفين

يجزيه المسح   :فقال هنا  ؛بعد هذا الناقض وأ كمل وضوءههنا فعل ناقضاً للوضوء، 

فهذا ال ن الذي توضأ  وغسل قدميه ثم نام قبل أ ن يكمل وضوءه قد ارتكب   ،عليهما

قبل أ ن   : ثم استيقظ هل يمسح عليهما؟ قال - ما بين وضوئه  فاصلاً  - ناقضاً للوضوء

ذاً هنا لم   ؛ ه أ ن يمسح عليهمائهذا قول منقول عن الا مام مالك أ نه يجز ؛ يكمل طهارته ا 

بأ نه لبس خفيه   قالل ن هذا لا ي ؛الطهارةيشترط أ صلًا أ ن يكون قد لبس خفيه على 

 .كاملاً  نه لم يتوضأ  وضوء ا  ذ ا  على الطهارة، 

لكن بعد أ ن   ،نه أ كمل وضوءهأ   - وفيها خلاف -هنا في المسأ لة التي ذكرها ابن عبد البر

بدأ  بوضوئه وغسل قدميه ولبس   ؛ فعل ناقضاً من نواقض الوضوء لم يلبس خفيه، و

 . خفيه وأ كمل وضوءه

الفرق بين هذه الصورة والصورة المنقولة عن الا مام مالك أ نه فعل ناقضاً من نواقض 

ن كان ،قبل أ ن يكمل وضوءه النوم ذا الناقض هو وه ؛يتم وضوءهقبل أ ن  الوضوء   وا 

ين لا يوجبون  والذ- ينام قبل أ ن لكنه لم يكمل وضوءه  ؛غسل قدميه ولبس خفيه قد

ثم أ كمل   ظواستيق  ،فعل ناقضاّ من نواقض الوضوء ،- الترتيب يصح عندهم هذا

ن  : يعني ؛وضوءه لم  لم يكمل وضوءه، غسل قدميه ولبس خفيه لكنه وضوءه ب بدأ   وا 

له الا مام مالك أ ن  أ جاز  ؛وضوءه أ كملثم استيقظ و قبل ذلك نام   ،يتوضأ  وضوء كاملاً 

صح ت    نا   ؛بالاتفاق غي الا مام مالك رحمه الل غي صحيحة وهي   يمسح على الخفين،

 . هعنه الرواية هذ

خرى موافقة لا جماع العلماء على أ ن مثل هذه الصورة لا يصحُّ المسح  لكن الرواية ال   

   .يلبس الخفين في وضوء كامل من غي أ ن ينتقض وضوءهلا بد أ ن  ، على الخفين
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أ ن المسح على الخفين صحيح، لكنهم اشترطوا أ ن يكون   على ال ن هؤلاء الذين أ جمعوا 

يعني أ نه قد توضأ  وضوء كاملًا، وغسل قدميه وأ دخل  ؛ قد أ دخل الخفين طاهرتين

سواءً كان أ كمل الوضوء قبل لبس الخفين والمسح  ؛الخفين في القدمين ثم مسح عليهما

 لا يهم بما أ نه لم يرتكب ناقضاً من نواقض الوضوء في أ ثناء وضوئه.  ؛عليهما أ و بعد ذلك

لكن هؤلاء ال ن اختلفوا هل يجب أ ن ي تّم وضوءه كاملًا ويغسل قدميه ويلبس الخفين 

م لا؟ اختلفوا في هذا على  أ  بعد أ ن غسل قدميه الاثنتين حتى يمسح على الخفين 

 .  ينقول

دليلٌ على أ ن المسح على  ) الذي ذكره المؤلفأ ي حديث المغية  (وفيه)قال البغوي: 

ذا لبسهما على كمال الطهارة نما يجوز ا    ؛كاملًا كاملاً  يعني لابد أ ن يتوضأ  وضوءً  (الخفين ا 

بعد ذلك يلبس الخفين، وبعدها يمسح على   ،حتى ينهى  وضوءه بغسل قدميه كله كاملاً 

.   ؛الخفين  يجوز له ذلك عندئذ 

ذا لبسهما على كمال الطهارةدليل على أ ن المسح ع: )قال نما يجوز ا  وهذا  ؛  لى الخفين ا 

 يعني جميع أ هل العلم. انتهى .   (قول عامة أ هل العلم

  - وهو قول شاذ طبعاً غي معتبر  ؛هنا لم يعتبر القول المنقول عن الا مام مالك رحمه الل

   .- هذا ا ن صح عن الا مام مالك

ما أ نهم لم يعتبروا الخلاف الشاذ    ،والنوويونقل الا جماع غيهم أ يضاً كابن قدامة  فا 

ذا كان   ؛المنقول عن مالك د من خالف ا  جن ن و  فبعض العلماء ينقل الا جماع حتى وا 

كنر قولٌ لداود الظاهري كذلك، خلافه شاذّاً، أ و أ نه لا يصح عنه عندهم  .وذ 

ض  ل ن بع  ؛والتأ ويل بالطهارة اللغوية ضعيف ،هو مخالف لظاهر الحديثعلى كل؛ 

الطهارة   :دخلتهما طاهرتين( أ يأ  ني ا  )ـ: الذين ذهبوا ا لى هذا المذهب قالوا المقصود ب
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أ صحاب   - فلم يشترط هؤلاء ؛ليس الوضوء  :أ ي ؛اللغوية وليست الطهارة الشرعية

اللهم فقط أ ن يكون قد   ؛أ ن يكون الشخص قد لبس خفيه على طهارة - القول الشاذ

فحمل الحديث    ،- غسل القدمين - ل ن المعنى اللغوي للطهارة هو الغسل ؛غسل قدميه

ذ أ نه خلاف الظاهر ؛على المعنى اللغوي ضعيف فالظاهر أ ن المقصود هي الطهارة   ؛ا 

ولما   "،ا ني ادخلتهما طاهرتين" :قال - هذا الظاهر  - فقد علل بالطهارة الشرعية ؛الشرعية

فالمقصود منها الطهارة الشرعية، ولا يجوز حملها على الطهارة    ؛الطهارة في الشرعت ذكر 

لا بدليل، ولا يوجد دليل على هذا وانعقاد الا جماع قبل هؤلاء على خلاف    ،اللغوية ا 

ن  صّح عنهم أ نهم قالوا بهذا  - هذا القول دليل على بطلان هذا القول ولا يصحّ  - هذا ا 

بطال الا جماع بقولهما ما  ذا ما ثبت الا جماع قبل  ا  لم نتحقق من ثبوته عنهما أ ولًا ، ثم ا 

 .هؤلاء لا يكون قولهم ناقضاً للا جماع

  هن ي  ف  خ    س  بن ل  و    هن ي  ل  ج  رن   ل  س  غ    ن  فيم    ؛ في هذا البابن   قهاء  الف    ف  ل  ت  واخ  )قال المؤلف بعد ذلك: 

ن ل  ع   ح  س  م  ي    ل  ه   ؛ ه  ضوء  و    تم   أ    ثم       (؟ ما يه 

   . التي ذكرها ابن عبد البر رحمه اللهذه 

  ،نقل الا جماع على المسأ لة ال ولى التي تحدثنا عنها سابقاً، والتي فيها الخلاف الشاذ

 ن ا ن شاء الل: يفهمه ال   ؛الموضوعلم يفهم لكم، فالذي   هاأ لخص  ؛وهذه الخلاصة 

جواز المسح الصورة ال ولى: هل ي شتر ط الوضوء كاملًا قبل لبس الخفين من أ جل  

لا بد أ ن تكون قد توضأ ت وضوء كاملًا من أ ول    : هلعلى الخفين أ م لا ي شتر ط؟ يعني

الوضوء ا لى أ خره حتى غسل القدمين، ثم بعد ذلك تكون قد لبست الخفين حتى  

 الخفين أ م لا ي شتر ط؟  على  يجوز لك أ ن تمسح
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ذا  ؛العلماء جميعاً على أ نه ي شتر ط  لا قولًا شاذاً بأ نك ا  ن لم  ا  غسلت قدميك حتى وا 

الذي  و  ،تتوضأ  ولبست الخفين فقط يجوز لك أ ن تمسح عليهما، هذا قول شاذ لا عبرة به

دخال  ؛نريد أ ن نحفظه ال ن هو ما اتفقوا عليه وهو أ نه لابد من الوضوء الكامل قبل ا 

 .هذه انتهينا منها  ؛الخفين في القدمين، حتى يجوز لك أ ن تمسح عليهما

رى: من غسل رجليه ولبس خفيه ثم أ تم وضوءه، هل يمسح عليهما؟ ال ن مسأ لة أ خ  

يعني هل ي شتر ط أ ن يكون قد توضأ  بالترتيب الذي ذكرناه من أ ول الوضوء ا لى أ خره 

ذا غسل  أ نه ويغسل قدميه ثم يدخلهما في الخفين حتى يجوز له أ ن يمسح عليهما؟ أ م  ا 

لا   ،يه ثم بعد ذلك أ كمل وضوءهقدميه في بداية الوضوء أ و في وسطه وأ دخلهما في خف  ا 

يجوز له أ ن يمسح عليهما؟ يعني   ؛ أ نه لم يرتكب ناقضاً من نواقض الوضوء مباشرة

ني ادخلتهما طاهرتين" هل المقصود من ذلك أ ن يكون قد  ا  " :صلى الله عليه وسلمباختصار؛ قول النبي 

يدخلهما  غسل قدميه في الوضوء فقط، أ م لابد أ ن يكون قد توضأ  وضوء كاملًا قبل أ ن 

ني ادخلتهما طاهرتين" أ ي مغسولتين : "ا  هل معنى  ؛في الخفين؟ هذه هي مسأ لتنا 

ن لم يكن قد أ كمل وضوءه؟ أ م المعنى  ؛ أ ي "ني أ دخلتهما طاهرتين"ا  للوضوء، حتى وا 

  .أ دخلتهما وقد أ كملت وضوئي وأ نا على وضوء؟ هذا هو محل الخلاف

ّن لن   حُّ صن ت    ة  هار  الط    ن  أ ى أ  ر  ، و  بٌ واجن  تيب  التر     ن  أ    ر  ي    م  ل    ن  م  ف  ) قال:    ل كم  ت   ن  أ    ل  ب  ق    و  ض  ع    ك 

   ( ذلك   وازن قال بن   ؛ ضاءن ع  ال    يعن م  لجن   ة  هار  الط  

من قال بأ نه لا يجوز   ،ل ن هذه المسأ لة مترتبة على ماذا؟ على القول بترتيب الوضوء

لا مرتباً  عنده لا يمكن أ ن تتصور أ ن يغسل قدميه ويدخل خفيه في رجليه   ؛الوضوء ا 

ل ن غسل القدمين عنده لا يكون ا لا في أ خر   ؛في بداية الوضوء أ و في وسط الوضوء

لى ا  لكن من لا يقول بالترتيب؛ هؤلاء انقسموا  ،فهذه المسأ لة منتهية عنده ؛الوضوء

 .قسمين
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  يعن جم    ةن طهار    د  ع   ب  لا  ا    ون ض  الع    ة  هار  ط    حُّ صن لا ت    ه  ن  وأ    بٌ واجن  تيب  التر     أ ى أ ن  ومن ر  )قال:  

ن   م  ل    ؛ ةن هار  الط    ضاءن ع  أ      (ذلكن    ز  يج 

الذين رأ وا أ ن الطهارة تصح لك عضو قبل أ ن تكمل الطهارة لجميع  أ ولئك ،هذا واضح

ال عضاء، الذين قالوا بواز ذلك؛ هؤلاء اختلفوا لسبب أ خر غي موضوع الترتيب.  

ل ن غسل القدمين لا   ؛الذين قالوا بوجوب الترتيب عندهم هذه المسأ لة غي واردة أ صلاً 

لا أ ن يكون  وزيج قالوا بعدم وجوب الترتيب هؤلاء   لكن الذين ، في أ خر الوضوء ا 

ومن رأ ى أ ن الترتيب واجب وأ نه لا تصح  ) :هنا  قال لكن المؤلف ،انقسموا ا لى قسمين

يعني عندنا أ مران نظروا   (بعد طهارة جميع أ عضاء الطهارة لم يجز ذلك ا لاطهارة العضو 

ظ هنا:   ليهما، لاحن  ا 

  .هذه المسأ لة ال ولى ؛الترتيب واجب

لا بعد طهارة جميع أ عضاء الطهار والمسأ لة الثان    ة. ية: لا تصح طهارة العضو ا 

هل ال ن صار    ؛ماذا يعني هذا؟ يعني ال ن أ نا عندما أ بدأ  وضوئي؛ غسلت  الوجه

؟ أ م  ئ وانتهى وضّ الوجه قد  هل ؟الوجه مغسولًا وطاهراً طهارة شرعية بمعنى الوضوء

كمال الوضوء كله؟ هذه هي  أ نه لا يطلق على الوجه بأ نه قد تطهر الطهارة  لا با  الشرعية ا 

هذا السبب الثاني الذي يجعل أ صحاب القول بعدم الترتيب يختلفون في هذه   ؛مسأ لتنا 

 :واحداً المسأ لة هذه متوقفة على أ مرين وليس أ مراً  ،المسأ لة

ذن ال مر واضح عنده أ نه  ؛  الترتيب :ولال مر ال    هذا واضح، من قال بوجوب الترتيب ا 

ذا غسلت  القدمين في أ خر الوضوء، وأ دخلت  القدمين   لا يجوز لا ا  المسح على الخفين ا 

 .هذا لا ا شكال عندهم فيه ؛في الخفين في أ خر الوضوء بعد أ ن غسلت  القدمين
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لكن الذين قالوا بعدم وجوب الترتيب؛ هؤلاء عندهم أ مر أ خر تتوقف عليه هذه  

قالوا بالترتيب لا يجيزون هذه الصورة،   المسأ لة؛ موضوع الترتيب هذا انتهينا منه، الذين

الذين لا يقولون بالترتيب عندهم أ مر أ خر تتوقف عليه هذه   ، لكنانتهى  الموضوع

وهي هذه التي ذكرناها؛ هل العضو يكون طاهراً بمجرد الانتهاء من غسله في  ،المسأ لة

ذا توضأ  الشخص وضوء كام لا ا  لًا؟ يعني الوضوء؟ أ م لا يكون طاهراً طهارةً شرعيةً ا 

في الوضوء؟ أ م   ء غسل وجهه، هل يقال بأ ن الوجه ال ن طاهرٌ طهارة شرعية متوضي

ذا انتهيت  من وضوئي كاملًا حتى يقال بأ ن الوجه قد صار طاهراً   لا ا  لا يقال هذا ا 

 .طهارةً شرعية؟ هذه هي المسأ لة

ن لم تكمل الوضوء أ جازوا أ ن   ؛الذين قالوا بأ ن العضو يصي طاهراً بمجرد غسله حتى وا 

يعني   ،وأ ن يمسح على الخفين بعد ذلك طبعاً  ، بعد أ ن يغسلهما في الخفينيدخل القدم

ن لم يكن قد أ كمل وضوءه ذا أ دخل القدمان في الخفين بعد غسل القدمين وا    ؛أ نه ا 

يجوز له بعد ذلك أ ن يمسح على الخفين، ويقال لمثل هذا أ نه أ دخل القدمان في الخفين  

 .طاهرتين

ذا أ كمل العبد   العضو لا يكون متوضئاً وضوء  ؛ لا  :ال خرون الذين قالوا  لا ا  كاملًا ا 

ن لم نكمل   هل متى نسم  القدمين طاهرتين؟ ،الوضوء كاملاً  بمجرد غسلهما حتى وا 

ذا غسلناهما في أ خر الوضوء،   كمال الوضوء؟ ا  لا بعد ا  الوضوء؟ أ م لا نسميهما كذلك ا 

كمال الوضوءيعني  ن قالوا بعدم الترتيب ال ن يجيزون غسل القدمين قبل  فالذي ، بعد ا 

كمال الوضوء، وتكمل وضوءك في ال خي لكن هؤلاء   ؛ عندهم مشكة في هذا ؛ ليس ا 

 :قولين  على اختلفوا

كمال الطهارة كك؛ فهؤلاء يقولون  لا با  فالذين يقولون منهم أ ن العضو لا يسم  طاهراً ا 

لاا   كمال طهارتهنه لا يجوز له أ ن يمسح على الخفين ا  ذا أ دخل القدمين في الخفين بعد ا    ، ا 
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لكنه لا   ؛لا ا شكال  ،يجيزون له أ ن يغسل قدميه في بداية الوضوء أ و في وسط الوضوء

كمال الوضوء ا  يدخل القدمين في الخفين  ل نهم لا يعتبرون أ ن العضو صار   ؛لا بعد ا 

كمال الوضوء لا بعد ا   .في الخفين طاهرتين حتى يسم  بأ نه قد أ دخل القدمين ،طاهراً ا 

نتهاء  بمجرد غسل العضو والا فعندهم ،أ ما الذين يقولون بأ ن كل عضو يطهر بنفسه

ذا غسل قدميه حتى في   ؛تكون قد تحققت الطهارة الشرعية فيه ؛منه فهؤلاء يقولون ا 

بعد ذلك يجوز   ؛بداية الوضوء أ و في وسط الوضوء وأ دخلهما في الخفين ثم أ كمل وضوءه

هذه هي   ؛ له أ ن يمسح على الخفين متى انتفض وضوءه وأ راد أ ن يمسح على الخفين

 .المسأ لة التي معنا، وهذا المقصود منها 

ذاً المسأ لة مترتبة على أ مرين، هذه  :المسأ لة التي معنا مبنية على أ مرين ا 

وقلنا الذين قالوا بأ ن الترتيب واجب هؤلاء لا يجيزون وضع  ،الترتيب في الوضوء :ال ول

لا بعد غسلهما، و    ؛ه ئيكون قد انتهى  من وضو  ؛يغسل القدمين حينالقدمين في الخفين ا 

  .انتهى  ال مر

عندهم المسأ لة على أ مر  أ خر؛   تب نيلكن الذين لا يقولون بوجوب الترتيب، هؤلاء قد 

كمال   لا من بعد ا  وهو هل يطهر العضو بمجرد غسله، أ م لا يطهر الطهارة الشرعية ا 

 الوضوء كاملًا؟

  .والل أ علم .هذه المسأ لة وهذه ال قوال فيها 

   ( قال أ بو حنيفة   لن و  ال    لن و  وبالق  ): قال المؤلف هنا  

أ نّ الترتيب واجب، ورأ ى أ ن الطهارة تصحّ لك   ر  فمن لم ي)هو القول ال ول؟ قال ما 

هذا القول ال ول وهو قول   (عضو  قبل أ ن تكمل الطهارة لجميع ال عضاء قال بواز ذلك

ويقول  ،الترتيب واجبأ ن لا يقول ب ؛ل نّ كلا المسأ لتين قد تحققت عنده  ؛أ بي حنيفة
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ن لم تكمل الوضوءبأ ن كل عضو متى غسلته في  ،  الوضوء صار طاهراً بنفسه حتى وا 

  .قال بأ نه يصح المسح على الخفين في هذه الصورة ؛فلما اجتمع عنده ال مران

   ( ومالكٌ   ُّ عن افن اني قال الش  الث    لن و  وبالق  )قال:  

ذاً عندهم ال مر ال ول   ،الشافع  يرى ركنية الترتيب في الوضوء، وكذلك الا مام أ حمد فا 

وأ ما مالك فلا   ، الذي تتوقف عليه هذه المسأ لة غي متحقق؛ وهو الترتيب في الوضوء

يرى وجوب الترتيب في الوضوء، لكن ال مر الثاني عنده لم يتحقق لذلك خالف أ با  

  ة.حنيف

لا  ) : قال    (تيبن التر     ةن جهن    ن  من   ذلكن    ع  ن  م  ي    م  كاً ل  مالن   ن   أ  ا 

ذاً عنده ال مر ال ول متحقق لا ا شكال ؛لا يقول بوجوب الترتيب  ل ن مالكاً  !لاحظ   ؛ا 

 .لكن ال مر الثاني هو الذي منع عنده

ن  ): قال  لا    ون ض  للع    د  ج  و  لا ت   ة  هار  الط    ن  رى أ  ي    ه  ن  أ    ةن جهن    ن  من   ه  ع  ن  ما م  وا    يعن جم    مالن ك    د  ع   ب  ا 

   (ةن هار  الط  

ذاً    ه.لذلك منع ؛ال مر الثاني عنده غي متحققا 

   (ةن ي  عن الشر     ةن هار  الط    نن ع    بر   خ  أ  ف    ؛" رتانن ما طاهن ه  "و    : قال عليه الصلاة والسلام  وقد  )قال: 

 لا الطهارة اللغوية.  

ذا أ    :ةن غي  الم    واياتن رن  ضن ع  وفي ب  ) قال:    ح  س  فام    ؛تانن ر  وهما طاهن  فّن في الخ    ك  ي  ل  ج  ل ت  رن خ  د  ا 

   ( ليهما" ع  

ذاً هذه مسأ لتنا مبنية على أ مرين كما ذكرنا  ؛فامسح عليهما   .ا 
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   ل  س  غ    ن  أ    د  ع  ب    هن ي  ف  خ    د  ح  أ    س  بن ل    ن  فيم    الجواب    ع  ر  ف  ت  ي    صولن ال    وعلى هذهن )قال:  
 
دى  ح  ا

  (رى خ  ال    ل  سن غ  ي    ن  أ    ل  ب  ق  و   هن ي  ل  ج  رن 

وهي أ نّ   ؛- هذه المسأ لة الثالثة ال ن معنا - تنبني مسأ لة أ خرىيعني على هذه ال صول 

غسل قدمه اليمنى وأ دخلها في الخف، ثم بعد ذلك غسل قدمه اليسرى وأ دخلها   اً شخص

 .هذه مسأ لتنا  ؛في الخف

ن ف  على الخ    ح  س  م  لا ي    : مالك   فقال  )   قال:   (ةن هار  الط    مامن ت    ل  ب  ق    فّن للخ    سٌ لابن   ه  ل ن    ؛ين 

لا أ ن   : عند الا مام مالك  هذه المسأ لة التي ذكرنا؛ ذا غسلت العضو لا يكون طاهراً ا  ا 

ذا   عنده لذلك لا يصحُّ  - هذا عند الا مام مالك  - تكمل الطهارة كاملة المسح على الخفين ا 

غسل القدم اليمنى ولبس الخف فيها قبل أ ن   حين ؛لبس الخفين على هذه الصورة

هل يكون قد أ كمل وضوءه قبل أ ن يلبس الخف ال ول هذا؟ لا   ؛يغسل القدم اليسرى

والا مام مالك   ،ما زال غسل القدم اليسرى لم يحصل  ؛ بليكون قد أ كمل وضوءه كاملاً 

كمال الوضوء كاملاً  ؛يقول بأ ن العضو لا يطهر وحده ذاً عنده  ؛لابد من ا  ذا فعل هذا  ا  ا 

الخف الذي في   ،لابساً للخف على طهارة دُّ ع  ل نه لا ي   ؛الخفينعلى  لا يجوز له أ ن يمسح

 القدم اليمنى ما ل بنس على طهارة.  

ذا  ؛ أ ما الذي يقول بأ ن كل عضو  يغسل وحده للوضوء تحصل فيه الطهارة فيقول هذا ا 

لو لبس   ،طاهرة ال ن فهى  ؛فقد حصلت الطهارة لها  ؛هئغسل القدم اليمنى في وضو 

يكون قد لبس خفه على طهارة بالنس بة لرجله  ؛الخف قبل أ ن يغسل رجله اليسرى

الا شكال   ؛ا شكال ؛ لايكون قد أ كمل وضوءه لو لبسها   ؛ طبعاً أ ما الرجل اليسرى، اليمنى

ل نه ما يكون قد أ كمل غسل الرجل اليسرى حتى   ؛كله في لبس الخف في الرجل اليمنى
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هذه المسأ لة  ،-هذه هي مسأ لتنا  - يتحقق الوضوء كاملًا قبل أ ن يدخل الخف في قدمه

 .هذا ال مرمبنية على 

شخص مثلًا غسل قدمه اليسرى قبل اليمنى؟ المسأ لة واحدة نفس   :لو قلنا  طيب

ذا بدأ  بغسل اليسرى  ؛يسرىنفس الشيء سواءً بدأ  بغسل اليمنى أ و غسل ال  ؛الشيء ا 

ل ن الرجل اليمنى  ؛وهذا قلنا بأ نه جائز حتى عند الذين يقولون بوجوب الترتيب- 

غسل الرجل اليسرى ولم يغسل ب لو بدأ    ، - والرجل اليسرى تعتبران كالعضو الواحد

لها في الخف؟   اليمنى فأ دخ 

ذا قلنا بأ ن   ،ل نه ما أ كمل وضوءه بعد   ؛فرق ما بينها وبين اليمنىلا هنا نفس الصورة   فا 

كمال الوضوء كاملاً  دُّ ع  الشخص لا ي   لا با  نقول هنا   ؛أ دخل الرجلين في الخفين طاهرتين ا 

ذا قلنا بأ ن   ،قد لبس الخف على طهارة دُّ ع  ولا ي   ،لا يصح المسح على هذا الخف أ ما ا 

نقول هنا قد لبس  ف  ؛ كل عضو  يغسل في الوضوء تتحقق له الطهارة ويصي طاهراً 

هذه هي صورة المسأ لة التي  ؛الخف على طهارة ويجوز له بعد ذلك المسح على الخف

 ا. معن

الطهارة  ؛ لم ي كملن فقال مالك لا يمسح على الخفين ل نه لابسٌ للخف قبل تمام الطهارة

لا تتحقق طهارة ؛ عنده ومالك لا يرى أ ن كل عضو يغسل تتحقق له الطهارة ،كاملة

لا أ ن يكمل الوضوء كاملاً  ال عضاء  . ا 

سحاق   وأ حمد   الشافع ن   قول    وهو  )قال:    والمزي   وقال أ بو حنيفة والثوريُّ  ، أ يضاً   وا 

   ( ح  س  الم    له    يجوز    : والطبري وداود
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والطبري وداود   - المزني  أ نها  والظاهر والل أ علم   - ي هؤلاء ال ن أ بو حنيفة والثوري والمز 

هؤلاء قد اعتبروا أ ن كل عضو  يغسل في  ،قالوا يجوز له المسح ؛ يعني الظاهري

ن لم يكمل الوضوء ،الوضوء يعتبر طاهراً بنفسه  .حتى وا 

ُّ   ،ه  ي   وغ   فٌ رّ  ط  م م  منه    ، مالك    ابن أ صح    ن  ةٌ من ماع  قال ج    وبهن ): قال    ع  ز  ن    و  ل    ه  ن  عوا أ  جم   أ    م  ه  وكل 

   (ح  س  الم    له    جاز    ؛ ها س  بن ل   ثم    ةن ي  انن الث    لن ج  الرّن   لن س  غ    د  ع  ب    ل  و  ال    ف  الخ  

يعني غسل رجله اليمنى ولبس الخف، ثم غسل رجله اليسرى، ثم خلع الخف من 

  ؛ كمل وضوءهأ  قد لبسه بعد أ ن  هالمرة الثانية هذ ، الرجل اليمنى، ثم لبسه مرةً أ خرى

فلا  ؛ أ ما لو أ بقاه كما هو ما يكون قد لبسه بعد أ ن أ كمل وضوءه ،فيجوز له المسح عليه

  ه؛ل نه في الحالة الثانية بعد أ ن خلع الخف ولبس ؛هذا قول الجميع ؛يجوز المسح عليه

 .فيجوز له المسح عليهما  ؛كاملةطهارة  لبسه على 

فيه    مالك    ن  ؟ ع  خر  أ    فّ  على خ     يكون  أ لا    فّن على الخ    حن س  الم    طن شر    ن  من   ل  وه  ): قال 

 ( قولانن 

 ،نؤجلها ا لى الدرس القادم ،وهي لبس الخف على خف أ خر ؛ خرىأ  هذه مسأ لٌة  

   .نكتف  بهذا القدر والحمد لله والل أ علم و 

ا ن شاء الل   ،ل ن المسائل كانت محتاجة ا لى هذا ؛قد أ طلنا قليلًا في هذا الدرسو 

نحاول بقدر الا مكان أ لا نوصل الدروس ا لى هذا الحد. والحمد لله والل المس تعان.  

 .والحمد لله رب العالمين 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                 

   الدرس الخامس عشر

 .. . أ مّا بعد؛ الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

،  وهو الدرس الخامس عشر  "،بداية المجتهد"معنا اليوم درس جديد من دروس شرح  

 ل.بقي عندنا منها القلي ؛ قدأ خر المسأ لة السادسة وهذا

على    كون  لا ي    ن  أ    فّ  على الخخ   ح  س  الم    ط  شر     ن  م    ل  ه  و  ):  وقفنا عند قول المؤلف رحمه الل

   ( ؟ ر  خ  أ    فّ  خخ 

تلبس خفاً أ خر فوقه كما يفعل كثير من الناس اليوم    ، ث تلبس خفاً في قدميك  :يعني

أ و ،  عندنا يلبسون مثلًا الجوارب ث يلبسون فوقها ال حذية الطويلة التي تغطي الكعبين

مثل هذه هل يجوز المسح على الثاني؟ يقول هل   ؛يلبس جوارب وفوقها جوارب أ خرى

  خر؟أ   من شرط المسح على الخف أ لا يكون على خفّ  

   (لان  و  فيه ق    مال    عن  ) : قال

مام مال رحمه الل فيها قولان، ولم يذكر المؤلف أ كثر من هذا من لالمسأ لة    هذه  :يعني لاإ

 .فأ قوال أ هل العلم، ذكر فقط ما جاء عن الاإمام مال ث ذكر سبب الخلا 

ذا س    فّ  اإلى الخخ   م  د  الق    ةخ هار  ط    لخ ق  ت  ن  كما ت    هل    : لاف  الخ    بخ ب  وس  )قال:      كذل    ، ف  الخخ   هخ ت   اإ

   (لى؟ ع  ال    فّ  اإلى الخخ   ةخ ب  الواج    ل  ف  س  ال    فّ  الخخ   ةخ هار  ط    لخ ق  ت  ن  ت  

عندما تغسل قدميك في الوضوء تكون القدمان قد حصلت  ؛  هذا هو سبب الخلاف

ذا لبست الخفين انتقلت الطهارة اإلى الخفين ذا  ،لهما الطهارة، فاإ فهل   ؛ت الخف القدمس  اإ
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تنتقل الطهارة كذل من الخف ال ول اإلى الخف الثاني، فيكون الشخص قد لبس أ يضاً  

 الخف الثاني على طهارة كما لبس الخف ال ول على طهارة أ م لا؟ 

   (لى ع  ال    فّ  على الخخ  ح  س  الم    جاز  أ    ؛ ل ولى ب    ة  ي  ان  الثَّ   لة   ق  النَّ   بَّه  ش     ن  م  ف  ) : قال

لخب    :يعني قد  ال ول  أ ن  لخبس على طهارة عند هؤلاء  ؛على طهارة  س  كما  الثاني    ؛كذل 

 فأ جازوا المسح.  

خ   م  ل    ن  م  و  )قال:  خ   ر  ه  ظ  و   ، ها بها بّ  ش   ي    (ذل    ز  يجخ    م  ل   ؛ ق  ر  الف    ل 

  ز  هذا لم يجخ    ؛بس الثانيبس الخف ال ول على الطهارة وبين لخ يعني بين لخ   ؛فمن أ وجد فرقاً 

 .هذا ما ذكره المؤلف في هذا المبحث ؛المسح عليها 

مام مال  ؛هذه المسأ لةفي  كما ذكرنا   واختلف أ صحاب   ،المؤلف رحمه الل ذكر قولين للاإ

 ، فالخلاف كثير بين أ هل العلم في هذه المسأ لة  ؛المذاهب ال خرى في هذه المسأ لة أ يضاً 

على وجه     ذا لبس خفاً على خفّ  اإ )و   :(1)"الشرح الممتع"قال ابن عثيمين رحمه الل في  

طبعاً    - ولبس خفاً على خف  ،  كل شروط المسح المعتبرة متحققة  :معه المسح( يعني  ح  ص  ي  

  .الخف على الخف - )الجرموق( :هذا يسميه الفقهاء

  ؛واذا لبس خفاً على خف  على وجه  يصحّ معه المسح، فاإن كان قبل الحدث)قال:   

ذا لبسه قبل أ ن يحصل الحدث، يعني لابس   (فالحكم للفوقاني   : قال  ؛على طهارة  ل  يعني اإ

  .أ ي أ نه يجوز ل أ ن يمسح على الذي في ال على  (فالحكم للفوقاني)

ن كان بعد الحدث)قال:    يعني يجوز ل المسح على التحتاني لا على    (فالحكم للتحتاني  ؛واإ

 .فوقاني على طهارةل نه لا يكون قد لبس ال ؛الفوقاني

 

-1 (1 /257)      
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أ خر  ،اً فَّ خخ فلو لبس  )قال:    ل ن    ؛ كما ذكرنا  (فالحكم للتحتاني  ؛ث أ حدث ث لبس خفاً 

أ ما ال ول التحتاني فقد لبسه على طهارة يجوز ل أ ن  ،  الفوقاني ال ن لم يلبسه على طهارة

هنا لا يكون قد لبس الفوقاني    ؛بعد ذل لبس الفوقاني  ث  أ ما الذي أ حدث  ،يمسح عليه

 .على طهارة

فاإن لبس ال على بعد  ، ل نه لم يلبسه على طهارة ؛ فلا يجوز أ ن يمسح على ال على)قال:  

كما لو لبس خفاً ث أ حدث، ث مسح عليه   ،فالحكم لل سفل ؛أ ن أ حدث ومسح ال سفل

المذهب أ ن الحكم  ف  ؛ ث لبس خفاً أ خر فوق ال ول وهو على طهارة مسح  عند لبسه للثاني

الثاني بعد الحدث  ؛للتحتاني يعني ال ن المذهب   ؛نفس الكلام الذي ذكرنا  (ل نه لبس 

ذا لبسه على طهارة  .عندهم أ نه يجوز المسح على الخف الثاني اإ

ذا لبس الثاني على طهارة    : وقال بعض العلماء)  الش يخ ابن عثيمين:  قال جاز ل أ ن يمسح    ؛اإ

وقد    - وهذا هو الصواب اإن شاء الل   - ل نه يصدق عليه أ نه أ دخل رجليه طاهرتين  ؛عليه

النبي   أ دخلتهما طاهرتين""  :صلى الله عليه وسلمقال  الثاني على طهارة    (فاإني  لبس الخف  يعني عندما 

فهنا يكون قد لبس خفيه على    ؛طهارة غسل    وسواء كانت هذه الطهارة طهارة مسح  أ  

.  ، ل أ ن يمسح عليهمافيجوز  ؛طهارة    بغض النظر عن كونه خفاً أ ول أ و خفاً ثان 

)قال والمسح:  بلغسل  لطهارتهما  شامل  ترى  ،وهو  كما  قويٌ  قولٌ  أ ن  ،  وهذا  ويؤيده 

أ ن المسح على الخفين رافعٌ للحدث فيكون قد لبس   ،ال صحاب رحمهم الل نصوا على 

نه لا يمسح ل نه  الثاني على طهارة  تامة فلماذا لا يمسح؟ أ ما لو ل  بس الثاني وهو محدثٌ فاإ

 .انتهى  ما نريد أ ن نذكره من كلام الش يخ رحمه الل (لبسه على غير طهارة  

 .خلاصة القول في هذه المسأ لة ههذ

 ..ننتقل ال ن اإلى المسأ لة السابعة 
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خ أ  س  الم  ) قال المؤلف رحمه الل:       ( ة  هار  الطَّ   هذه   ضخ واق  ا ن  السابعة: فأ مَّ   لة 

 يعني ما الذي ينقض طهارة المسح؟. 

 ف  ) قال: 
 
خ ا    ا(نه  ي  ع  ب   ضوء  الوخ   ضخ واق  ا ن  نهَّ عوا على أ  ج   أ    م  نهَّ

ال   ال ولهذا  للمسح  :مر  الوضوء هي ناقضة  ل ن المسح على الخفين كغسل    ؛نواقض 

  ك.فهذا ينتقض كما ينتقض ذا ؛القدمين

أ نها نواقض  ):  لقا   ت ثبخت    (الوضوء بعينها فاإنهم أ جعوا على  ل ن الوضوء الشرعي الذي 

ما فيه غسل القدمين أ و مسح الخفين    .فحكمه فيهما واحد   ؛نواقضه اإ

 .الحكم واحد في نواقض الوضوء ؛و مسحت على الخفينأ  غسلت قدميك  :بختصار 

   (م لا؟ أ    ة  هار  الطَّ   هذه  ضٌ ل  ناق    فّ  الخخ   عخ ز  ن    ل  ه    :فوا ل  ت  واخ  )قال: 

  ،خفيه  على  شخصٌ توضأ  ولبس خفيه على وضوء ث انتقض وضوءه، ث توضأ  ومسحيعني  

ذا خلع خفيه بعد أ ن مسح عليهما،   بق  لم يحصل منه أ ي ناقض من نواقض    وضوؤهاإ

بمجرد    يعني:  ه بهذا ال مر أ م لا؟ؤهل ينتقض وضو   ؛الوضوء، فقط خلع خفيه من قدميه

 خلعه لخفيه؟

ن    :فقال قومٌ )  :قال     ( ةٌ ي  بق    ه  تخ هار  ط  ف    ؛ه  ي  م  د  ق    ل  س  وغ    هخ ع  ز  ن    اإ

القول ما  هذا  يقول؛  بقيةهو؟  ذا    : طهارته  الخفيناإ يغسل   ملكنه  ؛نزع  أ ن  يشتطون 

  ، المهم أ ن يغسل قدميه بعد أ ن يخلع خفيه  - غير مهم عندهم  - القدمين حتى لو طالت المدة

ذاً هؤلاء يشتطون غسل القدمين، يقولون نعم الوضوء بق  لا ينتقض  لكن لا بد أ ن   ؛اإ

ل ن الشيء الذي مسح عليه قد    ؛ ك نهم اعتبروا هنا أ ن طهارته غير تامة  ؛يغسل القدمين

براهيم  روي هذا القول عن    ،أ زال وبه  ،  وهما من التابعين  بن أ بي ربح   النخعي وعطاءاإ
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وأ بو ثور والمزني من أ صحاب   ،- أ بو حنيفة وأ صحابه - صحاب الرأ يأ  سفيان الثوري و  قال

  ؛ حمد وقولًا للشافعيأ  روايةً عن    (2) وذكره ابن قدامة  -(1)كذا قال ابن المنذر  - الشافعي

ذاً هذا القول ال ول  .هو رواية عن أ حمد وقولٌ للشافعي وقول أ بي حنيفة، و اإ

ن  )قال:      ( ه  ي  م  د  ق    ل  س  غ    د  ع  ب    لاة  الصَّ   عاد  أ    ؛لىَّ ما وص  هخل  س  غ  ي    م  ل    واإ

نَّ    : قالوا  ،ل نه على غير وضوء  ؛قدميه مبطلٌ لصلاته  ل  س  غ    دم  ع    يعني هؤلاء يقولون اإ

ن لم يغسلهما وصلى أ عاد الصلاة بعد غسل قدميه)  (.واإ

   ( مال وأ صحابه والشافعي وأ بو حنيفة   :بذل   قال    ن  ومَّ )قال: 

ذاً هو قول مال أ يضاً    .اإ

لاَّ ) :  قال  َّ أ ى أ  مالكاً ر    نَّ  أ  اإ  ن
 
ر  أ    ن  ه ا خ   جوب  في وخ   ه  ي  أ  على ر    ضوء  الوخ   ف  أ ن  ت  اس     ؛ذل    خَّ   والاة  الم

 ( م  دَّ ق  الذي ت    ط  على الشرَّ  

كي هذا القول أ يضاً عن الليث   .وحخ

ذاً هنا الاإمام مال عنده شرط   ذا غسل قدميه يصحّ وضو اإ اإ ه ولا  ؤضافي في هذا؛ أ نه اإ

هذا القول أ يضاً    ،ل نه يرى الموالاة في الوضوء  ؛ل  ص  لكن يشتط أ لاّ يطول الف    ؛ينتقض

 نقلوه عن الليث بن سعد.  

ذاً هذا القول ال ول انتهينا منه ذا خلع خفه الذي مسح عليه  :ول في المسأ لةالقول ال  ، فاإ   ؛ اإ

قدميه يغسل  أ ن  الوضوء  ؛فهذا يجب  بذاك  يصلي  أ ن  ل  فلا يجوز  لا  القول   ؛واإ هذا 

  .الاول

 

     ( 2/112"ال وسط" ) 1-

        (1/210"المغني" ) 2-
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 ث القول الثاني:  

   (لٌ س  غ    ليه  ع    س  ي  ل  و    ،ضوء  الوخ   ضخ قخ ن   ي  ثا ً د  ح    ث  د   يحخ  ةٌ حتىَّ ي  بق    هخ تخ هار  ط  :  وقال قومٌ )قال: 

القول   ذا خلع خفيه  :الثانييعني هذا  اإ ، ه صحيح وليس عليه غسل قدميهءفوضو   ؛أ نه 

لا لا يزول    ؛ فهو بق  ن وضوءه قد ثبت عندما مسح على خفيهأ  كما  ف  ، ثابت  هءوضو    اإ

لوضوء في هذه  افلا يحصل نقض  ؛أ ما مجرد أ ن يخلع الخفين ،بناقض من نواقض الوضوء

 ثاني.  هذا القول ال   ؛ن يغسل قدميهأ  ولا يجب عليه  ،الحالة

   (وابن أ بي ليلى ، داود   :من قال بهذا القول و )قال: 

روي هذا القول و   ،- ي تابع  - وابن أ بي ليلى   -وهو الظاهري  - داودوبهذا القول الثاني؛ قال 

وروي أ يضاً عن    ،هما من التابعين كذلو عن النخعي أ يضاً وبه قال الحسن البصري  

وبه قال سليمان بن حرب ش يخ    ،التابعينهؤلاء كلهم من  و بي العالية وقتادة  أ  عطاء، و 

 . - البخاري رحمه الل 

ذاً جعٌ من السلف قالوا بل ول  .وجعٌ من السلف قالوا بلثاني ،اإ

ذا ن    :بن حّ    وقال الحسنخ )قال:   ّ  ب  ، و  هخ تخ هار  ط    ت  ل  طخ ب    د  ق  ف    ؛ه  ي  فَّ خخ   ع  ز  اإ   هذه    ن  م    د  واح    كخ

   ( عين  اب  التَّ   قهاء  فخ   ن  م    ةٌ ف  طائ    قالت    ة  لاث  الثَّ   وال  ق  ال  

لا أ نه  ؛كان فقيهاً  - الحسن بن صالح بن ح  ذا نزع خفيه  يقول: - يرى رأ ي الخوارجكان اإ اإ

ذا نزع خفيه فطهارته  ؛ قال:- هذا القول الثالثو   - فقد بطلت طهارته ه  ءيعني وضو   بطلة؛  اإ

ذاً  ،بطل وهو    ،ناقضٌ للوضوء عليهما لذين مسح ال الحسن بن صالح يعتبر خلع الخفين فاإ

سحاق، وحكي   قول النخعي أ يضاً والزهري ومكحول وابن أ بي ليلى وال وزاعي وأ حمد واإ

  ، لكن يراه احتياطاً   ؛ يعني أ نه ليس جازماً بأ نه ناقض للوضوء  ،احتياطاً   : قال  ؛عن أ حمد
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سيرين وابن  الشعبي  عن  أ يضاً  القول  هذا  المنذر  ؛وروي  ابن  قال  عن    (1) كذا  ونقل 

هذا القول أ حد ال قوال التي نقلت عن الشافعي   ،الشافعي أ كثر من قول في هذه المسأ لة

 رحمه الل.    

ذاً    :الموضوعخلاصة  اإ

أ ن السلف رضي الل عنهم والخلف من بعدهم أ يضاً قد اختلفوا في هذه المسأ لة على  

 :قوالأ  ثلاثة 

  .ء صحيح ولا يلزمه شيءأ ن الوضو  :ولالقول ال  

  ل.أ ن الوضوء بط :القول الثاني

 ن يغسل قدميه.  أ  أ ن الوضوء صحيح بشرط  :القول الثالث

  .فقط هذه ثلاثة أ قوال في المسأ لة

 ( ا نه  ع   كوتٌ س  م    هي    لة ٌ أ  س  وهذه م  قال: )

 . يعني لم يرد فيها دليل خاص

 .الخلاف في هذه المسأ لةال ن يذكر لنا المؤلف سبب  يب ما هو سبب الخلاف؟ط 

لٌ  د  ب    و  أ    ؟ ة  هار  في الطَّ   ه  ذات  لٌ ب  ص  أ    و  هخ   ين   فَّ على الخخ   حخ س  الم    ل  ه    :م  ه لاف  ت  اخ    بخ ب  وس  )  قال: 

   ( ؟ ين   فَّ ما في الخخ ته   بوب  ي  غ    د  ن  ع   ين   م  د  الق    ل  س  غ    ن  ع  

أ صلٌ أ و    ؛ ماذا يعنيالخلافال ن هل المسح على الخفين أ صلٌ أ م بدل؟ هذا هو سبب  

بدل؟ أ صل يعني أ نه ليس بدلًا عن شيء أ خر؛ بل أ ن المسح على الخفين مسح مشروع 

 

     (111/ 2"ال وسط" )  1-
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ل ن   ؛انعقدت الطهارة فلا تنتقض هذه الطهارة بخلع الخفين  ؛فاإذا مسح على الخفين  ،لذاته

 المسح أ صل بذاته وليس بدلًا عن غسل القدمين.  

   (ه  ذات  هو أ صلٌ ب    : فاإن قلنا) قال: 

 .  يعني ليس بدلًا عن غسل القدمين

ن  ي  بق    ةخ هار  فالطَّ )  قال:    ( ين  فَّ الخخ   ع  ز  ن    ةٌ واإ

ن نزع الخفين وهو في أ صله    ، وانتهى  ال مر،انعقدت  الطهارة قدل ن    ؛الطهارة بقية واإ

 مشروع.  

   (ما ه ل  س  غ    د  ع  ب    لاهخ ج  ر    ت  ع  ط  قخ   ن  ك   ) : قال

ن زال   الذي  هذا قطعت رجلاه بعد غسلهما؛ هل ينتقض وضوءه؟ لا ينتقض، حتى واإ

ل ن سقطت الخفان وانخلعت ،نفس الشيء بلنس بة للخفين، المكان الذي غخس    ؛ حتى واإ

هؤلاء هم أ صحاب القول الثاني الذين يقولون    ، - هكذا قال المؤلف  -فلا ينتقض الوضوء

ذا خلع الخفين بقي وضوءه كما هو ولا يلزمه لا غسل قدمين ولا شيء أ صحاب ،  بأ نه اإ

المسح على الخفين ليس بدلًا عن    :أ ي  ؛المسح ليس بدلًا عن الغسل:  هذا القول قالوا

بخلع   بطل، فلا ي صحيح  هوو   ،هءفاإذا مسح على الخفين فقد تم وضو   ،غسل الرجلين

وقد صحَّ    ،مبطلٌ للوضوء  خلع الخف  ه لم يرد دليل صحيح على أ نل ن   ؛الخفين بعد ذل

هو مثل من مسح على رأ سه    ،لى دليلاإ هنا تحتاج    البطلان  فدعوى  ؛ الوضوء قبل ذل

 ؛ أ و قخطعت قدماه بعد غسلهما  ،أ و قلمَّ أ ظفاره بعد غسلها   ،وأ تّم وضوءه ث حلق رأ سه

عادة الوضوء، أ و    ، هذا مثل هذا لا فرق كما أ ن هؤلاء الذين ذكرناهم ك مثلة لا يلزمهم اإ

هذه وجهة نظر من   ؛كذل هذا نفس الشيء  ؛غسل العضو أ و مسحه بعد زوال أ صله

 قال بأ ن وضوءه صحيح ولا يلزمه شيء.  
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ن قخ )قال:  َّ ل  واإ   ( لٌ د  ب    هخ نا أ ن

ن قلنا     .المسح على الخفين بدلٌ عن غسل القدمين :اإ

ذا ن    : قال  يخ   ن  أ    لخ م  ت  ح  يخ ف  ) قال:    ، ةخ هار  الطَّ   ت  ل  طخ ب    ؛ فَّ الخخ   ع  ز  اإ
 
ر    طخ ت   ش  ا ن  نَّ كخ   ن  وا    (الف و 

بدلٌ عن   الخفين  المسح على  أ ن  مبني على  قولهم  الثالث  والقول  الثاني  القول  أ صحاب 

ذا غسلهما بعد اإخراجهما من الخف  :ال ول الذين يقولونأ صحاب القول  ، وأ ما  غسلهما   ؛اإ

ذا لم يغسلهما ،صّح وضوءه  :قسمان؛ هم بطل وضوءه ؛واإ

ذا غسلهما على الفور  :ال ولالقسم    ذا تأ خر    ،صّح وضوءه  - أ ي بدون تأ خير  - يقولون اإ واإ

يقولون ل ن الطهارة كانت صحيحة في جيع ال عضاء اإلى حين نزع الخفين أ و    ،لا يصحّ 

نما بطلت في القدمين خاصة، فاإذا غسلهما عقيب النزع لم تفت الموالاة   ؛انقضاء المدة، واإ

ذا تراخى   .غسلهما لقرب غسلهما من الطهارة الصحيحة في بقية ال عضاء، بخلاف ما اإ

، وهؤلاء الذين لا يشتطون الموالاة في  اشتطوا الغسل  : والقسم الثاني من غير توقيت 

ل ن المسح قائٌم مقام الغسل    ؛ قالوا بما أ نه بدلٌ عن الغسل فيكفيه غسل القدمين  ؛ الوضوء

ذا رأ ى الماء ذا بطل المسح عاد اإلى ما قام المسح مقامه كالتيمم اإ    .فاإ

 والبعض جعل هذه المسأ لة أ صلًا بنفسها غير مبنية  على غيرها.  

   .والصحيح أ ن قول من قال بأ ن وضوءه بق  لا ينتقض هو الراج 

ذا مسح على الخفين فخلعهما ذاً الراج في المسأ لة أ نه اإ   ،أ ن وضوءه صحيح، هذا الراج  ؛فاإ

ية غير  ل ، ودعوى البدل نه ليس بدلًا عن غسل القدمين ؛ولا يلزمه حتى غسل القدمين

لمّة ثبت دليل صحيح يدل على   ؛التيمم بدلٌ عن الوضوء  ،لعدم الدليل الصحيح عليها   ؛مس 
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ذاً هو بدلٌ عن الماء  ؛أ نه بدل في قول الل تبارك وتعالى }فلم تجدوا ماءً فتيمموا{ هذا   ،اإ

  . أ ما المسح فلم يرد دليل يدل على ذل. والل أ علم ،قد ورد فيه دليل

عادة وضوء  ولا غسل قدم  بأ نه  : ) ابن المنذر  قال  وقد احتج بعض من لا يرى عليه اإ

لا    ، والخف عليه طاهرٌ كامل الطهارة بلس نة الثابتة ذا خلع خفيه اإ ولا يجوز نقض ذل اإ

وليس مع من أ وجب عليه أ ن يعيد الوضوء أ و يغسل الرجلين    ،بحجة  من س نة  أ و اإجماع 

 .انتهى  كلامه  (.حجة

 انتهى .  (واختاره ابن المنذر وهو المختار ال قوى: ) وويوقال الن 

وأ دلتها في    النووي  وذكر وأ صولها  هذه    "، وهوالمجموع"ال قوال  تكلم عن  من  أ حسن 

  في كتابه "المجموع". المسأ لة بأ قوالها 

ذاً خلاصة ال مر أ ن ال قوال في هذه المسأ لة ثلاث  :ةاإ

ذا خلع خفيه انتقض وضوءه :ال ول   .أ نه اإ

  ء.أ نه لا ينتقض وضوءه ولا يلزمه شي :الثاني

ذا لم يغسل قدميه انتقض  : والثالث  وضوءه.أ نه يجب عليه أ ن يغسل قدميه واإ

أ م هو    ،هل المسح الخفين أ صلٌ بذاته  : وسبب الخلاف  ،أ قوال في المسأ لة  ةهذه ثلاث

 بدلٌ عن غسل القدمين؟ 

ذ لا دليل على البدلية  لكتاب والس نة أ نه وضوءٌ  بوما ثبت    ،والراج هو أ نه أ صلٌ بذاته اإ

لا بدليل  صحيح ؛صحيح  .هذه خلاصة المسأ لة؛  ولا يوجد  ،لا يجوز القول بنقضه اإ

   :قال  يخ   ن  أ    لخ م  ت  يحخ  و  )قال المؤلف:  
 
ل  غ    ن  ا ذا ل    ةخ هار  الطَّ   أ ت  ز  ج  أ    ؛ ماهخس  ا  وأ مَّ   ،ر  و  الف    ط  ت   ش  ي    م  اإ

َّ   ، عيفٌ ض  ف    ؛ فّ  الخخ   ع  ز  ن    حين   ن  م    ر  و  الف    اطخ ت  اش   ن    . لخ يَّ خ  ت  ءٌ يخ شي    و  ما هخ واإ
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خ   ن  أ ينا أ  فهذا ما ر    ( في هذا الباب    هخ ت  ب  ث  ن

مسائل المسح على الخفين، ونحن نختم بمسأ لة  أ خيرة، نزيد   من  ى  المؤلف رحمه اللته ان 

 :وهي  ؛ ليها اإ خيرة لكثرة السؤال عنها اليوم وحاجة الناس هذه المسأ لة ال  

ن يكون الخف أ و  أ  و الجورب الكعبين أ م لا؟ هل يجب  أ  هل يجب أ ن يغطي الخف   

 .مهمةالجورب مغطياً للكعبين حتى يصحّ المسح عليه أ م لا؟ هذه مسأ لة 

فذهب ال وزاعي في قول  عنه ومال والشافعي وأ حمد    ؛اختلف العلماء في هذه المسأ لة 

يغطي   : ليس فقطيعني  ؛ وأ بو ثور اإلى أ نه يجب أ ن يواري الخف  الكعبين ويجاوز ذل

  ، وهو الذي عليه المذاهب ال ربعة  ،يعني تغطية تامة  ؛ وزيادة أ يضاً   يغطيهما  ؛ بلالكعبين

نقل الاتفاق على أ نه يجب  ،  تفاق على هذا القول ومنهم ابن تيمية رحمه اللونقل البعض الا

  ، وذهب ال وزاعي في قول  أ خر ل  ،ن يغطي الخف  الكعبين حتى يجوز المسح عليهأ  

ابن المنذر رحمه الل يقول و   ،علم هل صّح أ م لاأ  والل    - ومال في قول  أ خر منقول  عنه

" ذا كان    - قاسمنق له عنه ابن ال  ،"ال ول أ صح  على كّل  ذهبوا اإلى جواز المسح على الخف اإ

ذا لم يغط الكعبين اإ يمر الماء على ما بدا من : )وزاد ال وزاعي  ، أ سفل الكعبين، يعني 

لا يتكهما هكذا من غير غسل  ولا    ،يعني عندما يمسح يمرر الماء على الكعبين  (كعبيه

لل وزاعي  ؛مسح الزيادة  يزدها فأ ما مال    ،هذه  ابن    ،لم  قول  الثاني هو  القول  وهذا 

لم أ جد أ حداً من السلف  و  ،- تبناّه  - حزم ، والظاهر أ نه قول ال لباني رحمه الل من المتأ خرين

ل ع على أ حد  نقل عن أ حد  من السلف هذا القول غير هذين الاإمامين ال وزاعي   أ و لم أ طَّ

 ما غير هذا أ يضاً.  ومال، ونخقل عنه

الخف الذي لم يغط الكعبين وكان أ سفلهما؛ هل يصحّ    :سبب الخلاف في هذه المسأ لةو 

حتى تشمله ال حاديث التي وردت    ؛سم الخف عليه أ م لا؟ هل يسم  خفاً أ م لاااإطلاق  
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ن قلنا   ؟ بلمسح على الخفين ذاً ال حاديث التي وردت في المسح على    ؛ يسم  خفاً   :اإ اإ

ذا قلنا   ،فيجوز المسح عليه  ؛لهالخفين تشم ذاً ال حاديث التي وردت    ؛ لا يسم  خفاً  :واإ اإ

هذا هو سبب    ؛فلا يصحّ المسح عليه  ؛لا يدخل فيها   ،في المسح على الخفين لا تشمله

 الخلاف. 

من أ راد أ ن ينظر اإلى كلا القولين  ،  هبطبعاً وكل واحد منهم قد قاس قياساً ق وّى مذهبه  

نصر القول بعدم جواز المسح عليه وذكر  (  192  /21)لابن تيمية    "الفتاوىمجموع  "يراجع  

  نصر القول بجواز المسح عليه(  1/336م ) لابن حز   "المحلى"و،  هناك أ نه لا يسم  خفاً 

وذكر المسأ لة ابن المنذر رحمه الل ونقل ال قوال وسكت ولم يذكر أ دلة    ،أ نه يسم  خفاً و 

ح هناك ن قدامة رحمه الل وأ عاد المسأ لة اإلى القياس ذكرها في  وأ يضاً ذكرها اب  ،ولا رجَّ

 ني".المغ"

طبعاً هنا مسأ لة أ خيرة كفائدة    ،هذا خلاصة ما أ ردنا أ ن نذكره في بب المسح على الخفين 

  ؛ بعد أ ن مسح على الخفين وخلعهما، قلنا اإن طهارته بقية ولا تنتقض على الصحيح  :فقط

ليس ل أ ن يمسح عليهما من   ،سح عليهما من جديدويم   مالكن ليس ل بعد ذل أ ن يلبسه

ذا توضأ  وغسل قدميه ولبسهما بعد غسل  يجوز ل أ ن يمسح عليهما لا اإ ذا    ،جديد اإ أ ما اإ

يبق  يصلي اإلى   ،فهنا لا يجوز ل أ ن يمسح عليهما  ؛أ عاد لبسهما من غير أ ن يغسل قدميه

ذا انتقض وضوءه يجب عليه أ ن يغسل قدمي  ، أ ن ينتقض وضوءه ه بعدها ولا يجوز ل  اإ

ذا لبس الخفين على الطهارة ال ولى   -طهارة المسح بعد أ ن خلع خفيه  - المسح على الخفين اإ

   .والل أ علم وبهذا نكتفي

وأ شار اإلى أ ن القول بأ نه يجوز المسح  ،  هذه المسأ لة ذكرها الش يخ ابن عثيمين رحمه اللو 

ن لم يغسل قدميه ما دام قد أ عاد   هذا من ناحية ال دلة   ؛لبسهما على طهارةعليهما حتى واإ

 .لكن لم يقل به أ حدٌ والل أ علم لذل لا نقول به ؛في ال دلة  اً قوياً حقيقةً تجد ل وجه
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أ نه    ؛والمسأ لة ال خيرة التي ذكرناها أ نه يجب أ ن يغطي الخف الكعبين هذا الذي نرجحه 

الكعبين يغطي  أ ن  مع   ؛لابد  أ نه شاذ غير  الظاهر  تبر وغير معروف عند ل ن الخلاف 

 السلف والل أ علم.  

 وهل يسم  خفاً أ م لا يسم  خفاً؟  

ذا لم يغط الكعبين  اإ هل يسم  الخف خفاً    ؛هذا ال مر يرجع اإلى أ هل الفن من أ هل اللغة 

فالظاهر أ نهم    ؛أ م لا؟ وبما أ ن أ ئمة السلف رضي الل عنهم على عدم جواز المسح عليه 

 ليه والحمد لله. اإ ننصر هذا القول ونذهب لذل ؛ علموا أ نه لا يسم  خفاً 
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 شرح كتاب )بداية المجتهد ونهاية المقتصد(                

   الدرس السادس عشر

 ..بعدأ مّا ؛ الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وكنا في الدرس  "،بداية المجتهد"فمعنا اليوم الدرس السادس عشر من دروس شرح 

اليوم نبدأ  بعون  ، و الماضي قد انتهينا بتوفيق الل تبارك وتعالى لنا من المسح على الخفين

 ه. الل تبارك وتعالى بالباب الثالث من أ بواب هذا الكتاب وهو في الميا 

   ( في المياه   الباب الثالث  )قال المؤلف رحمه الل: 

الصلاة، والبعض يبدأ  بالمياه ل ن الوضوء يكون  بعض العلماء يبدأ  بالوضوء ل نه شرط 

ال مر في هذا سهل ا ن   ،كيفية الترتيب في التأ ليف :أ ي  ؛والمسأ لة اصطلاحية ،بالماء

 .كٌل نظر ا لى جهة ؛شاء الل 

ذا أُطلِق يراد به الماء الباقي على أ صل خلقته ،المياه: جمع ماء    الماء كما   :أ ي ؛ والماء ا 

؛ وهذا يشمل الماء النازل من السماء، والنابع من ال رض ، خلقه الل تبارك وتعالى

ذا   ،أ نه الذي ي كتفى في تعريفه بالماء : يعنون بالماء المطلق ،الماء المطلق :يسميه العلماء فا 

هذا الماء من غير ا ضافة ل ي شيء  أ خر، لا تقول مثلًا ماء   أ ن تعرفف  (ماء)قال لك 

   .هذا يسمى الماء المطلق ؛فقط (ماء) :تقولف  قأ نت تطل ،ماء زهرأ و  ،ورد

ضَف ا لى ، أ ي لم ي  ي ضَفهو الماء الذي لم   :بعضهمقال واختلف العلماء في تعريفه، ف

ما يكفي في   :وقال البعض ال خر، (ماء زهر) : مثلًا أ و (ماء ورد) : تقل ؛ فلمشيء  أ خر

المهم ال ن نحن عرفنا ما المقصود   ،تعبيرات أ خرى في تعريف الماءسم ماء، ولهم اتعريفه 

عندهم بهذا؛ هو الماء المطلق يعني الماء الذي هو باق  على أ صل خلقته كما خلقه الل  
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هذه المياه هي  ،نهار والمياه النابعة من ال رضمطار ومياه ال  س بحانه وتعالى كمياه ال  

   .المقصودة هنا عندما يذكر الماء

كن هذا الماء كما تعلمون طبعاً تحدث عليه تغيرات بسبب ما يحصل من اختلاطه  ل

فلذلك تكلم العلماء في أ حكام   ؛بالنجاسات أ و اختلاطه بطهارات أ خرى كالتراب وغيره

ولما كان الماء هو ال صل في الطهارة بال دلة التي س يذكرها المؤلف وغيره من   ،هذه المياه

العلماء في حكم الماء ومتى يكون طاهراً ومتى لا يكون طاهراً، ومتى   ض العلماء، خا 

ذكروا هذه المسائل كلها هنا حتى يصلوا ا لى  ؛يكون مطهِّراً ومتى لا يكون مطهِّراً 

أ وجب علينا   ،لما أ وجب الل س بحانه وتعالى علينا الطهارة ،الم طهِّر الذي نتطهَّر به

فبماذا يكون التطهر هذا؟ هذا الباب  ؛للعبادات أ وجب علينا الوضوء للطهارة ،الغسل

 .والماء هو أ صل هذا الباب، معقود ل جل هذا ال مر

وَي نَِّل  علَيَ كم    }   : قوله تعالى  :بالمياه   ةِ هارَ الطَّ   جوبِ في و    ل  وال ص  ) فقال المؤلف رحمه الل:  

طَهِّرَكُ   بِهِ  مَاءِ مَاءً لِي  بًا }   :وقوله تعالى   ،(1){مِنَ السَّ وا صَعِيدًا طَيِّ م  وا مَاءً فتَيََمَّ د     ((2) {فلََم  تََِ

مَاءِ مَاءً طَه ورًا}  :وقال ربنا تبارك وتعالى  قد  (الطهورهذه )و  ،(3) {وَأَن زَل ناَ مِنَ السَّ

هل المقصود بها أ نه طاهرٌ في نفسه مطهرٌ لغيره؟ أ م المقصود بها أ نه   ؛اختلف فيها العلماء

هو طاهرٌ في نفسه فقط؟ وقد نصَّ غير واحد من علماء اللغة على أ ن )طهور( المقصود  

كثر أ هل  أ  بها أ نه طاهرٌ في نفسه ومطهرٌ أ يضاً لغيره، وهذا هو الصحيح الذي عليه  

دلة تدل على أ ن  كل هذه ال  ، (4)"ينجسه شيء"الماء طهورٌ لا  : صلى الله عليه وسلموقال النبي  ،العلم

 

      [11]ال نفال:  1-

     [43]النساء:  2-

     [48]الفرقان:  3-
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زالة النجاسة ،الماء المطلق طاهرٌ في نفسه مطهِّر لغيره   ؛ وبه يحصل الوضوء والغسل وا 

 وهذا كله متفقٌ عليه والحمد لله.  

هذه الجزئية التي تحدثنا عنها أ ن الماء الباقي على أ صل خلقته كمياه ال مطار والمياه ال ن 

وهذا الماء ي تطهر به ي توضأ  به   ،النابعة من ال رض هذه تسمى ماءً مطلقاً الجوفية 

نما   ؛متفقٌ عليه والحمد لله مرٌ أ   كله  هذا ؛ ي غتسل به، وأ يضاً تزال به النجاساتو  وا 

زالة النجاسة بغير الماء؛ هل ممكن أ ن نزيل النجاسة بغير الماء   مسأ لة وهي اختلفوا في ا 

لاأ م لا ت زال النجاسة  زالة النجاسة بالماء فقط؟  ا  ن تكون أ  هل يجب  :لماء؟ يعنيبا  ا 

واختلفوا في وجوب   ،خالف فيها البعض - وس تأ تي هذه المسأ لة -هذه محل خلاف

ذا توضأ ت بالماء المطلق هذا :يعني ؛يضاً أ  التطهر بالماء خاصة  ؛  مثلًا الوضوء؛ ا 

هل يصح لكن حصل خلاف في النبيذ؛  ؛خلاف بينهم في هذا، لا وضوءك صحيحف

س يذكره المؤلف في فصل   ؛ن شاء الل ا  وهذا الموضوع س يأ تي   ؟الوضوء بالنبيذ أ م لا

 .خاص  به

، لكن هذا دثيب وأ يضاً هناك خلافٌ شاذ في أ ن كل مائع طاهر يصحّ في رفع ال ط 

المهم عندنا ال ن أ ن نعلم أ نهم متفقون على أ ن الماء المطلق رافعٌ   ،خلاف شاذ لا عبرة به

حصول   :قالوا  ؛للحدث ويزيل النجاسة، والجمهور على وجوب الطهارة بالماء خاصة

ل ن الل س بحانه وتعالى نصَّ عن الماء في   :أ ي ؛الطهارة خاصٌ بالماء لتخصيصه بالذكر

وفي ال ية ال ولى التي ذكرها المؤلف ذكر الل   ،الطهارة كما تقدم معنا في ال يات السابقة

نزال الماء ليطهرنا به في س ياق الامتنان ولو لم يكن التطهير خاصاً بالماء   ،تبارك وتعالى ا 

وتبعه  "، الاوي الكبير"صاحب كتاب  (1) دي الماور هذا ما ذكره ؛ لم يحصل الامتنان

 

        (1/39"الاوي الكبير" ) 1-
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أ ن   -يعني بالوضوء - وجه الاس تدلال في تخصيص المياه بالتطهير :قالوا ؛ (1) عليه النووي

يمتن الل س بحانه وتعالى على عباده بأ ن أ نزل لهم ماءً   ؛هذه ال ية نزلت للامتنان

فلو كان غير الماء يصحّ به التطهر لما كان للماء مَزيِةّ، : قالوا ه،ليطهرهم به، فيتطهروا ب

 ولم يحصل الامتنان بذلك. 

س تأ تي ا ن شاء الل والموضوع   - مسأ لة الوضوء بالنبيذ - كما ذكرنا هذه المسأ لةعلى كل  

والصحابة والا جماع دليل  صلى الله عليه وسلمالمهم هنا أ ن ال دلة المذكورة وفِعل النبي  ، حولها يدور

على أ ن الماء المطلق طاهرٌ في نفسه مطهرٌ لغيره، وأ ن الوضوء والغسل يحصل به،  

نما الخلاف في قضية  ؛هذه النقطة متفق عليها كما ذكرنا ،وكذلك تزال النجاسات به ا 

  اً الوجوب خاصة بالتفصيلات التي ذكرناها سابق 

َ رَ طاهِ   ياهِ المِ   واعِ ن  أَ   يعَ جمَ   نَّ على أَ   لماء  الع    عَ جم َ أَ وَ ) قال المؤلف رحمه الل:    ةٌ  رَ هِّطَ م    ، ها سِ ف  ةٌ في ن

ِ غَ لِ  لاَّ   ؛ها ير    (رِ ح  البَ    ماءَ ا 

مطهرة لغيرها؛ أ ي أ نها ترفع الدث وتزيل  ،نفسها؛ يعني أ نها ليست نجسةطاهرة في 

  .والمؤلف ينقل الا جماع ، وهذا أ مرٌ مجمعٌ عليه كما ذكرنا ؛النجس

لا ماء البحر: )قال طهِّرٌ  (ا  م لا؟ هو  أ  يعني ماء البحر حصل فيه خلاف؛ هل هو م 

طهِّرٌ؟ هذا حصل فيه نزا ؛طاهر لا ا شكال   ع.لكن هل هو م 

 فَ ) قال:  
 
   ( اً شاذَّ   ؛ لِ وَّ الَ   رِ د  اً في الصَّ لافَ خِ  فيهِ   نَّ ا

وهذا القول منقول عن ابن عمر   ،الصدر ال ول يعني بين السلف رضي الل عنهمفي 

  . وعن عبد الل بن عمرو 

 

       (1/96"المجموع" )  1-
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ِ   لِ ناو  تَ بِ   جوجونَ ح  مَ   هم   وَ )قال:       (لَه    قِ لَ ط  الم    الماءِ   اسم 

يعني أ ن ماء البحر  (تناول اسم الماء المطلق له) : وهي قال ؛بالجة يعني ي رَدُّ قولهم 

طلاق هكذا (ماءً )يطلق عليه  كِرت في ال يات ؛با   ؛فيدخل في ضمن المياه التي ذ 

ذ أ نه يطلق عليه )ماء( ؛فيدخل في عمومها، فهو أ يضاً داخلٌ في أ نه طاهرٌ مطهر   ا 

  .تقول ماء؛ طلاقبا  

  لُّ الِ   ماؤه    هور  الطَّ   وَ ه  "   :رِ ح  في البَ صلى الله عليه وسلم  وهو قوله   ؛ مالكٌ   ه  جَ رَّ الذي خَ   رِ ثَ ل   وبِا )قال:  

   "( ه ت  ميتَ 

ذاً عندنا هنا دليل خاص  اً، هذا دليل أ خر أ يض الدليل ال ول شموله في العموم، هذا   ،ا 

وهذا   "؛هو الطهور ماؤه الل ميتته " : حديث ؛ وهوهو دليلٌ خاص الدليل الثاني

ئل عن ماء البحر صلى الله عليه وسلمديث أ ن النبي ال  فقال: "هو الطهور  ؛ - عن الوضوء به - س  

وهذا   ،يجوز أ كله فيه يموت "الل ميتته" يعني السمك الذي ،ماؤه" يعني أ نه يتوضأ  به 

  .وهو حجة على من قال بأ ن ماء البحر ليس طهوراً  الديث صحيح

   وهوَ )قال:  
 
َ   عِ الشرَّ    ر  ظاهِ ؛ فَ هِ تِ فاً في صِحَّ لَ تَ خ  ديثاً م  حَ  كانَ   ن  وا    (ه  د  ض  ع  ي

خَرّج عند أ بي داود والترمذي والنسائي   ؛هذا الديث أ خرجه أ صحاب السنن م 

وصححه غير واحد من أ ئمة الا سلام كالبخاري وغيره وهو صحيح ا ن شاء   ،(1) وغيرهم

 .الل

ن كان( أ ي: فظاهر الشرع يعضده): وقوله لكن ظاهر الشرع   ؛ الخلاف حاصلًا فيه وا 

   .ي قَوّي دلالته ؛ ظاهر  الشرع هذا الديثَ   معنى ي قَوّي ، أ ي:ي قَوّيه :يعني ؛يعضده

 

         ( وغيرهم59(، والنسائي )69(، والترمذي )83(، وأ بو داود )8537أ خرجه أ حمد )  1-
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ثً  لذلك  ، يس تطيع الكلام في الديث من الناحية الديثية ؛ فلاطبعاً المؤلف ليس محدِّ

قد صححه أ ئمة   ، صحتهعندنا ا شكال في وليس  لكن الديث صحيح  ا،يطلق القول هكذ

  ر.على طهارة ماء البح :أ ي  ؛وهو حجة في هذه المسأ لة  ،الا سلام كما ذكرنا

بعد أ ن   :أ ي ؛ بعد أ ن ذكر ال يات السابقة (1) "وسطال  "قال ابن المنذر رحمه الل في  

لَاةِ } :ذكر ال يات لَى الصَّ
 
تُ   ا ذَا ق م 

 
ينَ أ مَن وا ا ِ َا الذَّ {يَاأَيُُّّ وهَكم   ج  فلََم  }: ا لى قوله، فاَغ سِل وا و 

وا مَاءً  د  تهِِ وَأَن زَل ناَ مِنَ }  : وذكر ال ية ،{تََِ َ َ يدََي  رَحم  ا بيَن  ً يَاحَ ب شر  سَلَ الرِّ ي أَر  ِ وَ الذَّ وَه 

مَاءِ مَاءً طَه ورًا يكم   النُّعَاسَ أَمَنةًَ مِن ه  وَي نَِّل  علََ } :{، وذكرالسَّ ذ  ي غَش ِّ
 
مَاءِ  ا ي كم   مِنَ السَّ

رَجَ  وقال } ،{مَاءً  مَاءِ مَاءً فأَخَ  مَاءَ بِناَءً وَأَن زَلَ مِنَ السَّ ضَ فِرَاشًا وَالسَّ َر  ي جَعَلَ لكَم   ال  ِ الذَّ

ونَ  لمَ  ِ أَن دَادًا وَأَن تُ   تعَ  عَل وا لِِلَّّ قاً لكَم   فلََا تََ  ال  ق: )قال ابن المنذر ؛{بِهِ مِنَ الثَّمَرَاتِ رِز 

لَاةِ } :الشافعي بعد أ ن ذكر قوله لَى الصَّ
 
تُ   ا ذَا ق م 

 
ينَ أ مَن وا ا ِ َا الذَّ ِّناً   :.. ال ية{ يَاأَيُُّّ فكان بي

نما  ثم أ بان الل تعالى في ال ية أ ن الغسل   ،بالماء كان عند من خوطب بال ية أ ن غ سلهم ا 

أ ن الماء ما خلق الل جل ذكره مما لا صنعة  بالماء وكان معقولًا عند من خوطب بال ية 

ما خلق الل جل ذكره مما لا صنعة فيه  بقوله: )أ ن الماء يعني: المقصود ( فيه لل دميين

 . أ و هذا الذي يقال له الماء المطلق (لل دميين

هي  :القِلات (وذكر الماء عامّاً فكان ماء ال نهار وماء السماء وماء ال بار والقِلات  قال: )

فوها  ؛وهي النقرة في الجبل تمسك الماء ؛القَل   جمع المقصود حفرة   :يعني ؛هكذا عرَّ

 .هذا المقصود بالقِلات ؛صغيرة تكون في الجبل فتجتمع فيها المياه، مثل البرك الصغيرة

غير المالح، وال جاج يعني   :الماء العذب يعني وال جاج(  والبحار العذب من جميعه) :قال

هنا ال ن الا مام الشافعي   (سواءٌ في أ نه يطهر من توضأ  به أ و اغتسل به)قال:  ،الحالم
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وذكر أ نواع المياه التي تكون   ؛يس تدل بهذه ال يات على أ ن الماء المطلق طاهرٌ مطهر

وذكر أ نواعها سواء كانت عذبة   ،طاهرة مطهرة وهي التي لا صنعة فيها لل دميين أ بداً 

   ة.من المياه المال  و كانت أ  يعني غير مالة 

يعني كل المياه التي ( أ مّا جمل المياه التي ذكرها الشافعي) :ذلكقال ابن المنذر بعد   

فلا اختلاف بين كل من أ حفظ عنه ولقيته من أ هل  )قال:  ،ذكرها الشافعي في كلامه 

لا ماء البحر ،العلم أ ن التطهر به يجزئ   (فا ن فيه اختلافاً وأ خباراً عن بعض المتقدمين ؛ ا 

ذاً عندنا  ؛ يعني يؤكد كلامه  :الخلاصةا 

الماء المطلق طاهرٌ مطهر لا ا شكال في هذا، لكن هل يجب أ ن يكون الماء هو الذي   

نتطهر به للوضوء وللغسل؟ هذا حصل فيه خلاف، هل يجزئ غير الماء؟ حصل فيه  

، لكن الجمهور على أ ن الماء بالنس بة للوضوء  خلاف وس يأ تي ا ن شاء الل موضوعه

ذا قدر الشخص على اس تعماله والغسل هو المتعيّنِ   ذا وجد وا  الماء هو المتعين في ، ا 

  .هذا قول الجمهور وال دلة هي التي ذكرنا لكم أ نِفاً  ؛ذلك على ما ذكر المؤلف

ماء البحر خاصة هو الذي حصل فيه خلاف؛ هل هو مطهرٌ أ م لا؟  موضوع  ال ن

ابن المنذر  كلام  ذكرنا لكم، و ل ن الجة بخلافه ؛لاف طبعاً خلاف غير معتبرالخ وهذا 

رحمه الل أ ن فيه خلافاً، ثم أ كمل ابن المنذر رحمه الل وذكر الديث، أ ول ما ذكر ذكر  

"هو الطهور  :أ نه قال في ماء البحر  صلى الله عليه وسلم وقال ثبتٌ عن نبي الل ، حديث ماء البحر

سأ ل رجلٌ رسول : ثم ذكر الديث كاملًا وهو حديث أ بي هريرة  ،ماؤه الل ميتته"

نا نركب البحر ونحمل معنا القليل من الماء  :فقال يا رسول الل صلى الله عليه وسلمالل  فا ن توضأ نا   ،ا 

  ،الل ميتته"هو الطهور ماؤه " :صلى الله عليه وسلمفقال رسول الل  ؟به عطش نا أ فنتوضأ  بماء البحر

أ بو بكر  الصديق وعمر بن   :وممن روينا عنه أ نه قال ماء البحر طهور) ابن المنذر: قال

من أ ئمة الا سلام أ نهم قالوا بأ نه طاهرٌ   اً ذكر جمعو (  ن عامرببن عباس وعقبة االخطاب و 
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ثم   ،الشافعي وأ حمد وغيرهمو مالك وأ هل المدينة ال وزاعي وأ هل الشام ؛ قال: مطهر

 ا. ذكر بعد ذلك من خالف في هذ

وا مَاءً }: وماء البحر من المياه داخلٌ في جمل قوله )قال:   د  نفس الكلام  {( أ ي:فلََم  تََِ

الجة ال ولى والدليل ال ول على أ ن ماء البحر طاهرٌ مطهر هو ف ؛ الذي ذكره المؤلف

"هو   :أ نه قال  صلى الله عليه وسلموللثابت عن النبي )قال:  ثم ، أ نه داخلٌ في عموم ال يات التي ذكرنا

وِيناها عن أ بي بكر  وعمر وهو قول عوام ، الطهور ماؤه الل ميتته" وللرواية التي ر 

يعني تقريباً أ كثر أ هل العلم ولا يوجد ا لا خلاف نادر لا عبرة به، مذكور  ( أ هل العلم

وقد   ، عنهرضي الل  هذا الخلاف عن ابن عمر رضي الل عنه وعن عبد الل بن عمرو

ن تحت بحركُ  : "ا  واحتج عبدالل بن عمرو بحديث ،ابن المنذر نفسه هذا الكلامذكر 

وتحت النار بحرٌ وتحت البحر نارٌ وتحت النار بحرٌ حتى عد س بعة أ بحر   اً هذا نار 

وهو  اً  ، روي بعضه مرفوعءهذا الديث لا يصحّ في هذا الشيو   "وروس بعة أ ن

لا يجزئ منه الوضوء ولا الغسل من الجنابة والتيمم  : )عمرو وكلام عبدالل بن ، ضعيف

ليه ليَّ   حبالتيمم أ  ) : ومذكور عن ابن عمر أ نه قال في الوضوء من ماء البحر (أ عجب ا  ا 

كن التمسك يمدليل   بعد ذلك لا يوجد أ يُّ و  ،على كل حال هذا الديث ضعيف (منه

الذي ذكروه ليس فيه ما   وحتى الديث ،به على أ ن الوضوء لا يصحّ من ماء البحر

من أ راده  ،(1)"المغني"هذا القول ابن قدامة رحمه الل في كتابه   يدل على ذلك، وقد ردَّ 

ليه  .يرجع ا 

ه  مَتاَعاً لكَم    أُ وفي قوله })وقال ابن المنذر في أ خر كلامه:  رِ وَطَعَام  حِلَّ لكَم   صَي د  ال بَح 

يَّارَةِ  هذا الدليل ف  ؛ هذا كون ماء البحر نفسه طاهر (طهارة ماء البحر{ دليلٌ على وَلِلس َّ

المسأ لة التي كنا نتحدث   هيو - ، أ مّا كونه مطهرالذي ذكره دليل على طهارة ماء البحر
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"طهور" دليل على أ نه   :صلى الله عليه وسلموقول النبي   ،ال دلة ال ولى أ دلة على أ نه مطهرٌ ف -عنها سابقاً 

لا عبرة به، وأ كثر أ هل العلم   -ا ن شاء الل - المسأ لةالخلاف في ف ،طاهرٌ مطهرٌ أ يضاً 

  . على القول بجواز الوضوء والغسل من ماء البحر

َ أَ   لِكَ ذَ كَ وَ ): بعد ذلك  قال المؤلفثم َّ  نَّ عوا على أَ جم  َ مَّ مِ   الماءَ   يّرِ  غَ ما ي    كل    ه  ن  عَ  كُّ فَ ن  ا لا ي

َ  ه نباً أَ غالِ  لاَّ   ؛ هيرِ ط  والتَّ   ةِ هارَ الطَّ   ةَ فَ صِ  ه  ب  لِ س  لا ي ابن    نِ عَ   نِ ال جِ   في الماءِ   يَ وِ اً ر  اً شاذَّ لافَ  خِ ا 

   (له   قِ لَ ط  الم    الماءِ   اسمِ   ناولِ تَ جوجٌ بِ ح  وهو أ يضاً مَ  ، سيرين 

ذكر أ مراً نقل فيه  يال ن  ، ثمانتهىى من موضوع الماء المطلق وتطرق أ يضاً لماء البحر

 . الماء الذي خالطه غيره ؛ أ ي: يخالطه ما لا ينفك عنه غالباً الا جماع؛ وهو الماء الذي 

ذا خالطه شيءٌ لا ينفك عنه غالباً  :أ ول هذه ال نواع الذي لا ينفك عنه غالباً مثل  و   ،ا 

  قبل هذا نبدأ  و  ،التراب والطحالب وما شابه من ال ش ياء التي تَدها مختلطة بالماء

 :لموضوع من البدايةبا

 فضل: أ  بطريقة نرتب ال مر ؛ لا لى قسمينالمطلق الماء نقسم ما يخالط ف 

ذا خالطه شيءٌ طاهر :لقسم ال ولا  .ا 

ذا خالطه شيءٌ نجس :لقسم الثانيا   . ا 

ذا خالطه شيءٌ  نش تغل بالقسم ال  ، و القسم الثاني ال ن على جنبنترك  ول؛ وهو ا 

 :أ نواعهذا الشيء الطاهر  ؛طاهر

ذا خالطه شيءٌ طاهر ولم يغير أ حد   فهو طاهرٌ مطهر ما عندنا   ؛أ وصافه الثلاثا 

ذا خالطه اءول من المهذا النوع ال   ؛ا شكال في هذا   ؛ شيءٌ طاهر ولم يغير شيئاً فيه ا 
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 ؛فلم يخرج عن اسم الماء المطلق ؛ماءً مطلقاً  على تسميته: وباق   ،هو باق  على أ صله

ن شاء الل منته؛ أ مره موضوعنا  ليس هذاو   .واضح ا 

ذا    ن.ال   هانتقلنا وأ خرجناه عن اسم الماء المطلق هو الذي نريدال ن ا 

ذا أ خ    الطهارة التي   :يعني - جته عن اسم الماء المطلقرَ قال ابن المنذر رحمه الل: وأ مّا ا 

أ ن يخالطه ما لا ينفك عنه غالباً كالطحالب وورق   :فهو أ قسام - دخلت فيه وخالطته

قالوا لتعذر التحرج منه.   ؛ ذكره النووي رحمه الل ،الشجر؛ جازت الطهارة به بالا جماع

ذا خالطه شيءٌ طاهر وأ ثرّ فيه كالطحالب وورق الشجر ذاً الماء ا  ن أ ثرّ    : هذاقالوا ،ا  وا 

لا أ نه يجوز التطهر  ينفك عنه غالباً، وما لا ينفك عنه غالباً   ل نه لابه؛ في الماء المطلق ا 

شكالًا   ،لا يمكننا التحرز من هذا الشيء ومنع الوضوء والغسل منه يسبب حرجاً وا 

المياه التي ترونها ال ن في  و  ،لذلك أ جمع العلماء على صحة الوضوء به والغسل؛ كبيراً 

لى الاخضرار  ا   لونها مائلاً  المستنقعات وفي البرك التي مكثت مدة طويل تَدون

ش ياء التي تختلط بسبب اختلاطها بالطحالب أ و بورق الشجر أ و ما شابه من ال  

طهِّرة بالا جماع هذا ، بالمياه في الصحاري وفي البراري وفي الجبال، هذه المياه طاهرة م 

رض يعني مِن خلق الل تبارك وتعالى لطبيعة هذه ال   ؛ فاعل شيءاذا لم يفعل هذا ال

الطحالب   أ خذ لكن لو جاء شخصٌ وأ خذ أ وراق الشجر أ وحصل هذا الشيء، 

 ؛ أ ي:هنا حصل خلاف في هذه المسأ لة ؛ هذا من فعل فاعل  ؛ووضعها في هذه المياه

؛  أ خذ مجموعةً من ورق الشجر أ و من الطحالب وطرحها في بركة مثلًا فتغير لون الماء 

حد الوجهين عند أ  وهو   ،يمكن التحرز منه؛ ل نه لا يكون الماء مطهراً  :(1)قال ابن قدامة

د الشافعية اختلفوا في مثل هذا الماء؛ فا ن الشافعية ذا تعمَّ شخصٌ هذا الفعل؛ هل   ا 

طهِّراً؟  يبقى الماء طاهراً  طهِّر: هموال  م  ل ن الذي   في هذا؛ا شكال لا  طبعاً طاهر  فهو - م 

 

       (  1/12"المغني" ) 1-
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 :فبعضهم قال؛ م لا؟ عند الشافعية وجهان في المسأ لةأ  هل يبقى مطهراً   - خالطه طاهر

حجتهم   ،(هراً مط   لا يبقى  :قالوا نالذيو  ،هراً مط لا يبقى  :خر قالوالبعض ال   ،هراً مط يبقى )

فالعذر الذي أ جاز التطهر  ؛ هذا الشخص فعله متعمداً ، ف التحرز منهفي ذلك أ نه يمكن 

 ول. هذا النوع ال   ا؛به غير موجود هنا في مثل هذ

أ ن الماء الذي خالطه شيءٌ مما لا يمكن التحرز منه كالطحالب وورق  : المهم ال ن

طهِّر بالا جماع ؛الشجر ذا لم يكن من فعل فا  ،أ نه طاهرٌ م   عل. ا 

أ ن يخالطه طاهرٌ فيغير اسمه ويخرجه عن اسم الماء المطلق، لكن يمكن  :النوع الثاني

هذا النوع هو طاهرٌ في نفسه لكنه غير   ،كالمرق مثلًا والشاي وما شابه ،التحرز منه

طهِّر طهِّر ؛م  لدليل ا ،ل نه خرج عن اسم الماء المطلق، ولا يوجد دليل يدل على أ نه م 

طهِّراً هو الماء المطلق وهذا النوع لا يسمى ماءً مطلقاً، يسمى ماء   ،الذي ورد في كونه م 

 .و أ ي شيء من هذا القبيلأ  مرق، يسمى شايًا، 

طهِّراً  :النوع الثالث  ،التراب مثلاً  :يعني ،أ ن يخالطه ما يوافق الماء في كونه طاهراً م 

طهِّر  ،التراب ثبت أ ننا نتطهر بهف ا ذا خالط الماء هذا  ، فيضاً أ  نتيمم به، فهو نفسه م 

طهِّراً أ م لا؟    التراب وغيرَّ الماء؛ هل يبقى الماء طاهراً م 

وهي مخالطة الماء الشيء الطاهر   ؛ولىال ن انتبهوا للخلاف الذي حصل في المسأ لة ال  

  ؛ أ لا يمكن التحرز منها ش ياء التي لا التراب أ يضاً من ال   ،الذي لا يمكن التحرز منه للماء

ذن كيف يحصل  ، ولى؟ نعم يدخليدخل في المسأ لة ال   مع أ ن  الخلاف في هذه المسأ لةا 

  ؟ولى منقول فيها الا جماعالمسأ لة ال  

ذا خالطه   :يعني ؛ولىالخلاف ي تصور هنا في الصورة الثانية من المسأ لة ال   أ ن الماء ا 

هو طاهرٌ مطهر فلا يمكن التحرز من التراب في   :نقول؛ التراب من غير فعل فاعل
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أ يضاً مثل الطحالب وورق   ؛ فهوالمياه التي تكون في الصحاري وفي البراري وفي الجبال

لكن لو فعلها فاعلٌ وأ تى بالتراب وسكبه في الماء حتى تغير لون الماء؛ هل   ر،الشج

 ن الماء مطهر أ م لا؟ يبقى ال  

 ،طبعاً قلنا هذه الصورة بالنس بة لورق الشجر والطحالب وما شابه فيها خلاف

 .منهنه يمكن التحرز البعض قال يبقى مطهراً والبعض قال لا يبقى مطهراً ل  

طهِّراً عندهم هنا في هذه المسأ لة يقولون    :التراب خاصة في هؤلاء الذين قالوا لا يبقى م 

طهِّ لكن قال ونصََّ   ؛أ م فيه خلاف؟ لا أ دري ال ن يقول هذا هل جميعهم، و راً يبقى م 

لماذا؟   ؛بعضهم على أ ن الماء يبقى طاهراً مطهراً حتى لو أ خذه شخصٌ ووضعه في الماء

ذا  لماذا لا يكون مثل الطحالب والتراب مثل الطحالب وورق الشجر الذي ذكرتم أ نه ا 

ل ن التراب في نفسه   : فعله فاعل يخرج عن كونه مطهراً ل نه يمكن التحرز منه؟ قالوا

فيبقى  ؛هذه حجتهم في المسأ لة؛ مطهرٌ فا ذا خالط مطهراً أ خر لا يخرجه عن كونه مطهراً 

لا عندهم مطهرٌ  ذا تحول ا لى طينا    ؛ الطين عندئذ  لا يكون ترابًا ولا يكون ماءً ؛  ا 

ذا خالطه شيءٌ طاهر  ؛فيخرج عن كونه مطهراً    . هذا ما يتعلق بالماء ا 

وكذلك أ جمعوا على أ ن كل ما يغير الماء مما لا ينفك عنه : )قال  ؛لمؤلفانرجع لكلام 

ويدخل فيه ورق الشجر وما  يدخل في هذا طبعاً التراب ويدخل فيه الطحالب  (غالباً 

يعني هو في نفسه طاهر وهو مطهرٌ أ يضاً،  (أ نه لا يسلبه صفة الطهارة والتطهير)شابه 

لى أ خره .. يتوضأ  به ويغتسل به ما هو   (ا لا خلافاً شاذاً روي في الماء ال جن: )قال ،ا 

من غير أ ن   ،الماء ال جن؟ الماء ال جن؛ هو الماء الذي يتغير بطول مكثه في المكان

  - تغير في الرائحة ال أ حيانًا يكون  ،طول المكث حصل فيه تغيرللكن   ،يخالطه شيءٌ أ خر

في  يتغير  هذا الماء  المهم أ ن - لا أ دري ا ن كان يحصل التغير في اللون مثلًا أ و غيره

  ن.الماء ال ج: هذا يسمى بما سماه به المؤلفف  ؛الرائحة
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والماء ال جن وهو الذي يتغير : )قال  - (1)"المغني"كلام لابن قدامة في  -قال أ هل العلم

باق  على ا طلاقه في قول أ كثر أ هل  ،بطول مكثه في المكان من غير مخالطة شيء  يغيره

ذا و  ،طبعاً ذكر البعض أ نه يحصل التغير حتى في الطعم واللون (العلم بغض النظر ا 

  .هذا هو المقصود بالماء ال جن ؛أ خر ءحصل التغير في الماء من غير ما يخالطه شي

بقي الماء في   يعني (وهو الذي يتغير بطول مكثه في المكان)في تعريفه: يقول ابن قدامة  

،  مدة طويل يحصل التغير فيه همدة طويل ولم يخالطه شيء لكن بسبب بقاء مكانه

من غير أ ن يخالطه شيءٌ   : يعني ؛هو بنفسه تغير (من غير مخالطة شيء  يغيره) قال:

ذاً هذا الماء باق  على ا طلاقه،  (كثر أ هل العلمأ  باق  على ا طلاقه في قول ، قال: )أ خر ا 

ذاً فهو داخل في العمومات، فهو طاهرٌ مطهر عند أ كثر  ؛يعني يسمى ماءً مطلقاً أ يضاً  ا 

  . أ هل العلم

هل العلم على أ ن  قال ابن المنذر: "أ جمع كل من نحفظ قوله من أ  ) :يقول ابن قدامة

ن  بمحمد  ن( هوغير ابن سيري ،الوضوء بالماء ال جن من غير نجاسة  حلَّت فيه جائزٌ 

مام من أ ئمة التابعين نه كره ذلك) :قال ،سيرين؛ ا  يعني خالفوا   (وقول الجمهور أ ولى ، فا 

ا لا خلافاً شاذاً في  : )نقله نفس المؤلف؛ قال هذا وقول ابن سيرين  ،ابن سيرين في هذا

 (وهو أ يضاً محجوجٌ بتناول اسم الماء المطلق له)قال:  (عن ابن سيرين روي اء ال جنالم

لا ما حصل   - وهذا تقريباً ا جماع في المسأ لة ،الجة عليه أ نه يسمى ماءً مطلقاً  :يعني ا 

 .على أ نه يسمى ماءً مطلقاً وأ نه داخل في ضمن الماء - من ابن سيرين

نه يروى أ ن النبي )قال ابن قدامة:  توضأ  من بئر  ك ن ماءه   صلى الله عليه وسلموقول الجمهور أ ولى فا 

هذا كلام ابن قدامة   (ول نه تغير من غير مخالطة  فأ ش به المتغير بالمجاورة  ،نقاعة الناء

 

-1 (1 /12   )       
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توضأ  من بئر  ك ن ماءه نقاعة   صلى الله عليه وسلم"أ ن النبي   :طبعاً الديث الذي ذكره ،رحمه الل

نما  هذا الديث الذي يذكرونه ،(1) الناء" وصف للبئر الذي حصل فيه السحر  هو  ا 

على كل حال ال جّة في ذلك ما ذكره المؤلف رحمه الل وابن   ،صلى الله عليه وسلم ه النبي منولم يتوضأ  

  .أ نه يسمى ماءً مطلقاً  :المنذر وغيرهم

َّ )ثم قال المؤلف بعد ذلك:      ة  جاسَ النَّ   تِ يرََّ الذي غَ   الماءَ   نَّ قوا على أَ فَ وات
 
َ و  أ و لَ   ه  مَ ع  ا طَ مَّ ا   ه  ن

َّ أَ   ؛ صافِ و  الَ   هذهِ   ن  د  مِ واحِ   ن  مِ   ثَرَ أ و أ ك    أ و ريحهَ  هور   ضوء  الو    بهِ   وز  لا يجَ   ه  ن    ( ولا الطُّ

هذه  والماء الذي خالطته طهارة ثنياً؛ ننتقل ال ن ا لى انتهينا من الماء المطلق أ ولًا،

جزء من هذه المسأ لة   نايوجد عند ،الماء الذي خالطته نجاسة  :وهي الجديدة؛المسأ لة 

ذا سقطت : قوله ذا وه ؛نقل الاتفاق فيها  ،الذي بدأ  به المؤلف هوو  ؛متفق عليه الماء ا 

فيه نجاسة وغيرت أ حد أ وصافه الثلاثة؛ الطعم أ و اللون أ و الرائحة، أ و غيرت الثلاثة 

  الماء بأ ن ؛المهم غيرت وصفاً أ و أ كثر من وصف ،معاً، أ و غيرت اثنين من هذه الثلاث

طهِّر يصير  .ا جماعوهذا محل  ؛عندئذ  غير م 

ذا وقعت  ): (2)قال ابن المنذر رحمه الل أ جمع أ هل العلم على أ ن الماء القليل أ و الكثير ا 

أ نه نجسٌ ما دام كذلك ولا يجوز   ؛فيه نجاسةٌ فغيّرَت النجاسة للماء طعماً أ و لونًا أ و ريحاً 

ذاً الا جماع منعقد على أ ن الماء صار نجساً، وأ نه لا يجز   (الوضوء والاغتسال به في   ئا 

ذاً هذه المسأ لة مجمع عليها، ؛ الوضوء والغسل ذا ف ،هنا في هذه الجزئية منته ال مرو  ا  الماء ا 

فهو نجسٌ ولا يجزئ في الوضوء ولا   ؛خالطته نجاسة وغيرت أ حد أ وصافه الثلاثة

   .الغسل بالا جماع

 

          ( كلاهما تحت باب السحر2189(، ومسلم )5763أ خرجه البخاري ) 1-

         (368/ 1"ال وسط" )  2-
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َّ )قال المؤلف بعد ذلك:  ُّ لا تَ  ر  حِ ب  تَ س  الم    الكثيرَ   الماءَ   نَّ قوا على أَ فَ وات لم   التي    ة  جاسَ النَّ   ه  ضر 

َ فهذا ما أَ   ؛رٌ نه طاهِ وأَ  ، هِ صافِ و  أَ   دَ حَ أَ   يّرِ  غَ ت      ( هذا البابِ   ن  عوا عليه مِ جم 

 .هذه الجزئية الثانية ال ن في الماء الذي خالطته نجاسة

ذا خالطته نجاسة  كانت في ال ولى ئيةالجز    - بغض النظر عن كونه قليلًا أ و كثيراً  - الماء ا 

أ حد أ وصافه الثلاث أ و غيرت أ كثر من وصف؛ أ نه نجس وأ نه لا   النجاسة وغيرت

طهِّر هو لا  :يعني ؛في الوضوء ولا الغسل ئيجز   .طاهر ولا م 

ذا   - جداً  يعني الكثير - أ ن الماء الكثير المستبحر :وهي ؛من هذه المسأ لة ةالثاني ئيةالجز  ا 

باق  هو  ؛خالطته نجاسة ولم تغير أ حد أ وصافه الثلاث، لم تغير أ ي وصف من أ وصافه

  ،بقيت رائحته وطعمه ولونه كما هي ،على ما هو عليه في الطعم واللون والرائحة

ت فيه النجاسة هذه ،فالنجاسة عندما خالطته لم تؤثر فيه فهذا  ؛ل نه ماء كثير ما أ ثَّر 

طهِّر، لكن بشرطأ جَمعوا على أ نه طاهرٌ   ؟ ما هو م 

 .اً كثير  اً؛ أ ي:أ ن يكون مستبحر 

،  - ا وهي الجزئية الثالثة التي س نقف عنده - الخلاف حصل في ماذا؟ في الماء القليلف

ذا خالطته نجاسة وغيرت أ حد أ وصافه الثلاث فهو نجسٌ لا طاهر ولا   الماء القليل ا 

طهِّر كما تقدم الا جماع في هذا الموضوع نما  ،م    ،وهي الجزئية ال خيرة - نقطة الخلاف ال ن ا 

هي ماذا؟   - وهي الا شكال الكبير عند أ هل العلم والناع العظيم الذي حصل بينهم فيه

ذا كان قليلًا وخالطته نجاسة ولم تغير أ حد أ وصافه الثلاثهي    واضحة الصورة ،ةالماء ا 

  ؟ال ن

ذا كان قليلًا أ و كثيراً وخالطته النجاسة   فهو نجس   ة؛وغيرت أ حد أ وصافه الثلاثالماء ا 

طهِّر ولا طاه   ر.غير م 



16 
 

ذا كان كثيراً وخالطته أ حد النجاسات الثلاث ولم تغير طعمه ولا لونه ولا ريحه ؛  الماء ا 

طهِّر فهو  .طاهر وم 

ذا كان كثيراً وخالطته النجاسة وغيرت أ حد أ وصافه الثلاث فهو نجسٌ لا طاهر    الماء ا 

طهِّر  .ولا م 

ذا كان قليلًا وخالطته النجاسة وغيرت الماء  أ وصافه الثلاث فهو نجس لا طاهر   أ حد ا 

طهِّ   ر.ولا م 

ذا خالطت الماء وغيرت أ حد أ وصافه الثلاث فهو نجس لا طاهر ولا   ذاً النجاسة ا  ا 

طهِّر   .هذا محل اتفاق  لا خلاف فيه سواءً كان قليلًا أ و كثيراً  ؛م 

ذ ا كان قليلًا وخالطته النجاسة ولم تغير أ حد أ وصافه  مسأ لتنا والخلاف حاصل في الماء ا 

التي س نؤجلها ا ن شاء الل ا لى الدرس القادم  المسأ لة وهذه، هي هفقط هذ الثلاث

ذن الل    .با 

لهذا   صولِ والُ   دِ واعِ ى القَ جر  مَ ري  ، تََ  لَ مسائِ   تِّ في سِ   لفوا في ذلكَ تَ واخ  )قال المؤلف:  

   ( البابِ 

، وهذه المسائل ست مسائل س يذكرها حصل فيها الخلاف في مسأ لة المياه عندنا

ذاً المؤلف كان يركز على المسائل التي  ، بتَري مجرى القواعد وال صول لهذا البا  ا 

وال ن س يذكر المسائل التي   ،فذكرها  ،أ جمعوا عليها أ و حصل فيها خلافٌ شاذ غير معتبر

لا   "بداية المجتهد"وكتاب  ،يزة لهذا الكتابوهذه م ،حصل فيها الناع بين أ هل العلم

تقرأ  في كتاب كبير من كتب الفقه تَد تفريعات  عندما  ، يعني:ي كثِر من التفريعات

تبني عليها كل  ، ف لكن هذه المسائل التي ذكرها لك هي كالقواعد ،كثيرة في مسائل المياه

قلنا هذه ميزة   (القواعد وال صولتَري مجرى )قال:  ،بعد ذلك التي س تأ تي التفريعات
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ولكنه يذكر لك أ صول المسائل التي تبني عليها الفروع   ؛الكتاب لا يكثر من التفريعات

 مهما قرأ تو وهذه الطريقة تسهل عليك الفقه، فالتفريعات كثيرة جداً  ،بعد ذلك

ا،  طبعاً لا يعني ذلك أ ن تهمل قراءة التفريعات والاطلاع عليه ،س تنسى ا واطلعت عليه

حتى تعرف كلام أ هل العلم في المسائل، وتعرف كيف يجتهدون وكيف يصلون ا لى 

لكن لا بد قبل ذلك من دراسة الفقه بهذه الطريقة ل ن  ؛ال حكام الشرعية ويس تنبطونها 

هذه الطريقة تضبط لك القواعد، تضبط لك ما يمكنك أ ن ت فَرّعِ عليه بعد ذلك، فيصبح  

، حتى لو لم  والوقوف على الفروع بطريقة صحيحة سهلاً ، جداً  الاجتهاد فيها سهلاً 

مكانك أ ن تعرفها من خلال هذه ال صول بسهولة ؛ تحفظ الفروع بعد ذلك المهم أ ن  ،با 

لاق الجزئيات بها بسهولة ، ثمتضبط أ صول المسائل مكانك بعد ذلك ا  وهذا   ،با 

ا الكتاب هذ  ؛الذي جعلنا نختار هذا الكتاب دون غيره من كتب الفقه هو السبب

ي مَرِّس طالب العلم على الاجتهاد، ويعلمه القواعد التي من خلالها يمكن أ ن يصل ا لى  

  ع.التفريعات والفرو

بهذا ننتهىي من درس اليوم ونؤجل أ ول الخلافات ا لى الدرس القادم ا ن شاء الل والل  

 .أ علم
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 "( بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                

   الدرس السابع عشر

 ..بعدأ مّا ؛ الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وصلنا عند المسأ لة  "، بداية المجتهد"معنا اليوم الدرس السابع عشر من دروس شرح 

كنا تحدثنا في الدرس و  ،أ هل العلمال ولى من مسائل المياه التي حصل فيها خلافٌ بين 

ذا خالطته نجاسة فغيرت أ حد  ذا خالطته طهارة وا  الماضي عن الماء المطلق والماء ا 

في   الآن يبدأ  و ، وذكر المؤلف ما أ جمع عليه أ هل العلم في المسأ لة ،أ وصافه الثلاث

 ؛  التي حصل فيها خلافٌ بين أ هل العلم المياه سائلم 

ذا خال    فوا في الماء  ل  ت  خ  ا )المسأ لة ال ولى:   :فقال    (هِ صافِ و  أ    د  ح  أ    يّرِ  غ  ت    م  ةٌ ول  اس  نج    ه  ت  ط  ا 

ذاً المسأ لة ال     :التي حصل فيها نزاع بين أ هل العلم  من مسائل المياه ولى من المسائلا 

عندك ماء وهذا الماء سقطت فيه نجاسة أ و خالطته نجاسة فلم تغير لا رائحته ولا  

 . هنا حصل النزاع بين أ هل العلم فما حكم هذا الماء؟ ؛ طعمه ولا لونه، لم تغير منه شيئاً 

   (ليلاً و ق  أ  كثيراً    واءٌ كان  رٌ س  طاهِ   و  ه    : مٌ و  ق    فقال  ) قال المؤلف: 

ن خالطته نجاسة بما أ نها لم  هذا القول ال ول؛ وهو أ ن  هِّراً حتى وا  ط  الماء يبقى طاهراً م 

ذاً لم تخرجه عن اسم الماء المطلق ،تغير أ حد أ وصافه الثلاث هِّراً  ؛ا  ط  ؛ فيبقى ماءً طاهراً م 

 .وهذا الذي بنى عليه أ صحاب هذا القول ولهم أ دلتهم  ،ال صل هو هذا

   هِ  و  ) قال المؤلف: 
 
اهِر( مالك   ن  ع    واياتِ دى الرِّ ح  ا ل  الظَّ بِهِ قال أ ه     ، و 

ذاً أ صحاب هذا   ،وبهذا القول قال أ هل الظاهر،  ا حدى الروايات عن الا مام ماله  ا 

وجابر   من الصحابة،  وهذا هو قول ابن عباس ،القول لم يفرقوا بين الماء القليل والكثير
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هؤلاء   ؛ وابن المسيب وعكرمة وسعيد بن جبير وعطاء وعبد الرحمن بن أ بي ليلى ،بن

كذل  و ، وعبد الرحمن بن مهدي ويحيى بن القطان من أ تباع التابعين ،ونيكلهم تابع 

 ،أ يضاً من أ تباع التابعين ولهم مذاهب معروفة مشهورة ،ال ئمة  ال وزاعي والثوري

وأ بي هريرة وحذيفة من  ،وحذيفة والنخعي ونقلوا هذا القول أ يضاً عن أ بي هريرة

ورواية   ،وهو رواية عن الا مام مال كما قال المؤلف  ،والنخعي من التابعين ، الصحابة

 به أ هل الظاهر.   واختاره ابن المنذر وجماعةٌ من الشافعية، وقال ،عن الا مام أ حمد أ يضاً 

المدينة. ورواية المدنيين عن مال. وكثير  وهو قول أ هل : )(1) قال ابن تيمية رحمه الل

حدى الروايات عن أ حمد )وهو قول كثيرك من أ هل الحديث أ ي:   (من أ هل الحديث وا 

  (وغيرهما ( 2)وابن البناء "المفردات"اختارها طائفةٌ من أ صحابه ونصرها ابن عقيلك في  

 انتهىى كلامه رحمه الل.  

 .الذي ندين الل به ونعتقد أ نه حقٌ وصواب القول هؤلاء الذين قالوا بهذا القول، وهو

   ( ثيرِ والك    ليلِ الق    ين   ب   قِ ر  مٌ بالف  و  ق    وقال  ) :ال المؤلفق 

ذاً أ صحاب القول ال ول لم يفرقوا بين القليل والكثير وأ ما القول الثاني   ،- وهو الصواب - ا 

ذا خالطته نجاسة  :يعن  ؛في المسأ لة وهو التفريق بين القليل والكثير ولم  الماء القليل ا 

ذا خالطته نجاسة ولم تغير أ حد أ وصافه  تغير أ حد أ وصافه الثلاث،  والماء الكثير ا 

ن كان كثيراً لم يكن نجساً  :فقالوا ؛الثلاث -الثانيهذا القول  ؛ ا ن كان قليلًا كان نجساً وا 

  ذا كان الماء قليلًا وخالطته نجاسة صار نجساً ا  ف - وهو التفريق بين الماء القليل والكثير

ن لم يتغير ذا كان كثيراً ولم يتغير لا يصير نجساً عند هؤلاء   ،وا  ذاً هؤلاء يعتب  ؛وا    ونا 

 

          (10/ 3"المس تدرك على مجموع الفتاوى" ) 1-

          الفتاوى" )ابن المن(في "المس تدرك على مجموع  2-
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ن لم تغير  أ ما الكثير فعندهم  ،وصافهأ  القليل ا ن خالطته نجاسة فهو نجس حتى وا 

ذاً الخلاف بين ،طاهر   - ليس في الكثير ثانيأ صحاب القول ال و  ال ول أ صحاب القول  ا 

ذا خالطته النجاسة فلم تغير أ حد أ وصافه   فهم متفقون فيما بينهم على أ ن الماء الكثير ا 

ذا خالطته نجاسة؛ - الثلاث أ نه طاهرٌ مطهر نما الخلاف حصل بينهم في الماء القليل ا  ،  ا 

ذا خالطته  أ صحاب القول ال ول يقولون  ذا كان قليلًا أ و كان كثيراً لا ينجس ا  الماء ا 

ذا كان الماء   ؛أ ما أ صحاب القول الثاني فلا ،النجاسة ولم تغير أ حد أ وصافه الثلاث قالوا ا 

ن لم تغير أ حد أ وصافه الثلاث  .قليلًا ينجس حتى وا 

ثاني  بين أ صحاب القول ال  ما هو ضابط التفريق بين القليل والكثير؟ هنا حصل نزاع 

 .التفريق في بين القليل والكثير قال بالفرقالذين 

عن ابن عمر وابن   كروهوهذا القول هو قول أ بي حنيفة والشافعي، ورواية عن أ حمد وذ 

 ؛ثم اختلف هؤلاء كما ذكرنا في الفارق بين القليل والكثير ،وغيرهم من السلف  وعمر 

ما حده الفاصل؟ يعن ما الذي يفرق لنا ما بين القليل والكثير؟ متى يعتب الماء قليلًا 

  .نزاع س يذكره المؤلف ا ن شاء الل  هومتى يعتب كثيراً؟ هذا حصل في

   ( والكثيرِ  القليلِ   ين   ب   دِّ فوا في الح  ل  ت  اخ    وهؤلاءِ )قال المؤلف: 

  ؟بحيث نسمي هذا قليلًا وهذا كثيراً  ؛يعن ما هو الضابط في التفريق بينهما

ذا    بحيث    ةِ ث   الك    ن  مِ   الماء    كون  ي   أ ن    و  في هذا ه    دَّ الح    نَّ أ  ا لى    نيفة  أ بو ح    ب  ه  ذ  ف  )  :قال ا 

آدمِ   ه  ك  رَّ ح   ِ ت    م  ل    هِ ي  ف  ر  ط    دِ ح  أ    ن  مِ   ي  أ    ( ه  ن  الثاني مِ   فِ ر  ا لى الطَّ   ة  ك  ر  الح    س 

  ، وحركت الماءعند أ ولها عندك مثلًا بركة ماء كبيرة، فجئت  :يعن واضحة؛ هذه المسأ لة

الحركة وصلت ا لى الطرف الآخر المقابل ل أ م لم  فهل هذه  الماء مثل الموجة،  فيصير
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يعتب  ف ؛ المقابلةذا وصلت الحركة ا لى الجهة ، فا  بي حنيفةأ  هذا هو الضابط عند  ؟تصل

ذا لم تصل   .يعتب كثيراً  ؛هذا الماء قليلًا، وا 

 ( ر ه    لالِ قِ   ن  مِ   في ذل هو ق لَّتانِ   دَّ الح    نَّ الشافعي ا لى أ    وذهب  )قال المؤلف: 

والمذهب    -وه الرواية ال شهر عنه رحمه الل - وكذل هو رواية عن الا مام أ حمد

   .الآن الشافعي والحنبلي على هذا القول الذي س يذكره المؤلف عنهم

ذاً الا مام أ حمد في الرواية المشهورة عنه، والا مام   (لال ه  رقِ ق لَّتان من وقوله: ) ا 

الشافعي رحمه الل يقولان أ ن الفارق ما بين القليل والكثير هو أ ن يبلغ قدر الماء قلتين  

 كبيرة، هذه القلة الواحدة.  ؛ جرة القلة ه الجرةو  ،من قلال هر

 ؛نسب لتلك القريةالمهم هذه القلال كانت ت ، البحرين وما حولها قرية في ه  (وهر)

جداً،  ثيراً اختلفوا طبعاً في تقدير هذه الجرار اختلافاً ك ، و جرار وه جرار كبيرة :يعن

 لال.تقدير الق سأ لة في م قوال كثيرة وال  

   (لك ط  ئة ر  خمسما   و  وذل ن   )ا: المؤلف في تقديره الفق

س تين لتراً، وقيل  و ئة  ا قرابة م :ئة وتسعين لتراً، وقيلا قرابة م  :قيل ؛الرطل البغدادي

 غير ذل.  

   ( اً دَّ ح    في ذلِ   دَّ يح     م  ل   ن  م    م  نه   ومِ )قال: 

 ما بين القليل والكثير.  اً فارق اً يعن لم يجعل هناك ضابط

   : قال   ولكن  )قال: 
 
ن   ، الماءِ   ليل  ق    سِد  ت ف    ة  جاس  النَّ   نَّ ا أ يضاً  وهذا  ،  هِ صافِ و  أ    د  ح  أ    يّرِ  غ  ت    م  ل    وا 

   ( مال   ن  ويٌ ع  ر  م  
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-وفي قول عند المالكية أ يضاً   ،بل الحد يعرف بالعادة ؛هؤلاء قالوا ليس له حد بالمقدار

آنية الوضوء : - قالوا هو لمال آنية الغسل وأ آنية الغسل قليل ولو   :فقالوا ؛أ ن حده أ أ

 .الخلاف بسبب تحديد الفارق ما بين القليل والكثير كل هذا  ،اس تعملت في الوضوء

   ( روهٌ ك  م    هذا الماء    نَّ ضاً أ  ي  أ    وي  ر   وقد  )قال:  

يعن لو   ،أ ن هذا الماء القليل يعتب مكروهاً  ؛ هذه رواية أ يضاً في مذهب الا مام مال

  .ي كره هذا توضأ  منه لا يفسد وضوءه، وضوءه صحيح لكن

   ( والك ق  أ    ة  لاث  ث    ة  سير  الي    ة  جاس  النَّ   لُّ  تح    سيرِ الي    مالك في الماءِ   ن  ع    ل  صَّ ح  ت  ي  ف  ) قال:  

ذا سقطت فيه نجاسةٌ قليلة ولم تغير أ وصافه  عن الا مام ثلاثة   فيه عندهم ؛الماء القليل ا 

   .أ قوال

، د سِ ف  ت    ة  جاس  النَّ   نَّ لٌ أ  و  ق  ) قال:  لاَّ   ه  د  سِ ف  ا لا ت  أ نهَّ   لٌ و  ق  و   ه   ا 
 
وقول   ، هِ صافِ و  أ    د  ح  أ    يرَّ  غ  ت    ن   ا

 َّ   (روهٌ ك  م    ه  أ ن

لا أ نه ي كره اس تعماله مع  المشهور عند المالكية من هذه ال قوال الثلاثة؛ أ نه طهور ا 

مام مال   ،هذا المشهور عند المالكية في المذهب ؛وجود غيره لكن أ قوى ال قوال للا 

رحمه الل هو القول ال ول الذي ذكرناه في بداية المسأ لة؛ وهو أ نه لا فرق بين القليل  

   . وكما س يأ تي ا ن شاء الل ،لا مام أ حمدعن اقلنا أ ن هذه رواية و  ،والكثير

 :ال مرنس تطيع أ ن نلخص و  ،هذا موضوع ال قوال

ذا سقطت فيه نجاسة فلم تغير أ حدأ ن العلماء اختلفوا على قولين في الم   اء القليل ا 

فبعض العلماء لم يفرق بين القليل والكثير، وقالوا ما لم تغير أ حد   ،أ وصافه الثلاث

قوا ما بين الماء   ،- وهذا الذي رجحناه - أ وصافه الثلاث فهو طاهرٌ مطهر والقول الثاني فرَّ
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وأ ما القليل فينجس بملاقاة النجاسة  ، مطهراً  القليل والكثير، فقالوا الكثير يبقى طاهراً 

ن لم تغير أ حد أ وصافه الثلاث ثم اختلف هؤلاء على أ قوال كثيرة في الحد   ،حتى وا 

المشهور عند الحنابلة والشافعية أ ن  و  ،الفاصل الفارق ما بين الماء القليل والكثير

ذا  قالوا هذا يعتب   ؛فا ذا كان دون القلتين ،الضابط في ذل بلوغ الماء قلتين قليلًا، وا 

  التي وأ ما أ بو حنيفة فذهب ا لى مسأ لة التحريك ،يعتب كثيراً  ؛كان أ كث من قلتين

-أ ما الا مام مال رحمه الل فذكروا عنه أ ن العادة ه الضابط في بعض أ قوالهو  ذكرناها، 

هذه  ؛في الفرق بين القليل والكثير على القول بتفريقه - في بعض المذاهب المذكورة عنه 

 .ذاهب في هذه المسأ لةه الم

  يثِ ال حادِ   رِ ظواهِ   ض  عار  ت    هو   في ذلِ    م  هِ لافِ تِ اخ    ب  ب  س  و  )قال المؤلف رحمه الل: 

   ( في ذل    ةِ د  الوارِ 

ذاً خلاصة الموضوع في سبب الخلاف بين العلماء هو وجود أ كث من حديث فهم منه  :ا 

قوا بينها فأ رادوا أ ن يوفِّ  ،العلماء أ فهاماً مختلفة، فبعضهم جعل هذه ال حاديث متعارضة

ما ه هذه ال حاديث  ؛مسلكاً في ذلحد وا؛ فسلك كل وأ ن يصلوا ا لى حكم شرعي

 التي حصل بينها التعارض؟

ذا  " وهو قوله عليه الصلاة والسلام:   ؛ مِ دِّ ق  ت  أ بي هريرة الم    حديث    أ نَّ   وذل  ): قال  ا 

   الحديث(  "... هِ مِ و  ن    ن  مِ   ك   د  ح  أ    ظ  ق  ي  ت  اس  

ذا هذا الحديث الذي تقدم معنا  فلا يدخل يده في الا ناء  ؛استيقظ أ حدك من نومه: "ا 

 ".حتى يغسلها 

 ( الماءِ   ليل  ق    س  جِّ ن  ي    ةِ جاس  النَّ   ليل  ق    نَّ أ    هِ رِ ظاهِ   ن  مِ   م  ه  ف  ي  ) : قال 

 هذا الفهم من هذا الحديث مبن على ماذا؟  
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ذا "  :حديث استيقظ أ حدك من نومه فلا يدخل يده في الا ناء حتى يغسلها ثلاثًا"،  ا 

على ماذا بنى هؤلاء القول بأ ن قليل النجاسة   ،"فلا يغمس يده في الا ناء" : وفي رواية

ن لم تغيره؟   ينجس قليل الماء حتى وا 

ماه علة النهىي في هذه ال حاديث؟ وبناءً عليه بنوا   :يعن  ؛هذا مبن على التعليل

قالوا:   ؛فمن قال بأ ن العلة هنا علة النهىي عن غمس اليد في الا ناء قبل غسلها  ،حكمه

فأ خذوا من هذا التعليل أ ن وقوع   ،تكون على اليدخش ية تنجس الماء بنجاسة 

  :فقال البعض ؛ وهذا التعليل في الحديث مختل فٌ فيه ،النجاسة في الماء القليل تنجسه

ذاً اختلف العلماء في تعليل هذا  ، أ ن العلة هنا غير معقولة المعنى، العلة هنا تعبدية ا 

حكم غير    أ ي: أ لة تعبدية،الحديث؛ هل له علة معلومة لنا؟ فبعضهم قال: لا، المس

ذاً   . لا يصلح الاس تدلال به هنا ،ضعه على جنب  ؛علةلا يوجد معقول المعنى، ا 

 ما ه؟  ؛ثم اختلفوا في العلة ،والبعض الآخر قال لا هذا له علة معلومة لنا 

لا العلة هنا أ نه في حال   :قول أآخر قال ،هذا قول؛ سِ جُ ن  فذهب البعض ا لى خش ية التَّ 

المبيت ربما تمس يده الش يطان، أ و الش يطان يمر على يده، كما يبيت الش يطان على  

 .هذا تعليل أآخر؛ خيشومه

  ؛وعلى هذا التعليل أ و على القول بأ ن المسأ لة تعبدية لا يصحّ الاس تدلال بهذا الحديث

 لماذا؟ 

ذا قلنا بأ ن العلة تعبدية  ذا ق  ،انتهىى ال مر ؛ا  كذل   ؛لنا بأ ن العلة ه مبيت الش يطانوا 

حتى لو ذكرنا أ ن    ،ل نه لا يوجد هنا ذكرٌ للنجاسة الاس تدلال به؛ انتهىى ال مر لا يصلح

 ، فليسنونة، غير متيقَّنة هناظ المقصود من ذل خش ية التنجس فالنجاسة هنا م 
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 ؛فالنجاسة مشكوكٌ فيها  ،حاصل عندنا حتى غلبة ظن على وجود نجاسة على اليد

 فكيف يبنى عليها حكم شرعي، ونعارض به أ دلة صحيحة؟ 

العلة ه خش ية التنجس للماء اس تدلوا بهذا الحديث على   :على كل حال؛ الذين قالوا

ذا لاقى النجاس    ة.أ ن الماء القليل ينجس ا 

لا  " أ نه قال:  أ بي هريرة الثابت عنه عليه الصلاة والسلام    أ يضاً حديث    وكذل  )قال:   

َّ   ائِِ الدَّ   في الماءِ   ك   د  أ ح    نَّ بول  ي   َّ   ؛ " منه   ل  سِ ت  غ  ي    ثم  ن   ةِ جاس  النَّ   قليل    نَّ أ يضاً أ    هِ رِ ظاهِ بِ   وهِم  ي    ه  فا 

   (الماءِ   ليل  ق    س  جِّ ن  ي  

ذا بال فيه  ؛ل نه نهاه أ ن يبول في الماء الدائ ثم يغتسل منه :لماذا؟ قالوا لماذا؟ ل نه ا 

ذا  ذااس تدلوا به ،صار نجساً عنده حتى لو كان الماء لم يتغير على أ ن الماء القليل ا 

 خالطته نجاسة تنجس.  

  - الذين قالوا بأ ن الماء يبقى طاهراً طهوراً  - أ جاب عن هذا أ صحاب القول الآخر طبعاً 

بل هذا النهىي    ؛قالوا هنا ليس المقصود من ذل أ ن يصير الماء نجساً بمجرد أ ن يبول فيه

يعن يأ تي هذا يبول ويأ تي  ؛لسببك أآخر وهو خش ية أ ن يتغير الماء مع كثة البول فيه

لذل  ؛يفسدو فينجس   ،سةيحصل؟ يتغير الماء بالنجا  ؛ ماذاهذا يبول ويأ تي هذا يبول

ذاً الخلاف هنا في سبب النهىي كذل ؛نهىى عنه   .فا 

   (ائِِ الدَّ   في الماءِ   بِ ن  الج    سالِ تِ اغ    نِ ع    ىيِ النهَّ    ن  مِ   د  ر  ما و    وكذل  )قال:   

لكن هل هذا النهىي ل ن الماء الدائ   ،عن اغتسال الجنب في الماء الدائ  صلى الله عليه وسلمنهىى النبي 

ا ني   :قالو لماّ مر به أ بو هريرة وكان جنباً فرجع  في الج ن بِ  صلى الله عليه وسلمينجس؟ ماذا قال النبي 

ذاً  "ا ن المؤمن لا ينجس" له: قال ؟كنت جنباً  ولا يصح الاس تدلال  ، نجاسة لا توجد ا 

   .به
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يقولون بالتفريق بين القليل  لكن على كل حال هذه من ال دلة التي اس تدل بها الذين 

   .والكثير

 :التفريقوالآن يأ تي على أ دلة الذين قالوا بعدم  

  صاح  فيها ف    بال  ف    دِ جِ س  الم    ن  ةك مِ ي  ا لى ناحِ   رابياً قام  ع  أ    أ نَّ   : تِ ابِ أ نس الثَّ   ا حديث  وأ مَّ )قال:  

  ماءِ   ن  وبك مِ ن  بذ    صلى الله عليه وسلمالل    رسول   أ مر    غ  ر  فلما ف    "، دعوه "   :صلى الله عليه وسلم فقال رسول الل    ، اس  النَّ   بهِ 

   (لِهِ و  على ب   بَّ ص  ف  

الذنوب من الماء فيه  ، و (1) "الصحيحين" بول ال عرابي في المسجد في حديث أ نس في

فهذا يدل على   ؛بصبه على البول الذي في المسجد صلى الله عليه وسلمماءٌ قليل، ومع ذل أ مر النبي 

 .هذا محل اس تدلال هؤلاء ؛أ ن الماء القليل لا ينجس بملاقاة النجاسة 

ذ  الماءِ   قليل    د  سِ لا ي ف   ةِ جاس  النَّ   قليل    نَّ أ    ه  ر  فظاهِ ) قال:      د  ق    ع  ضِ و  الم    ذل    نَّ لومٌ أ  ع  م    ؛ ا 

نوبِ   ذل    ن  مِ   ر  ه ط      ( الذَّ

نوب الماء ؛البول ليهع  من ال رض الذي يعن الموضع  .حديث؛ هذا  قد طهر من ذ 

ليه؛     أ ما الدليل الثاني الذي ذهبوا ا 

جه أ بو داودكذل أ يضاً خ    ريِّ د  الخ    أ بي سعيدك   وحديث  )قال:  رَّ
قال سمعت رسول    ؛(2)

َّ   : يقال له   صلى الله عليه وسلم الل   ن ِ بِ   ن  قى مِ ت  س   ه ي  ا  ٌ بِ   وه   ، ة  ضاع  ب    ئ    بِ الكِِ   وم  لقى فيها لح  ي    ئ 

   (" شيءٌ   ه  س  جِّ ن  لا ي    الماء    أ نَّ "  : صلى الله عليه وسلم فقال النبي  ؛  اسِ النَّ   ةِ ر  ذِ وع    ضِ حائِ والم  

 . ، كانت تلقى فيها النجاساتفي المدينة  بضاعة؛ هو اسم بئ بئ

 

          (284(، "مسلم" )221"البخاري" ) 1-

          (66(، والترمذي )326(، والنسائي )66أ خرجه أ بو داود ) 2-
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ذه بئ فيها ماءٌ قليل وكانت تلقى  ه،  (أ ن الماء لا ينجسه شيء صلى الله عليه وسلمفقال النبي : )قال

أ ن الماء طهورٌ لا ينجسه " :عليه الصلاة والسلامفيها النجاسات ومع ذل قال فيها 

هذا دليل ف  ؛بل السبب في الماء القليل أ صلاً  ؛الماء القليل والكثيرفي وهذا عام   "،شيء

 ق.واضح على عدم التفري

  ؛عِ م  الج    فوا في طريقِ ل  ت  واخ    ،ال حاديثِ   هذهِ   بين    ع  م  الج   لماء  الع    رام  ف  ) : قال المؤلف

   (م ب   ذاهِ م    لذل    ت  ف  ل  ت  فاخ  

من رأ ى أ ن هذه   - ال حاديث الجمع بين هذه ، أ راد العلماءأ رادوارام العلماء أ ي: 

ليه من فهم ال حاديثال   أ راد أ ن يجمع بينها،   - حاديث متعارضة، وذهب ا لى ما ذهب ا 

في التفريق، فأ خذ  فمنهم من جعل ال حاديث تلك أ صلاً  ؛فاختلفت طريقهم في الجمع

ل  ال حاديث أ و لم   ،وحمل ال حاديث ال خرى على الماء الكثير ،بالتفريق ومنهم من أ وَّ

 فلم يكن عنده تعارض.   ؛ ذكروها  التي ي سلّمِ بالتعليلات

حديث بئ بضاعة حديث قوي جداً في دلالته، وأ قوى ما عند القائلين في   ؛ على كّلك 

قوا بين القليل والكثير به وجعلوه ضابطاً  ،القلتين في حديث أ بي هريرة التفريق هو ،  فرَّ

فهىي مبنية   ؛أ ما ال حاديث ال خرى التي تقدمت ،هذا أ قوى ما يس تدل لهم به حقيقةً 

ليه وبنوا عليه على فهم العلل وال س باب لل حاديث، حديث  أ ما  ،ولا يسلمَّ بما ذهبوا ا 

لكنه حديثٌ ضعيف على الصحيح من أ قوال   ؛قوي في دلالته على التفريقفالقلتين 

ذا بلغ الماء قلتين لم يحمل الخبث أ و لم ينجس" :حديث أ بي هريرة وهو  -أ هل العلم   - "ا 

  ر.هذا ال م لى ع وس يأ تي الكِم ،حديث ضعيف قد أ ع لَّّ غير واحد من أ هل العلم 

  : قال   ؛ أ بي سعيدك   وحديثِ   رابيِّ ع  ال    ديثِ ح    رِ ظاهِ بِ   لِ و  ا لى الق    ب  ه  ذ    ن  م  ف  ) قال المؤلف: 

نَّ   ( نى ع  قولي الم  ع  م    ير   أ بي هريرة غ    ديث  ح    ا 
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ذا استيقظ أ حدك :حديث أ بي هريرة ال ول   )لا يبولن   :حديث أ بي هريرة الثانيو (، ...)ا 

لّمِ بالعلة التي ذكروها  ؛( غير معقولي المعنى...أ حدك هذا ال مر جاء  ، ف يعن ما يس 

ليها، فخالفهم في   ؛ بل لا  : أآخرونقال و  ،تعبدي له علة لكن ليست العلة التي ذهبتم ا 

  ه.فانتهىى ال مر عند ؛العلة

   (س  ج  ن  ي    الماء    ذل    لا ل نَّ   ،ةٌ باد  عِ   ناه  مَّ ض  ما ت    ثال  تِ وام  )قال:  

ذاً المسأ لة تعبدية.   ؛أ ن العلة غير معقولة المعنى :يعن  ا 

نَّ )قال:  َّ رِ اهِ الظَّ   حتى ا     بَّ البول  ص    و  ل    :فقالت   في ذل    ت  ط  ر  ف  أ    ة  ي
 
  الماءِ   سانٌ في ذل  ن  ا

   (به والوضوء   ل  س  الغ    ه  رِ لما ك    ؛ حك د  ق    ن  م  

يجمدون جداً على ظواهر النصوص، وهذا ما   ، همالظاهريةالمبالغات  هذه من طبعاً 

 .ي عاب على مذهبم

   . هذا القول    قال    ن  م    هِ ج  ما على هذا الو  نه   ي  ب    ع  م  ج  ف  ) ال: ق

َّ   ، ال حاديثِ   بين   ع  جم     ؛ة  سير  الي    ة  جاس  النَّ   لُّ  تح     القليل    الماء    ه  رِ ك    ن  م  و   ن حديث أ بي    ل  حم     ه  فا 

  :أ عن   ؛ما هِ رِ على ظاهِ  أ بي سعيدك   وحديث   ال عرابيِّ   حديث   ل  وحم    ، ةِ ي  راهِ على الك    هريرة  

 
 
   ( زاءِ ج  على الا

وهذا السبب في   ،الكراهة هذا قول في مذهب الا مام مال كما تقدم معنا الحمل على 

حديث أ بي هريرة وحديث النهىي عن   - أ نه فهم من تلك ال حاديث ؛قوله بالكراهة

ولكنه   ،فهمها من حيث التعليل كتعليل الشافعية والحنابلة - ا لى أآخره ...اغتسال الجنب

  ع.وهذه طريقة من طرق الجم ؛للجمع بينها وبين ال حاديث ال خرى قال بالكراهة فقط
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حديث أ بي هريرة وحديث أ بي سعيد    عا بين  م  ج  ف    نيفة  وأ بو ح   يُ عِ افِ ا الشَّ وأ مَّ )قال:  

  أ بي سعيدك على الماءِ   وحديث   ، القليلِ   لا حديث أ بي هريرة على الماءِ حم     ن  أ  الخدري بِ 

   (يرِ الكث

كثيراً لكن حملوه على الماء   لم يكنالماء  ف ،حديث أ بي سعيد الخدري في بئ بضاعة

ذاً تعارض ال دلة؛ الكثير حتى يجمعوا بين ال حاديث والراجح قول  ،فسبب الخلاف ا 

وهذا اللفظ عام في   "،الماء طهورٌ لا ينجسه شيء: "لحديث بئ بضاعة ؛قمن لم يف رِّ 

 القليل والكثير وهو عامٌ في جميع النجاسات.  

دّاً وتفصيلاً  ؛العلماء فيها كثيٌر جداً  المسأ لة كبيرة ومهمة وكلام :المهم وكلام   ،أ خذاً ور 

وابن تيمية رحمه الل   ،الذين فرقوا بين القليل والكثير في ضبط الحد بينهما كثيٌر أ يضاً 

وكذل ما قاله ابن المنذر رحمه ، تكلم بكِمك كثير حول هذه المسأ لة أ نصح بالرجوع اليه

راد الاس تفاضة  أ  ومن  ، جح نذكرها باختصارأ دلة القول الراو  "،ال وسط"الل في 

 .والا كثار يرجع ا لى المراجع التي ذكرناها 

 

وأ ن الماء كله طاهر   ،هو عدم التفريق بين الماء القليل والكثيرو   - أ دلة القول الراجح 

ذا خالطته النجاسة ما لم يتغير  :- ومطهر ا 

واف لم   } :ول: قول الل تبارك وتعالىالدليل ال   م  اءً ف ت ي مَّ وا م  د  ِ وهذا الماء القليل الذي  ،{تَ 

فهو باقك على صفته التي   ؛وقعت فيه نجاسة ولم تغيره داخلٌ في الماء المذكور في الآية

لا بدليلك واضح من كتابك أ و س نةك   ،خلقه الل عليها  فلا يجوز ا خراجه عن كونه مطهراً ا 

 .  هذا الدليل ولا يوجد ؛أ و ا جماع
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ذا خالطته نجاسة ولم تغير أ حد  لدليل أ ول  ا ذن قول الذين يقولون أ ن الماء القليل ا 

ف لم   }: الآية أ وصافه الثلاث يبقى طاهراً مطهراً ولا فرق بين القليل والكثير في ذل

وا م  اءً ف ت ي مَّ وا م  د  ِ ذا وجد الشخص ماءً قليلًا قد وقعت فيه نجاسة ولم تغير   :يعن ؛{تَ  ا 

أ حد أ وصافه الثلاث، هل يصحّ عندئذ أ ن نقول هو غير واجدك للماء؟ لا يصحّ بل 

كر في   ؛واجدٌ للماء ولا يجوز له التيمم ويتوضأ  بهذا الماء فهو داخلٌ في الماء المطلق الذي ذ 

لا بدليلك واضحك وصريحك  فعندي هذا أ مر واضح وصريح ولا يجوز   ،الآية الانصراف عنه ا 

 وقوي

قال أ هل العلم   ،هو حديث قوي جداً ، و بئ بضاعة  أ بي سعيد في الدليل الثاني: حديث

ن ق لَّ  صلى الله عليه وسلمجواب النبي  :في هذا الحديث  .في الماء جواب عام يقع على كل ماءك وا 

نوب   صلى الله عليه وسلموفيه أ ن النبي   ،الدليل الثالث: حديث ال عرابي الذي بال في المسجد دعا بذ 

نما بعثتم ميسين ولم تبعثوا معسين"  :أ و سَ  لك من ماء وقال قال   ،(1) أ خرجه البخاري "ا 

في بول ال عرابي في المسجد بصب دلوك من ماءك على ما   صلى الله عليه وسلمأ هل العلم: )حكم النبي  

لا تطهيره للمصلين فيه(. انتهىى، نجس بالبول فلما غلب الماء  البول  حكم   ،ولا معنى له ا 

بطهارته مع أ ن الماء قليل، ولا فرق بين أ ن ي رِد الماء على النجاسة أ و أ ن ت رِد النجاسة  

ذ المخالطة قد حصلت في الصورتين ل ن البعض   ؛ فلا معنى للتفريق بينهما ؛ على الماء، ا 

رِد الماء على  بين أ ن ي   اً حاول أ ن يشوش على هذا الحديث بهذه القضية، بأ ن هناك فرق

  ه التي وردت  النجاسة في حديث بئ بضاعة؛ فالنجاسة أ و ت رِد النجاسة على الماء 

د  على النجاس هو الذي في حديث بول ال عرابي الماء ،على الماء ر  لا فرق بين  ف ة، و 

 .دعوى التفريق غير صحيحة، و هذا وهذا

 

-1  (220)          
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وهو أ نهم مجمعون على أ ن الماء القليل طاهر قبل أ ن   ؛الدليل الرابع: دليل الاس تصحاب

ذا حلتّ فيه ولم تغير للماء لونًا ولا طعماً    ،تحل فيه نجاسة ولم يجمعوا على أ ن النجاسة ا 

مِعوا على هذا -ولا ريحاً أ نه نجس فالماء المحكوم له بالطهارة طاهرٌ حتى يثبت له  ،- لم يج 

 .حكم النجاسة بخبك أ و ا جماع، ولا يوجد

 

 :بالتفريقأ مّا أ دلة القائلين  

ونفس   ،وقد أ جبنا عنه سابقاً  ،ديث النهىي عن غمس اليد في الماءالدليل ال ول: ح

لم يقطعوا بنجاسة   - حديث النهىي عن غمس اليد في الا ناء  - الذين اس تدلوا بهذا الحديث

  .الماء أ صلًا، وهذا غريب منهم

وهو   ،أ قوى ما يس تدلون به وهو ضعيفوهذا الحديث  ،حديث القلتينالدليل الثاني:  

ه خطأ     ؛وعلى التسليم بصحته ،ضعفه ابن المبارك وغيره ،موقوفٌ على ابن عمر ورف ع 

 ،ما دون القلتين ينجس - مفهوم المخالفة - فمفهوم الحديث ،فالاس تدلال به يكون بمفهومه

  م.والمنطوق مقدمٌ على المفهو  ،وحديث بئ بضاعة الاس تدلال بمنطوقه

وقد أ جبنا عن  "،لا يبولن أ حدك في الماء الدائ" :واس تدلوا بحديثالدليل الثالث:  

 .هذا

لا ا ن تغير بنجاسةك تحدث في ؛أ ن الماء لا ينجس ق لَّ أ و كث   :المسأ لةالراجح في ف    ه.ا 

وه مسأ لة الماء  ؛(2)مواجوتلاطم ال  هنا معترك النزال ): (1) قال ابن القيم رحمه الل 

ذا ) :قال ،مثل العصير والشاي وما شابه من المائعات (والمائع وه مسأ لة الماء والمائع ا 
 

           (3/258"بدائع الفوائد" ) 1-

           ...(في "بدائع الفوائد": )وتلاطم أ مواج ال قوال 2-
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لِكت ذابت النجاسة في هذا الماء ولم يعد لها أ ثر أ بداً،   :يعن (خالطته النجاسة فاس ته 

فسماها معترك النزال   (ولم يظهر لها فيه أ ثرٌ البتة) :قال ،لا رائحة ولا طعم ولا لون

 مواج. انتهىى كلامه رحمه الل.   وتلاطم ال  

ل في  قد و  ،سهلةليست المسأ لة شديدة  تكلم المؤلف طبعاً وذكر أ قوال الفقهاء وفصَّ

قراءة الكِم طويل و  ،ضابط الفرق ما بين القليل والكثير والخلافات ق؛تفريموضوع ال 

ننتقل ف  ؛ولا نتاج أ ن نطيل أ كث من هذا في هذه المسأ لة ،وخلاصته هو ما ذكرناه

في الماء الذي خالطه زعفران أ و غيره من ال ش ياء  : وه ؛لى المسأ لة الثانية مباشرةً ا  

 لله.  والحمد  .ونؤجلها ا لى الدرس القادم ا ن شاء الل   ،نه غالباً ع الطاهرة التي تنفك 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                   

   الدرس الثامن عشر

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ  

   ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

، وهو الدرس الثامن عشر "بداية المجتهد" عنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح ف  

ُ وقد    . وصلنا عند المسأألة الثانية من مسائل المياه، وهي تتعلق بالماء المتُغَيِّ

َ ثانية:  المسأألة ال ): قال المؤلف رحمه الله   الأش ياءِ   نَ مِ   يهُ أأو غَ   رانٌ فَ ع  زَ   هُ طَ الذي خالَ   اءُ الم

 ( ةِ رَ اهِ الط  

  ا. هذا الذي يتحدث عنه هن ؛كالحمص مثلًا والتمر والزبيب وما شابه من الأش ياء 

   (باً غالِ   هُ ن  مِ   ك  فَ ن  التي تَ ) قال:  

ليست كالتراب مثلًا والطحالب وما شابه التي لا تنفك عنه  ، تنفصل عنه غالباً  :يعني

  .غالباً 

ن    ؛ هِ صافِ و  أ    دَ حَ أ    ت  ي َ غَ   تىم ) قال:   ُ لماءِ العُ   يعِ جَم   دَ ن  رٌ عِ ه طاهِ فا    مالٍ   دَ ن  عِ   رٍ هِّطَ مُ   ، غيَ 

   (عيِّ افِ والش  

لو أأخذت كاساً من الماء ووضعت فيه حبةً   :يعني  ،جميع العلماء يرون أأنه طاهرأأي: 

هنا يكون هذا الماء طاهراً    - مثلاً  - ت لونه ا لى اللون الأصفرمن التمر أأو حبتين وغي َ 

جماعهم، لا خلاف بينهم في هذا وهذا التمر ينفك غالباً عن الماء وليس ملازماً له ،  با 

هذا    ؛ن الماء فغيت لونهتمرةٌ في كأسٍ م تقعو  ، فلومثل التراب والطحالب وما شابه

ا ذا خالطت الماء طهارةٌ تنفك عن هذا الماء غالباً، وغيت  فالماء هو الذي نتحدث عنه؛ 
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، ن حيث الطهارة هو طاهرٌ بالا جماعف - ه غيت لونه أأو رائحته أأو طعم  - أأحد أأوصافه 

 .هم متفقون على أأنه طاهر، وكما قال المؤلف وقوله صحيح

لا    :يعني ؛عند مال والشافعي غي مطهر (ل والشافعيغي مطهرٍ عند ما : )قال 

هذا قول الا مام  ،مثل هذا ليس مطهراً  ؛لا يمكنك أأن تغتسل به ،يمكنك أأن تتوضأأ به

قول الا مام الشافعي، ورواية عن الا مام أأحمد وقول ا سحاق بن راهويه صاحب  و مال 

 هؤلاء جميعاً ذهبوا ا لى أأنه ليس مطهراً.   ؛الا مام أأحمد

ُ غَ الت    نِ كُ يَ   م  ما لَ   ، نيفةَ أأبي حَ   دَ ن  رٌ عِ هِّ طَ ومُ )قال:     (خٍ ب  طَ   ن  عَ  ي 

  ؛ونقل عن أأحمد جماعةٌ من أأصحابه جواز الوضوء به  ،مطهر عند أأبي حنيفة وأأصحابه

ذاً هي رواية أأيضاً عن الا مام أأحمد رحمه الله،  ع قول الا مام أأبي حنيفة وأأصحابه هي  ف ا 

لكن عند أأبي   ؛رواية أأيضاً عن الا مام أأحمد أأنه يجوز التطهر بهذا الماء المتغي بطاهر

 لفو  - ءلاحنيفة ما لم يكن التغي عن طبخٍ، يعني ماء الباقلاء مثلًا المغلي، وضعت باق

ماذا   ؛طبختهغليته و في ماءٍ و  - كالبامية أأو البازلاء أأو أأي شيء من الخضراوات أأو غيه

قد   ءما هو هذا المرق  ،؟ ماذا نسميه نحن؟ نسميه مرقاً نيصبح هذا الماء عندنا ال  

 لكن هل هو مُطهِّر؟   ؛هو طاهر بالا جماع،  تغي بهذه الطاهرات التي وضعتها فيه

ذاً هو ليس مُطهِّر  ؛ عند أأبي حنيفة كونه تغي بالطبخ :ينقلون ذا تغي بغي الطبخ   اً،ا  أأما ا 

 هذا المعنى الذي ذُكِر هنا.   ؛كالتمر مثلًا تضعه في الماء ويتغي لونه فهذا عنده مُطهِّر

على  م(وسائر من بلغنا قوله من أأهل العلم على خلافه) : (1)قال ابن قدامة رحمه الله

الماء المتغي بطاهر ينفك عنه غالباً أأنه   :يقولون أأكثر علماء الا سلام فخلاف هذا القول، 

 .رواية عن الا مام أأحمد أأيضاً  غي مُطهِّر، خالفَ في ذل الأحناف كما ذكرنا، وهي

 

          (1/11"المغني" ) 1-
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مُطهِّر؟  لماذا اختلفوا في هذا الماء المتغي بطاهر؟ لماذا اختلفوا في كونه مُطهِّراً أأو غي 

لماذا اختلفوا   ؛لكن في كونه مُطهِّراً  ،بل اتفقوا أأنه طاهر ؛هذا لم يختلفوا فيه  اً كونه طاهر 

 في ذل؟

ِ   لِ ناوُ تَ   فاءُ هو خَ  م  هِ لافِ تِ اخ    بُ بَ وسَ )قال:   ُ   الماءِ   اس    هذهِ   ثالُ م  أ    طَهُ الذي خالَ   للماءِ   قِ لَ ط  الم

َ   ل  هَ   : ؛ أأعنيالأش ياءِ  َ   لُهُ ناوَ تَ ي  ( لُهُ ناوَ تَ أأو لا ي

فتشمله  ؛بأأنه ماء مطلق باختصار؛ سبب الخلاف: هل يطلق على هذا الماء المتغي

 ،ماء بازيلاء  أأو  عموم الأدلة؟ أأم أأنه خرج عن وصفِه بالا طلاق وصار مثلًا ماء تمر،

فهل هو من هذا   ؟اً وليس مطلق داً ماء مقي  يعني ماء حمص، ماء زبيب وما شابه؟ 

 ؟ هذا هو سبب الخلاف؛ هل يسمى ماءً مطلقاً أأم لا؟ الثان  النوع أأم من النوع

َ   هُ ن  أأى أ  رَ   ن  مَ فَ ) قال:    ُ   لُهُ ناوَ تَ لا ي ُ   الماءِ   اس  ن  قِ لَ ط  الم   (الطََهُ ء الذي خَ ا لى الشّ    ضافُ ما يُ ، وا 

   كأن تقول ماء تمر مثلّا أأو ماء زبيب وما شابه 

لقٌَ كذا   ماءُ   : قالُ يُ فَ ) قال:    (، لا ماءٌ مُط 

  فقط.يعني قد يضاف ا لى الشّء الذي خالطه، فلا يطلقَ ويقال ماء 

زِ  م  لَ ) قال:     (به   الوضوءَ   يُجِ

لأنه لا يدخل في   ؛يقول لا يجوز الوضوء به  ؛من رأ ه أأنه خرج عن اس الماء المطلق

 .عموم الأدلة التي دلت على التطهر بالماء المطلق

ذ  )  :قال  ن    الوضوءُ   كانَ   ا  ُ   بالماءِ   ما يكونُ ا     (قِ لَ ط  الم

 .وقد تقدمَت ،الذي دلت عليه الأدلة وهو  ؛هذا صحيح

َ رأأى أأن   ن  مَ وَ )قال:   ُ ا   لُهُ ناوَ تَ ه ي ُ   الماءِ   س     ( ضوءَ الوُ   هِ بِ  جازَ أ    ؛ قِ لَ ط  الم
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هذا    ؛يعني من رأأى أأنه لا يزال يسمى ماءً مطلقاً حتى مع تغيه؛ فهذا يجيز الوضوء به

 .الشطر الأول

ذا خالطه طاهر مما ينفك  عنه غالباً وغي  أأحد أأوصافه يبقى  ،فالذين قالوا بأأن الماء ا 

كقوله  ،يبقى يطلقَ عليه اس الماء، فهو داخلٌ في عموم أأدلة الطهارة بالماء :مُطَهِّراً؛ قالوا

مُواتعالى: } دُوا مَاءً فتَيََم  قالوا: فلا  ، هو الماء الذي لا نجده؟ هو الماء المطلق ما  ،{فلََم  تََِ

وأأصحابه كانوا يسافرون، وغالِب   صلى الله عليه وسلمولأن النبي   :وقالوا، يجوز التيمم مع وجود هذا الماء

م أأي الجلد. والغالب أأنها تتغي، تغيِّ الماء، فلم ينقل عنهم تيمم مع وجود  سقيتهم الأد  أأ 

 .شيء من تلك المياه

هذه أأدلة الذين قالوا يبقى ماءً مطلقاً ويجوز الت طهُر به، قالوا يبقى يطلقَ عليه اس الماء  

 .هذا الدليل الأول ؛المطلق

  الماء المطلق؟ وما الدليل على أأنه يبقى يطلق عليه اس

  –وأأصحابه كانوا يسافرون وغالب أأسقيتهم الأدم  صلى الله عليه وسلمهذا الدليل الثان؛ قالوا لأن النبي 

مون مع فلم ينُقلَ عنهم أأنهم كانوا يتيم  ؛ والغالب أأن الماء يتغي مع هذا الجلد - الجلد  :أأي

ذاً اس تعمالهم لهذه المياه التي كانت في قِرَب الجلد وهي   ،وجود شيءٍ من تلك المياه ا 

؛  مطلقاً وأأنه يجوز الوضوء به ماء دل  ذل على أأن هذا الماء يسمى ؛تتغي بقِرَب الجلد

هذا دليل الذين قالوا بأأنه يبقى مطهِّراً؛ دليلهم هو أأنه يبقى يطلق عليه اس الماء 

وأأصحابه كانوا يسافرون وغالب أأسقيتهم    صلى الله عليه وسلمالمطلق. واس تدلوا على هذا بأأن النبي 

ذا وُضع في هذه الأسقية يتغي  - الجلد :أأي - الأدم فهذه الأسقية ؛ يتغي بطاهر - والماء ا 

لذل  ؛فعندما يتغي الماء يبقى يطلق عليه اس ماء مطلق - من جلد مدبوغ فهو طاهر

  .ما جاء أأنهم كانوا يتيممون ويتركون مثل هذه المياه
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)هو ماءٌ طهور خالطه طاهر لم يسلبه اس الماء ولا رقته ولا جريانه(   : ضاً وقالوا أأي 

الماء المتغي   أأي: )فأأش بَه المتغي بالدهن(، يعني ما سلبه هذه الصفات المعروفة للماء

للماء لا ينحل   اً بالدهن؛ هذا المتغي بالمجاورة من غي مخالطة، يكون الدهن هذا مجاور

ذ أأنه لم يغي الصفات الخاصة   ؛فقالوا هذا مثل هذا ؛هذا الماء طاهراً مطهِّراً  ؛ فيبقىفيه ا 

  .هذه حجة الذين قالوا بأأنه يبقى طاهراً مطهِّراً  ؛بالماء

ويمكن  طهر، اس تدلوا بأأنه ماءٌ تغي بمخالطة ما ليس بم فبأأنه غي مطهِّر؛  أأما الذين قالوا 

نفس  ؛قلاء المغلي الذي قلتم بأأنه غي مطهرا فلم يَجُز الوضوء به، كماء الب ؛الاحتراز منه

  .وقالوا لأنه لم يعد ماءً مطلقاً فأأش به المغلي ،الشّء

 :الموضوعخلاصة  

هل يطلق عليه اس الماء المطلق أأم  ؛ هي ما ذكره المؤلف ؛ تَد الخلاصةعندما تتأأمل

لا؟ فن نظر ا لى تغي أأحد أأوصافه الثلاث وقال بما أأنها قد تغيت فلم يعد ماءً مطلقاً  

 فليس مطهراً. ، قال هذا ليس ماءً مطلقاً   ؛بل يضاف ا لى ما غيه

هو باقٍ على   : فيه؛ قالومن نظر ا لى أأن الصفات الأساس ية للماء كرقته وجريانه باقية 

 .وس يأأتي الفصل في هذا القول ا ن شاء الله، هذا هو سبب الخلاف ؛اس الماء المطلق

ِ   لِ ناوُ تَ   مِ دِ عَ   هورِ ظُ لِ وَ )قال المؤلف:  َ   للماءِ   الماءِ   اس    ه نقوا على أ  فَ ات    رٍ ءٍ طاهِ شَي   عَ مَ   بوخِ ط  الم

   (هِ بِ  ضوءُ الوُ   وزُ لا يجَ 

 ؛يتغي بما طُبخ فيه، هذا الماء المطبوخ بالبامية مثلًا أأو بالفول أأو ما شابهيعني الماء 

لذل لم يختلفوا فيه.   ق؛قالوا هذا أأمره كان واضحاً عندهم أأنه خارج عن اس الماء المطل

خالف بعض الشافعية في   ،أأيضاً خلاف عند بعض الشافعيةهذا الأمر  لكن حقيقةً في

ذاً هؤلاء أأيضاً لا يسل مون بأأن هذا خارج   ؛هو مطهر أأيضاً  وقالوا ،وجه عندهم في هذا ا 
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:  لذل قال ابن قدامة رحمه الله ؛ قول فيه شذوذ لكن هذا ؛عن اس الماء المطلق

  مر(.وسائر من بلغنا قوله من أأهل العلم على خلافهم في هذا الأ )

ُ   باتِ الن    ياهِ في مِ   ذلَ وكَ ): قال المؤلف لا  منه   ةِ جَ رَ خ  تَ س   الم   ن  ابن شعبان مِ   تابِ  ما في كِ ؛ ا 

 
 
   (دِ ر  الوَ   بماءِ   ةِ عَ مُ الجُ   رِ ه  طُ   ةِ جازَ ا

عصي الشّء الذي اس تُخرج الماء   ؛وهو في الحقيقة ليس ماءً بل عصي ، هذا نوع أ خر

وبعض أأنواع الزهور لو عصرتها تُُرج  ، ا تُُرِج ماءً تهبعض أأنواع الشجر لو قطع، منه

س تخرج من الم المس تخرج من الورد و   الماء ؛ النوع هو الذي يتحدث عنه هنا هذا ؛ ماءً 

 .الشجر وما شابه

لا ما كان من ابن شعبان وهو أأحد   كذل هذا النوع أأيضاً لا يعتبر مطهراً عند الجميع ا 

  ،- يعني متأأخّر  - علماء المالكية من القرن الرابع توفي س نة ثلاثمائة وخمسٍ وخمسين هجري 

ابن  ابن المنذر قبلف ،الا جماع على خلاف هذا القول ابن المنذر رحمه اللهقد نقل و 

  .فهو محجوج بالا جماع شعبان؛ 

أأجمعوا على أأن الوضوء لا يجوز بماء الورد وماء الشجر وماء  ) :(1)ابن المنذرقال 

لا بماءٍ مطلق يقع عليه اس الماء، العصفر  ش ياء لاوهذه الأ . انتهىى (ولا تَوز الطهارة ا 

ليه، فلا  ؛يطلق عليها اس الماء المطلق بل هو ماءٌ مضافٌ ا لى الشّء الذي أُضيف ا 

ا حصل من ابن شعبان لا عبرة به لأنه  ف ؛عبرة بمخالفة من خالف الا جماع بعد ذل

ثم ماء الشجر وماء الورد هذا ليس هو الماء  ، جماعمخالف للا جماع وهو مس بوق بالا  

 في سنته بأأنه الماء الذي يتُطهر به صلى الله عليه وسلمالذي ذكره الله س بحانه وتعالى في كتابه ولا النبي 

مُوا} دُوا مَاءً فتَيََم  الماء الذي لا نجده؟ هو الذي نزل من السماء أأو الذي   ؛ ما هو{فلََم  تََِ

 

          (37"الا جماع" )ص 1-
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أأمّا هذا فيقال له ماء   ؛ذا هو الماء المقصوده  ؛نبع من الأرض وباقٍ على أأصل خِلقته

نسميه نحن اليوم   ،ورد أأو ماء شجر أأو ما شابه، فهو ماءٌ مضاف ا لى ما اس تُخرجِ منه

 .عصي الورد وعصي الشجر وما شابه 

المسأألة الأولى؛  في خلاصة ما ذكرناو   ؛ صورة المسأألة وسبب الخلاف فيها  ال ن عرفتم

ما طعمه أأو ريحه أأو لونه؛ هل  ماء خالطه طاهر مما ينفك ع  نه غالباً وغيّ وصفه، غيّ ا 

 يبقى طاهراً مطهِّراً أأم طاهراً فقط وليس مطهِّراً؟ 

وسبب  ، حل ا جماع، وكونه يبقى مطهِّراً فيه نزاع كما سمعتمف ؛يبقى طاهراً أأما كونه 

س ماءٍ مطلق أأم لا يطلق عليه ذل؟ هذه خلاصة  ا النزاع؛ هل يطلق عليه 

  ع.الموضو 

هو الماء الذي اس تُخرجِ من النبات، سواءً  : والنوع ال خر الذي تحدث عنه هنا 

  - هذا الا جماع منقول على أأنه ليس مطهِّراً  ؛و اس تُخرج من الشجرأأ اس تُخرج من الورد 

ا في كونه  به  عبرة جماع منقول ومخالفة ابن شعبان لا الا   ،- هو طاهر لكنه ليس مطهِّراً 

لأن هذا الماء يضاف ا لى ما اس تُخرجِ منه وليس ماءً   ؛بماء الورديجوز غسل الجمعة 

 .انتهينا من هذا ؛مطلقاً 

  ال ن نرجع ا لى المسأألة الأولى؛ ما هو الراجح في المسأألة بعد أأن حصل فيها خلاف؟ 

   ( لّ ِ والقِ  ةِ ثر َ بالكَ   فُ لِ تَ يَخ    لاطَ تِ الاخ    أأن    ق  والحَ ): قال

هذا الكلام؟ يعني ربما يكون الشّء الذي خالط الماء قليلًا بالنس بة ا لى الماء  ماذا يعني

أأو يكون ماءً   ،ماءٌ كثي والشّء الذي خالطه من الطاهرات قليل؛ أأي: الذي خالطه

ما أأن يكون تأأثياً قويًا يخرجه   ؛قليلًا وخالطه شيءٌ طاهر كثي فتأأثيه في تغي الماء ا 

لا مع الا ضافة ويقال عن وصفه بقوة بحيث لا ي طلق عليه اس الماء المطلق، ولا يطلق ا 
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 ؛س الماء المطلقاأأو أأن التغي يكون تغياً خفيفاً جداً بحيث يبقى يطلق عليه  ،ماء كذا

ذا كان يسياً  ؛هذه زبدة الموضوع وخلاصته ن التغي ا  ذ ا  قد دلت الأدلة الشرعية  ؛ا 

ذا كان التغي شيئاً قليلًا ا  ولا يخرج عن اس الماء المطلق  ، على أأنه يبقى ماءً مطلقاً 

ذا كان التغي شديداً  ،خفيفاً   .خرج عن اس الماء المطلق ولا يجوز التطهر به ؛أأما ا 

فلا يخرج عن اس الماء المطلق ويجوز   ؛-وهو الذي يكون فيه تغياً خفيفاً  - أأما الأول

 :  المؤلف رحمه الله  ما س يأأتي قولدليل ذل  ،التطهر به

َ   د  قَ فَ )  َ  دٍّ ا لى حَ   ةِ ثر َ الكَ   نَ مِ   غُ لُ ب  ي ُ   لُهُ ناوَ تَ لا ي ُ   الماءِ   اس    ، لِ س  الغُ   ماءُ   : قالُ يُ   ما   لَ ث  ، مِ قِ لَ ط  الم

َ   د  وقَ   ( دِّ الحَ   ا لى ذلَ   غُ لُ ب  لا ي

   .هذا ما ذكرناه

 ( فقط   يُ الرِّ   هُ ن  مِ   ت  ي  غَ ةٍ متى تَ اص  وبِ )قال: 

التغي باللون  في الري فقط عند البعض يخفف فيه أأكثر من تُفيفه في يعني التغي  

 .هذا قول لبعضهم ولكنه قول ضعيف ؛والطعم

َ   م  لَ   لَ ولِذ ): قال  ُ   عوا الماءَ نَ مَ   ن  م  مٌ مِ و  قَ   يَ الرِّ   بِرِ تَ ع  ي    ( ضافَ الم

فا جاور الماء يغيّ أأحيانًا   ،الري يحصل بالمجاورة دون الاختلاطفي لأنهم وجدوا التغي 

تَد أأن ري الماء قد   ؛يعني لو كان عندك بركة مثلًا ووضعت جيفة بجانبها ؛ري الماء

ذاً الرائحة غي معتبرة في كون   ؛ بما أأن المجاورة تؤثر في الرائحة : فقالوا ؛تأأثر بهذه الرائحة ا 

لكن هذا القول مخالف لقول الجمهور وليس بصحيح.  ؛الماء يتنجس أأو لا يتنجس

،  ويفرق الجمهور بين تغي رائحة الماء بسبب المجاورة وتغي رائحة الماء بسبب المخالطة

الرائحة جاءت من الخارج وليست من  ذاك تكون ف ؛يفرقون بين هذين والفرق واضح

 :ال نالمهم و  ،نفس الماء
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يا    هِ رِ م  أ    دَ ن  عِ  وقد قال عليه الصلاة والسلام لأم عطية)قال:   َ اب    لِ س  غَ ها بِ ا  ا  نهَ سِل  غ  ا :  هِ تِ ن

َ ن  ولكِ  ، فهذا ماءٌ مختلطٌَ "  كافورٍ  ن  أأو شيئاً مِ   كافوراً  خية في ال    نَ ل  عَ واج   ، رٍ د  بماءٍ وسِ    م  ه ل

 َ َ   يثُ بِح   لاطِ تِ الاخ    نَ مِ   غ  لُ ب  ي ُ   الماءِ   اسُ   هُ ن  عَ   بُ لَ س  ي    (قِ لَ ط  الم

هذا الدليل الذي يدل على أأن التغي اليسي في الماء بسبب ما يخالطه من شيءٍ طاهر  

لأم عطية   صلى الله عليه وسلم ول النبيق، وهو لا يخرجه عن كونه مطهِّراً ولا عن كونه ماءً مطلقاً 

أأمر بهذا  صلى الله عليه وسلموالنبي  ،بالسدر وبالكافور اختلط فالماء "كافوراً خرة جعلن في ال  ا"

  ؛لا يخرجه عن اس الماء المطلق ولا يخرجه عن كونه مطهراً  لطلكن هذا الخ  ،الخلط

  ه. أأمرها أأن تطهرها ب صلى الله عليه وسلملأن النبي 

ُ   ةِ ثر َ الكَ   بارِ تِ باع    عن مالٍ   ويَ وقد رُ ): قال  َ   قِ ر  والفَ   لّ ِ والقِ   ةِ طَ خالَ في الم    (مانَهُ ي  ب

بين ما كانت مخالطته قليلّ لا تغيه   لتفريقبا ؛يعني روي عن مال رحمه الله القول بهذا

 .  تغياً قويًا أأو كانت المخالطة ضعيفة قليلّ

ن    ،لّ ِ القِ   عَ مَ   هُ فأأجازَ ) قال:     ( صافُ و  ال    تِ رَ هَظَ   وا 

ن ظهر تغي    .خفيف في الرائحة أأو اللون أأو الطعمأأي: وا 

ز  )قال:      (ةِ ثر َ الكَ   معَ   هُ ولم يُجِ

 لأن التغي عندئذٍ يخرجه عن اس الماء المطلق. ؛يعني الا مام مال رحمه الله

فالراجح في هذه ؛ لاحظوا مذهب الا مام مال من أأقوى المذاهب في قضايا المياه

  :المسأألة
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ليه، كقليل  ذا كان يسياً بحيث لا يضاف الماء ا  الزعفران والسدر والصابون  أأن التغي ا 

فهذا يبقى مطهِّراً لأنه لا يخرج عن   ؛بحيث يغي لونه أأو ريحه أأو طعمه قليلاً  ،والدقيق

 اس الماء المطلق. 

ذا كان التغي كثياً بحيث يضاف الماء ا لى ما اختلط به  فلا يكون مطهِّراً لأنه  ؛وأأما ا 

وعلى هذا يدل حديث أأم  ،وهذا وجهٌ عند الشافعية أأيضاً  ،خرج عن اس الماء المطلق

الذي أأسلم أأن يغتسل   صلى الله عليه وسلموكذل أأمرُه   ر"،"اغسلنها بماءٍ وسد :عطية الذي ذكرناه

 ؛تَتمع الأدلة كلها في هذا القول ؛ومع الأدلة التي ذكرها أأصحاب القول الثان،  بماءٍ وسدر

 وبهذا قال جمعٌ من علماء السلف والخلف.  ،فهو أأحسن الأقوال وأأقواها 

بماءٍ في جفنة   صلى الله عليه وسلماس تدلوا بغسل النبي  : طبعاً من ضمن أأدلة الذين قالوا بأأنه يبقى مطهِّراً 

كون  هو محمول عندنا على ما ذكرنا أأن التغي يف هذا الحديث لو ثبت ، فيها أأثر عجين

 ،تغياً خفيفاً لا يؤثر، كما هو الحال في القرب والأسقية التي كانوا يتخذونها من الأدم

هو الذي يخرجه عن اس الماء المطلق ولا  ف أأما التغي الكثي  ،كان التغي يسياً لا يؤثر 

اغتسل   أأنه  وهي زيادة ؛لكن هذا الحديث الذي ذكروه به، يصح الوضوء أأو الغسل 

أأصل الحديث هذا  و ، زيادة منكرة في حديث أأم هانف ؛فيها أأثر عجينبماء في جفنة 

اغتسل يوم فتح مكة وصلى ثمان ركعات   صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) : (1) حديث في الصحيحين

، وهذه  ليس في طرقه الصحيحة الثابتة ذِك ر الجفنة التي فيها أأثر عجين(، لكن الضحى

ضعيفة، منها ما هو منقطع ومنها ما  جاءت من طرق لكن الطرق كلها واهية  الزيادة 

الطرق الصحيحة الثابتة ليس فيها هذا  و  ،ا لى أ خره ...هو ضعيف ومنها ما هو منكر

ن كان لو ثبت، الأمر ا شكال عندنا نحن بالنس بة لنا على القول الذي اخترناه  ؛ فلاوا 

 

          (336(، ومسلم )280أأخرجه البخاري ) 1-
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،  غي  في لونه شيئاً خفيفاً  ،أأن هذا يكون تغياً خفيفاً لم يخرجه عن اس الماء المطلق

 . وبهذا كما ذكرنا تَتمع الأدلة والحمد لله

 :المس تعملالمسأألة الثالثة؛ الماء 

الماء الذي اس تُعمِل في   :يعنون بالماء المس تعمل ،الماء المس تعمل هي سأألتنا ال نم 

  المهم أأنه فِعلٌ  ؛الوضوء أأو الغسل، واجباً كان الوضوء أأو الغسل أأو كان مس تحباً 

هذا الماء الذي يتقاطر  -ما شابهو  شرعي غسل شرعي أأو وضوء - مشروع متعب د به 

الماء الذي ينزل منه بعد أأن يتوضأأ أأو  ؛ أأي: من جسم المتوضئ أأو من غسل المغتسل

اس تُعمل في طهارةٍ شرعية، يسمى عندهم  ؛الماء المس تعمل هو هذا ؛ أأن يغتسلعد ب

 .ماءً مس تعملاً 

ُ   الماءُ )المسأألة الثالثة:  قال المؤلف رحمه الله:    فوا فيه على  لَ تَ اخُ   ،ةِ هارَ في الط    لُ مَ ع  تَ س   الم

   ( والٍ ق  أ    ةِ لاثَ ثَ 

حتى أأصحاب المذاهب أأنفسهم عندهم تفصيلات   ،طبعاً هم عندهم تفصيلات كثية جداً 

 لكن في الجملّ هي أأقوالٌ ثلاث كما ذكر المؤلف.   ؛ت كثية في هذا الموضوعا واختلاف

 ( نيفةَ وأأبي حَ   يِّ عِ افِ الش    بُ هَ ذ  مَ   وهوَ   ، حالٍ   على كُِّ   هِ بِ   ةَ هارَ يزوا الط  يجُ  م  مٌ لَ و  قَ )فَ : قال

والأوزاعي في رواية كذل، وسفيان في   ، وأأحمد في روايةٍ عنه  ،ومال في روايةٍ عنه 

حصل فيها عند   ،نظر ك واحد منهم عنده أأكثر من قول في هذه المسأألةا ،قولٍ له

 مسأألة الماء المس تعمل.   ؛الفقهاء اضطراب كثي

   ( هِ جودِ وُ   عَ مَ   مَ م  يَ يزوا الت  يجُ   م  لَ وَ  هوهُ رِ مٌ كَ و  قَ وَ )قال: 
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ذا وجدت   ؛لكن يكرهون اس تعماله ؛الوضوء لا يصحيقولون بأأن لا  مأأنهلاحظ  يعني ا 

لا هو ،غيه فاس تعمل غيه ذا لم تَد ا   فاس تعمله ولا تتيمم.   ؛لكن ا 

 ( هِ ابِ صح  وأ   مالٍ   بُ هَ ذ  هو مَ وَ )قال: 

 .هذا مذهب مال في روايةٍ عنه وأأصحابه

َ وقومٌ لم يَ ): قال ُ   الماءِ   وبينَ   هُ نَ ي  روا ب  ( هُ وأأصحابُ   وداودُ  أأبو ثورٍ   قالَ   وبهِ  ، اً قَ ر  فَ   قِ لَ ط  الم

  -  الأولى وهذه الرواية عن مال أأشهر من الرواية  - مذهب مال في روايةٍ عنهوهو 

هو القول الثان  كذا و  ،وقول الأوزاعي في أأشهر الروايتين عنه ،وهو قول الزهري

   .للشافعي

وأأبي أأمامة وعطاء والحسن  وروي عن علي وابن عمر ): (1)قال ابن المنذر رحمه الله

يكفيه    :أأنهم قالوا فيمن نسي مسح رأأسه فوجد في لحيته بللًا؛ قالوا ؛ومكحول والنخعي

 أأم ليس مس تعمل ؛ هل هوال ن البلل الذي في اللحية  (،مسحه بذل البلل

يكفيه مسح رأأسه   :فقالوا - البلل الذي في اللحية مس تعمل - مس تعمل ؟ هومس تعملاً 

ذاً  ؛ بالبلل الذي في لحيته ،  يجيزون نعم  لا؟ أأم يجيزون التطهر بالماء المس تعملهم ا 

ذاً فهم يرون أأن الماء المس تعمل يجوز التطهر به ؛هؤلاء جمعٌ من أأئمة السلف  .(2) (ا 

، انتهىى (.قولأأ قال وبه  .وهذا يدل على أأنهم يرون المس تعمل مطهِّرا)قال ابن المنذر:  

  -والله أأعلم - فالماء المس تعمل ماءٌ مطلق داخلٌ في عموم الماء على الصحيح ؛وهو الحق 

وهذا   ،في عموم الماء الذي ورد في الأدلة الشرعية التي أأمرَت بالتطهر بالماء المطلق

 

         (396/ 1"الأوسط" )  1-

الماء المس تعمل ولم يجيزوا التيمم به   كرهوامذهب من   بين ؛ هنا حصل في الصوتية خلط من الش يخ في المسأألتين  2-

 بعد ذل، وفي التفريغ أأزلنا الخطأأ ووضعنا ما رتبه الش يخ مهكلاالش يخ وصحح  ومن عدوه كالماء المطلق لا فرق، 

          بنفسه.
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الذين   -القول موجود في المذاهب الثلاثة المالكي والشافعي والحنبلي أأيضاً. وهؤلاء جميعاً 

كلهم   ؛ جميعاً اتفقوا على أأنه طاهرٌ  -وا يجوز التطهر به، والذين قالوا لا يجوز التطهر بهقال

 .خالف في هذه المسأألة أأبو يوسف وهذا صاحب أأبي حنيفة  ،سلفاً وخلفاً 

   ( سٌ أأنه نجَِ   : فقال   ؛ذ  أأبو يوسف وشَ ): قال المؤلف

وهذا القول   ،المس تعمل نجسٌ أأبو يوسف صاحب أأبي حنيفة ذهب ا لى أأن هذا الماء 

 والرواية الأشهر عنه أأنه طاهر.   ،بأأن الماء المس تعمل نجس؛ رواية عن أأبي حنيفة

والحق في ذل ما ذهب اليه ابن المنذر ومن  ،هذه الأقوال في مسأألة الماء المس تعمل

حسا  صلى الله عليه وسلمنقل قوله من أأصحاب النبي  فهو ماءٌ مطلق يجوز الوضوء به  ن؛ ومن اتبَّعهم با 

لا بدليل شرعي  بم  الطهارة ولا يجوز منع ،غتسال به والله أأعلم والا اءٍ قد ثبت أأنه ماء ا 

 .ولا يوجد ؛صحيح

َ  هُ ن  أ    ن  مِ   ما يظَُن    : في هذا أأيضاً   لافِ الخِ   بُ بَ وسَ ): قال هناثم   ُ   لُهَ ناوَ تَ لا ي   الماءِ   اس 

 ُ   (قِ لَ ط  الم

  ماء مطلق أأم لا؟ هو نفس سبب الخلاف السابق؛ هل يطلقَ عليه اس 

ن  تى  حَ ): قال  َ    ا  َ   أأن    ن  ظَ فَ   ؛ لاغَ   م  هُضَ ع  ب ِ   نِ مِ   بهِ  ق  حَ أ    الغُسالةَِ   اس     (الماءِ   اس 

 الةيعني يصي غُس

َ   ابهُُ صح  كان أ  صلى الله عليه وسلم  النبي    أأن    وقد ثبتَ )قال:  َ   ن  أ    د  ، ولا بُ هِ ضوئِ وُ   لِ ض  على فَ   تتلونَ ق  ي   عَ قَ ي

ُ   الماءِ   نَ مِ  َ   في الا ناءِ   لِ مَ ع  تَ س   الم  .  لُ ض  فيه الفَ   يَ قِ الذي ب

ن    ؛ قٌ لَ ط  ماءٌ مُ   هوَ فَ   : وبالجملِّ  َ   ليسَ   بِ لَ غ  ه في ال  لأ َ   ن  تهىي ا لى أ  ن  ي َ غَ تَ ي َ دَ بِ   هِ صافِ و  أ    دُ أأحَ   ي    سِ ن

   ( به   لُ سَ غ  التي تُ   ضاءِ ع  ال  



14 
 

  ؛لو جمعت ما تبقى من وضوئك وما سال من أأعضائك ، غالباً عندما تتوضأأ أأنت

 .س تجده ماءً غي متغي

ُ حُ فَ   ؛ىى ا لى ذل تهَ فا ن ان  ) قال:  ُ حُ   هُ ك  َ غَ الذي تَ   الماءِ   ك     (رٍ بشّءٍ طاهِ   هِ صافِ أأو    دُ أأحَ   ي 

 ،فهو تغي خفيف جداً لا يؤثر تأأثياً كبياً  ؛حتى لو حصل تغي  ،على المسأألة المتقدمة

 .وعلى الراجح الذي ذكرناه يبقى طاهراً ومطهِّراً 

ن كان هذا تَ )قال:      ( هُ هَ رِ كَ   ن  مَ   ظُ ح  وهذا لَ  ؛ أأكثر   النفوسُ   هُ عافُ وا 

ن يعني الماء الذي يحصل المضمضة   وهو  - النفس ؛ تعافهيحصلحين كان هذا  : وا 

وهذا ما لاحظه مَن قال بكراهة اس تعمال هذا  ،تعاف النفس هذا -به والاس تنشاق

  .وهو قول عند المالكية ، ولكن كرهه كراهة  ؛ولم يقل بأأنه محرم ،الماء

   (هُ عَ مَ   ليلَ فلا دَ   ؛ سٌ ه نجَِ ن  أ    عََ زَ   ن  ا مَ وأأم  )قال: 

بماذا   لكن هو ؛ نحن نقول هو ليس معه دليلف  ، نجسلا شك أأنه لا دليل معه على أأنه 

لا يبولن أأحدكم في الماء الدائم ثم يتوضأأ منه ولا يغتسل  : "يس تدل؟ اس تدل بحديث

 كيف اس تدل بهذا الحديث؟    "،فيه من الجنابة

قالوا جمع بين البول والاغتسال، فنهىى عن الاغتسال   :يعني ؛اس تدلوا بدلالة الاقتران 

فا ذا كان   ،ونهىى عن الاغتسال فيه أأيضاً  ،ينجسه الذي في الماء الدائم لنهىى عن البو 

 هذا دليله.   ؛فكذل الاغتسال ينجسه ؛البول ينجسه

بَ منه  الله  النووي رحمه لما ذكره  لذل ، وهو عجيب؛غرابة هذا الاس تدلال فيو ؛  تعجِّ

 .)ما زلت أأتعجب من هذا الاس تدلال( :قال
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فكان نجساً،   ؛ يكون نجساً لأنه أأدّى به فرض طهارة :قالوا ؛ واس تدلوا بالقياس أأيضاً 

قد   ناوه  ،طهرنا النجاسة بالماء فصار الماء نجساً فنحن  ،كالماء الذي تُزال به النجاسة

  ،اس تدلال عجيب حقيقةً  !نظر الفرقا ،كذل يصي هذا الماء نجساً ف ؛توضأأ بهذا الماء

  .س يأأتي الجواب عنه ا ن شاء اللهو 

ذا   صلى الله عليه وسلمالنبي  دلة الذين قالوا بأأنه طاهر وليس نجساً؛ فاس تدلوا بحديث أأن أأ أأما   كان ا 

 صلى الله عليه وسلموثبت عن النبي ، يقتتلون على وضوئهيكادون  الصحابة رضي الله عنهم  توضأأ كان

وأأبو بكر يعودان   صلى الله عليه وسلم الله )أأتان رسول : فقال جابر ه؛ وضوئ من أأنه صَب  على جابر 

فأأفقتُ(. رواه البخاري  ئه، وضو  علي  من  ثم صب، فوجدان قد أُغمي علي فتوضأأ 

أأنهم كادوا يقتتلون على   ور:حديث المس (2) ول أأخرجه مسلموالحديث الأ ،  (1)ومسلم

  ،فالمؤمن لا ينجس فيبقى طاهراً  ؛وهذا ماء تساقط من بدنٍ طاهر  ،صلى الله عليه وسلموضوء النبي 

فالماء الذي تساقط منه يبقى  "،المؤمن لا ينجس" :وقد قال عليه الصلاة والسلام

   .طاهراً 

يدل على طهارته أأيضاً لأنه   "الماء طهورٌ لا ينجسه شيء: "صلى الله عليه وسلموكذل عموم قول النبي  

   .يخرجه داخلٌ في العموم ما لم يرِد دليل صحيح

ون ويتقاطر  ؤ والصحابة كانوا يتوض صلى الله عليه وسلمواحتج الشافعي أأيضاً على طهارته بأأن النبي  

 هذه أأدلة واضحة على طهارته. ف  ، على ثيابهم ولا يغسلونه

اشتراك القرينين في الحك ليس  : )الحديث؛ قال أأهل العلممن أأما ما اس تدلوا به 

أأن يكون   ؛سجِّ نَ يُ  البول يعني لا يلزم كونه قرن بين البول والاغتسال وأأن ،(بلازم

ذَا أ ث مَرَ وَأ توُا } :قال تعالى ،لا يلزم الاشتراك في الحك ؛هذا أأيضاً ينجس
 
كُلُوا مِن  ثمََرِهِ ا

 

           ( واللفظ الذي هنا للنسائي1616(، ومسلم )4577أأخرجه البخاري) 1-

          (2731) لم أأجده عند مسلم، وهو عند البخاري 2-
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مَ حَصَادِهِ{  ،  الأك من ثمره غي واجب لا؛ ال ن هل الأك من ثمره واجب؟حَق هُ يوَ 

يتاء من حقه فواج وأأما  ذاً الاقتران لا يدل على الاتحاد في  ؛ اختلفا في الحكب؛ فالا  ا 

 .الحك

نه  والجواب الثان أأن النهىي عن البول في الماء الدائم وعن الاغتسال فيه ليس لأ  

فساده ؛ينجس بمجرد ذل فهو  ،هذا المقصود ؛بل كثرة ذل ربما تؤدي ا لى تغي الماء وا 

 .فلا دلالة في الحديث على ذل لا من الوجه الأول ولا من الوجه الثان  ؛سد للذريعة

وعلى الجملّ تعَل قُهم بهذا الحديث وحكهم بنجاسة الماء به  : )( 1) قال النووي رحمه الله 

  (وأأما قياسهم على المزُال به نجاسة فجوابه من أأوجه) ، قال:تعجب من هذا (عجبٌ 

 :نووي من ثلاثة أأوجهفأأجاب عنه ال 

ذا لم يتغي وانفصل وقد طهر   الأول؛ أأننا لا نسَلّمِ بنجاسة الماء الذي أأزلنا به النجاسة ا 

ذاً لا يصح هذا  ؛ فيبقى طاهر ؛ا ذا كان الماء كثياً بحيث لم يتغي بالنجاسة، فالمحل ا 

نا بأأنه يصي نجساً لو كان قليلًا مثلاً  ،الاس تدلال لا لأنه    فا حَكَ نا  ،سل م  بنجاس ته ا 

بينما الماء   ؛هي التي س ببت تنجسه هفالنجاسة هذ - لاقى نجاسة  يعني: - لاقى محلًا نجساً 

 ، وهذا الوجه الثان. ا فاختلف ؛فالمؤمن لا ينجس  ،المس تعمل لم يلاق محلًا نجساً 

ليه النجاسة لذل نجس :قال لم ف ؛وأأما الماء المس تعمل ،والوجه الثالث لأنه انتقلت ا 

ليه نجاس   ة.تنتقل ا 

  ل.وحقيقةً أأقو   ؛هذا الجواب على ما اس تدلوا به 

 

          (1/152"المجموع" )  1-
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لقلنا هذا كلام بعيد ك   ؛ولولا أأنه خرج من فقيه ،اس تدلالهم من أأضعف ما يكون

  لاوغي معتبر أأبداً و ، ذوذاً من صاحبهلذل كان هذا القول شُ   ؛ البعد عن الفقه حقيقةً 

  .ه يذكر حقيقة لشدة ضعف أأنينبغي 

قالوا   ،}فلم تَدوا ماءً فتيمموا{ :حجة من أأجاز الوضوء بالماء المس تعمل؛ فقوله تعالىوأأما 

فهو ماءٌ مطلق داخلٌ في عموم   ،فلا يجوز لأحدٍ أأن يتيمم وماءٌ طاهرٌ موجودٌ عنده

لما أأراد أأن يتوضأأ من الجفنة التي اغتسلت منها زوجته، فقالت   صلى الله عليه وسلموبقول النبي  ،ال ية

واحتجوا بفعل الصحابة رضي الله عنهم.  "، الماء لا يُجنِب" له: ا ن كنت جُنبُاً؛ فقال:

عأأ واحتجوا  لكنه   ؛مسح رأأسه من فضلٍ كان في يده صلى الله عليه وسلمأأن النبي  :يضا بفعل الرُبيِّ

 معنى لمنع الوضوء به بغي حجة يُرجَع فلا  ؛ثبت أأنه ماءٌ طاهرٌ   : وقالوا ،حديث ضعيف

ليه   ا.ا 

نهىى أأن يتوضأأ   صلى الله عليه وسلمأأن النبي  : فاس تدلوا بحديث الحك بن عمرو ؛وأأما الذين خالفوا 

البخاري   عن ونقلوا  ،اختلفوا في صحته أأصلاً  الحديث وهذا  ،الرجل بفضل طَهور المرأأة

أأن المراد بفضل المرأأة ما سقط عن   :لكن وجه الاس تدلال به ، أأنه ضع ف هذا الحديث

ليس  :  ولكن نازعهم العلماء في هذا وقالوا ،فيكون هو نفسه الماء المس تعمل ؛أأعضائها 

ما بقي في   :والمراد بفضل المرأأة ،حم ل الحديث على هذا المعنى خطأأ ، و هذا المعنى المراد

 الوضوء منه.   صلى الله عليه وسلموقد ثبت عن النبي  ر،الا ناء كما هو ظاه

  - هذا أأقوى أأدلتهمو  -"لا يغتسل أأحدكم في الماء الدائم وهو جنب: "ديثواس تدلوا بح

وهو تعليلٌ ضعيف.   ؛فأأتوا بالعلّ من عندهم ؛المراد بنهيه لئلا يصي مس تعملاً  :قالوا

فالصحيح أأن النهىي عن الاغتسال في الماء الدائم حتى لا يؤدي تكرار ذل ا لى تغيه 

  ة.هي اجتهادي، فالعلّ غي مسَل مة ؛ والله أأعلم

 واحتج الفريقان بالقياس أأيضاً.  



18 
 

والأدلة التي اس تدلوا بها على  ، لأنه ماءٌ مطلق ؛فالصواب مع من قال بأأنه طاهرٌ مطهِّر

وكذل عموم    ،حجة قوية عليهم "الماء لا يُجنِب" :صلى الله عليه وسلموقول النبي  ،المنع منه لا تقوم

 .علم. والحمد لله ونكتفي بهذا القدر والله الموفقأأ الأدلة ودخوله في عموم الأدلة والله 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                  

   الدرس التاسع عشر

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ وعلى  

 ..أأما بعد ؛ أ له وأأصحابه أأجمعين

 .وهو الدرس التاسع عشر "؛بداية المجتهد"فمعنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح  

 ،وهذه المسأألة تتحدث عن حكم الأسأ ر  ؛وقفنا عند المسأألة الرابعة من مسائل باب المياه 

هو ما بقي    :والسؤر،  فالأسأ ر جمع سؤر  ؛وقد ذكرها المؤلف رحمه الله هنا لتعلقها بالماء 

عندما يشرب الشخص    :يعني  ؛ومن الطعام بعد الأكل  ،بعد الشرب  من الشراب  في الإناء

ناءٍ أأو طعام ويأأكل أأو يشرب منه بقى بعد أأن  ؛ في من الإناء أأو تضع لحيوانك ماءً في اإ

علماء ال  ول عندهذا المعنى الأ   ؛بقية في الإناء؛ هذه البقية تسمى سؤراً   يأأكل أأو يشرب

  .للسؤر

سؤر  "  ومراد الفقهاء بقولهم: )قال  ؛بعد أأن ذكر معنى ما ذكرنا  ( 1)"المجموع"قال النووي في  

لعاب الفم    ؛هذا المعنى الثاني للسؤر ؛انتهىى  (لعابه ورطوبة فمه  " الحيوان طاهرٌ أأو نجس

  .هما معنيان يطلق العلماء السؤر عليهما -رطوبة الفم - والرطوبة

؛ انتهىى  (السؤر فضلة الشراب: )قال  ؛ عند ذكر الأسأ ر  (2)"المغني"قال ابن قدامة في  

 لكن أأنت تنتبه أأنهم يريدون كلا المعنيين.   ،ولهذا المعنى الأ  ؛ما بقي من الشراب :يعني
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أأنواعٌ  أأسأ ر المسلمين؛  :والأسأ ر  اإل في   ،وهذه كلها طاهرة  منها  العلماء فيها  ولم يختلف 

وهذه الحمد    ،طبعاً بعض الأسأ ر قد اتفق العلماء على طهارتها   ،سؤر الحائض والجنب منها 

أأسأ ر المسلمين   :فمما اتفقوا عليه  ؛والبعض ال خر قد اختلفوا فيه اختلافاً كثيراً   ،لله أأراحتنا 

 ما بقي في الإناء من بعد وكذلك  ،فلعاب المسلم ورطوبة فمه طاهرة  ،وقالوا كلها طاهرة

الحمد لله في هذه  العلماء و ولم يختلف    ،كل هذا يعتبر طاهراً   ؛شربه أأو من طعامٍ بعد أأكله

اإل في سؤر الحائض والجنب، وهو خلافٌ ضعيف خالف فيه النخعي؛ كان    ؛المسأألة

ويكره فضل شراب الجنب   ،يكره فضل شراب الحائض ول يرى بفضل وضوئها بأأساً 

ذا وقع البزاق في الماء أُهريق الماء؛ يعني سُكِب  :وكان يقول  ،ووضوئه وروي عن جابر    ،اإ

نه س ئل عن  أأ   ؛ - براهيم النخعي من التابعين وجابر بن زيد كذلكوهو تابعي كاإ   - بن زيد

 .ل :سؤر المرأأة الحائض هل يتُوضأأ منه للصلاة؟ فقال

والحق مع الجمهور في   ،الجنبسؤر الحائض وسؤر    هذا ما نقُل من خلاف في مسأألة 

والدليل    ،والخلاف فيها ضعيف  ،فيها اإشكال  ليس  الحمد واضحة أألة وللهالمسهذه  و   ،هذا

ناءٍ وأأنا حائض فيأأخذه    : قالت  ؛(1) على هذا حديث عائشة عند مسلم )كنت أأشرب في اإ

يضع فاه على موضع فمها فيشرب   :يعني  (؛فاه على موضع فِيَّ فيشرب  عفيض  صلى الله عليه وسلمالنبي  

ق   ق  ر  )وكنت أ خذ الع   ، قال:وهي حائض ر  هو العظم الذي عليه شيء   :فانتهش منه( الع 

هذا دليل  ؛  من اللحم، فتنتهش منه )ثم يأأخذه مني فيضع فاه على موضع فِيَّ فينتهش منه(

 واضح على طهارة البزاق وعلى طهارة سؤر الحائط. 

  :؛ قالت اإني حائض؛ فقاللما طلب منها أأن تناوله الخمٌرة ئشةلعا  صلى الله عليه وسلم وكذلك قول النبي 

يدك" ليست في  عليه"  اإن حيضتك  متفقٌ  الحائض    (2) وهو حديث  طهارة  يدل على 

 

          بلفظ أأكثر اختصاراً. (300) 1-

          مسلم. من أأفراد من حديث عائشة وحديث أأبي هريرة؛ وكلاهما  (298أأخرجه مسلم ) 2-
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فقط الأذى  الأذى  - سوى موضع  النجاسة في موضع  الحائض  - حصر  بقية  فكلها    ؛أأما 

  ر.طاه

النبي    "  صلى الله عليه وسلموقال  الجنُُب:  ينجسفي  ل  المؤمن  الجنُُب   "،اإن  طهارة  على  يدل  وهذا 

المؤمن طاهرالمؤمن  ف  ، وطهارة سؤره ذاً كل  اإ قالها في    ، الجنُُب كله ل ينجس،  وهذه 

يعني حتى في حال    "؛ ن المؤمن ل ي نجُس: "اإ فقال  ؛أأني كنت جُنبُاً   صلى الله عليه وسلم شخص قال للنبي  

 الجنابة. 

ذاً الخلاف ضعيف غير معتبر، والذين خالفوا  ،هذا بالنس بة لسؤر الحائض والجنب   -اإ

فهىي طاهرة بالتفاق، وقد    ؛أأما بقية أأسأ ر المسلمين  ،النخعي وجابر بن زيد  :- كما ذكرنا

القول بطهارتها غير من ذكرنا أأنه    ؛المؤلف وابن قدامة في "المغني"   وهم  ؛نقل  فقد ذكر 

 ة؛المسلمين عام  أأسأ ر   على طهارةوالأدلة التي ذكرناها تدل    ،طاهرٌ عند عامة أأهل العلم

َّ ) :هنا لذلك قال المؤلف رحمه الله ُ   أأسأ رِ   ةِ هار  على ط    لماءُ العُ   ق  ف  ات   (لمين  س  الم

ل م  . وعرفتم الحق في هذه المسأألة والحمد لله ، موضوع الحائض والجنب نذكرنا م ا اإ

   (عامِ ن  الأ   يمةِ وب  )قال: 

نقل    ،- الإبل والبقر والغنم  :يعني  - نعام وهي أأسأ ر بيمة الأ   ؛هذا النوع الثاني من الأسأ ر

هذا مما اتفقوا   ،كل ما يؤكل لحمه   ؛ ابن المنذر الإجماع على طهارة أأسأ ر ما يؤُكل لحمه عامةً 

ويدخل فيه   ،ويدخل فيه الدجاج  ،يلالخ  : فيدخل في هذا ،على طهارة أأسأ ره والحمد لله

فكلها طاهرة    ؛كلها داخلة في هذا الإجماع  ؛والدواب التي تؤكل  ،كل الطيور التي تؤكل 

أأسأ رها سواءً كان المقصود لعابا أأو رطوبة فمها أأو ما بقي في الإناء من الماء أأو من الأكل 

  . كل هذا طاهر والحمد لله ؛الذي أأكلت منه أأو شربت منه
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ينهم أأن سؤر ما يؤكل لحمه  أأجمع أأهل العلم ل اختلاف ب ):  (1) قال ابن المنذر رحمه الله 

 انتهىى كلامه.   (طاهرٌ يجوز شربه والتطهر به

 .ونقل الإجماع عليه النووي وغيره

وكل ما يؤكل لحمه فلا  ):  في المسأألة مائة وثلاثٍ وثلاثين  (2)"المحلى"قال ابن حزمٍ في  

لُّ ل همُُ  قال الله تعالى }  ،خلاف في أأنه طاهر يُُِ ب ائِث  و  مُ ال خ  ِ مُِ ع ل يه  يُُ ر  ب اتِ و  ي ِ فكل   ،{الطَّ

حلالٍ هو طيبٌ، والطيب ل يكون نجساً بل هو طاهر، وبعض الطاهر طاهرٌ بلا  

ن الكل ليس هو شيئاً غير أأبعاضه اإلى أأن يأأتي نصٌ بتحريم بعض الطاهر فيوقف لأ   ؛شك

  .هر ويبقى سائرها على الطهارةكالدم والبول والرجيع ويكون مس تثناً من جملة الطا   ،عنده

  ".المحلى"هذا كلام ابن حزمٍ في  (وبالله تعالى التوفيق

   .فاختلفوا فيه اختلافاً كثيراً  ؛وأأما ما ل يؤكل لحمه

أأن سؤر المسلم طاهر وسؤر كل ما    من خلال ما ذكرنا  ت بينَّ لنا   ؛ أأنه قدلاصة الأمرفخ

 . يؤكل لحمه طاهر 

  رُ طاهِ   يوانٍ ح    كُلَّ   نَّ أأ   ع   ز    ن  فمنهم م    ؛ ثيراً لافاً ك  تِ فوا فيما عدا ذلك اخ  ل  ت  واخ  ) المؤلف: قال 

   (رِ ؤ  السُّ 

كما قال ابن عبد   - قول أأكثرهم  - وهو مذهب المالكية  ؛قوال الإمام مالكأأ هذا قول من  

 .عند شرح حديث الهرة  (3)"التمهيد"البر في 

 

           (1/411"الأوسط" ) 1-

-2 (1 /137)          
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ُ ومِ ):  قال المؤلف    ن  ع    نِ ويَّّ ر  م    لنِ و  الق    وهذانِ   ، قط ف    ير  ن  ذلك الخِ   ن  نى مِ ث  ت  اس     نِ م    م  نه 

   ( مالكٍ 

ل الخنير ؛هذا أأيضاً قول مالك فاس تثنى  ،يقول أأيضاً بأأن كل الحيوانات طاهرة السور اإ

في   ؛هذا القول عن القول الاول فقطفيه  فهذا ما يختلف    ر؛هنا في هذا القول الخني 

 .سؤر الخنير

ُ ومِ ) :قال     ( الشافعي   بُ ه  ذ  وهو م   ، ب  والكل     ير  ن  الخِ   ذلك    ن  نى مِ ث  ت  اس     منِ   م  نه 

)ل بأأس بأأسأ ر الدواب كلها ما عدا الكلب والخنير( هذا ما    : قال  ؛الشافعيهذا قول  

 . (1) قاله الإمام الشافعي رحمه الله

ُ ومِ )قال:      ( القاس   ابنِ   بُ ه  ذ  وهو م   ؛ ةً عامَّ  باع  الس  ِ   ذلك    ن  نى مِ ث  ت  اس     نِ م    م  نه 

يعني الس باع تكون ابن القاس صاحب الإمام مالك اس تثنى من ذلك الس باع عامةً،  

اس تثناء الس باع وأأن الس باع   - وهذا القول طبعاً ،  وأأما البقية فلا  ؛نجسة سؤرها نجس 

 . هو قول عند الأحناف قول أأبي حنيفة وقول الإمام أأحمد أأيضاً  - سؤرها نجس 

ُ ومِ )قال:   ن    ،للحومِ   ةٌ ع  تابِ   ر  أ  الأس   اإلى أأنَّ   ب  ه  ذ    ن  م    م  نه    فالأسأ رُ   ؛ةً م  رَّ ح  مُ   حومُ اللُّ   كانتِ   فاإ

ن  ةٌ س  نج ِ  ن  ةٌ روه  ك  م    فالأسأ رُ   ؛ةً روه  ك  م    تكان  ، واإ    (ةٌ ر  طاهِ   أ رُ فالأس    ؛ةً باح  كانت مُ  ، واإ

  .يشير اإلى مذهب أأبي حنيفة

في جميع ما ل يؤكل لحمه  )يعني أأبا حنيفة    (وقال النعمان)  :(2) قال ابن المنذر رحمه الله 

ذا )وقال في سؤر الكلب وجميع الس باع:  ،  وهمن الدواب والس باع والطير فسؤره مكر  اإ
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ن لم يجد المتوضئ ماءً غير    ، توضأأ به متوضئٌ وصلى لم تجزئه صلاته وعليه أأن يعيدها  واإ

ل يتيمم ولم يتوضأأ به  ؛ سؤرهما ن توضأأ به متوض  ، نه يُكره سؤرها اإ الس نور ف  ، اإ فقد    ئٌ؛ واإ

فالظاهر أأن سؤر الس نور عنده ليس نجساً، لكن س يأأتي الكلام    (أأساء وصلاته جائزة

 .المسأألة هذه ونقل المذاهب في  ،في ذلك اإن شاء الله

المنذر  قالثم   واحدٍ منهما):  ابن  يُكره سؤر كل  الفأأرة والوزغة  به    ، وكذلك  توضأأ  ن  واإ

 .وضوء به هناك تفريق بين ما يكرهه ويبُطل الوضوء به وما يكرهه ويجيز ال طبعاً  (أأجزأأه

ن لم يجد غيره توضأأ به ولم يتيمم)قال:    ن توضأأ به رجلٌ    :وقال في سؤر الحمار والبغل  ،واإ اإ

عادة الوضوء والصلاة( افعليه أأن يعيد الوضوء والصلاة مما يدل    ؛نظر هنا كيف أأك د على اإ

 .على أأنه يرى نجاسة سؤر الحمار والبغل 

ن لم يجد ماءً غير سؤرهما توضأأ به  قال: ) أأبو    ( وتيمم، يجمعهما احتياطاً واإ هذا ما ذكره 

ليه المؤلف في أ خر كلامه  ،حنيفة رحمه الله  ؛وأأما مذهب الإمام أأحمد  ،وهذا ما أأشار اإ

وفي أأخرى أأنه    ،فذهب اإلى نجاسة سؤر الكلب والخنير والحمار والبغل في روايةٍ عنه

  ... كالفأأرة وابن عرس الِخلقةوما دونه من   ،وعند الحنابلة كذلك سؤر الهر طاهر  ،طاهر

أ خره الدواب  ،هذا كله طاهر؛  اإلى  الطير وس باع  يرون نجاسة س باع    ا هذ  ؛وكذلك 

ذكرها ابن المنذر    ،وللسلف أأقوال في هذه الأسأ ر مختلفة،  ةبالنس بة للمذاهب المشهور

الأسأ ر    في مبحث  "المغنيفي "  ابن قدامةكذلك ذكرها    (،426- 1/411" )وسطالأ "في  

المذاهب الواردة في    هو ملخص  ما ذكرنا  لكن  ؛المسائل  كبير وشديد في هذهالخلاف  و 

  .أأسأ ر الحيوانات

ليه وأأقول بهو طبعاً   مام هو ما قاله الإ   - وس يأأتي اإن شاء الله تفصيل ذلك  - الذي أأميل اإ

طاهرة ل يوجد شيء    - أأسأ ر الحيوانات  - ن كل الأسأ رأأ   :مالك رحمه الله في قوله الثاني
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ل الخنير فقط خاصةً  وحتى الخنير    ،وس يأأتي ذكر الأدلة على ذلك   ، من ذلك نجس اإ

فيه قوي كذلك المالكية   ؛فالخلاف  المالكية  - ولذلك ذهب كثير من  أأكثر  أأن    -أأو  اإلى 

لكن نقل غير واحد الإجماع على نجاس ته؛ منهم ابن المنذر   ،سؤره طاهر وليس نجساً 

وذكر أأنه في الظاهر ربما يقال بأأنه قبل الإمام    ،(1)"المجموع"ه عنه النووي في  رحمه الله ذكر 

حدٌ  أأ أأو على الأقل نقول بأأنه لم يقل    ،مالك لم يكن هناك من يقول بذا القول والله أأعلم

  .من الصحابة رضي الله عنهم هذا القول بناءً على ما نقُل من اإجماع في المسأألة

ليه  على كل حال    الموضوع شائك وفيه اإشكال في موضوع الخنير، لكن الذي أأميل اإ

وقول الإمام مالك الثاني كقول الإمام الشافعي    ، نجاس ته اإن شاء الله  ي:والأقرب عند

ل أأن الشافعي يقول بنجاسة لعاب الكلب، والإمام مالك ل يقول بذلك  ؛أأيضاً  وس يأأتي   ،اإ

 .هذا الموضوع اإن شاء الله مفصلاً 

ُ   رُ ؤ  ا سُ وأأمَّ ) المؤلف رحمه الله:  قال   ِ الم  من البشر هنا    (كِ شر 

َّ أأ   قيل  ف  ) قال:   َّ   ، وقيل  سٌ ه نج ِ ن ن ذا كان  ك  ه م  اإ  ( القاسِِ   ابنِ   بُ ه  ذ  وهو م    ، ر  م  الخ    بُ شر   ي    روهٌ اإ

 .أأكثر أأهل العلم على طهارة سؤر المشركو  ،صاحب الإمام مالك

أأنه ل يرى    :أأي  (نحفظ عنه من أأهل العلم هذا مذهبهوكل من  ):  (2)قال ابن المنذر 

  اً.بسؤر النصراني بأأس

سحاق ) :قال  ل أأحمد واإ  .هذا كلام ابن المنذر (ل ندري ما سؤر المشرك :فاإنهما قال  ؛اإ

 

-1 (2 /568)          
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والماء حيث كان وفي أأي  )  :ثم قال ابن المنذر بعد أأن ذكر أأقوال أأهل العلم في الأسأ ر 

ناءٍ كان طاهر، ل ينقله   وهذا    ،انتهىى  (عن الطهارة اإل نجاسةٌ تغُير  طعمه أأو لونه أأو ريُه اإ

 القول طبعاً صحيح. 

 :جهتينال ن المسأألة تنُاق ش من  

 .لعاب هذه المذكورات من البشر والحيوانات ورطوبة فمها  :ولىالجهة الأ  

  ا. فضل شرابا وطعام  :ومن الجهة الثانية 

بمعنى فضل شرابه    -فهذا ل اإشكال في أأن سؤره  ؛طاهرما قلنا بأأن لعابه ورطوبة فمه  

لأنه ماءٌ باقٍ على طهارته لقى طاهراً فباقٍ على    ؛ أأنه طاهر ل اإشكال في ذلك  -وأأكله

 الإشكال أأين؟  ؛ لكنطهارته

ذا لقى لعابه ورطوبة    ؛عندما نقول بأأن لعابه ورطوبة فمه نجسة  عندئذ هل ينجس الماء اإ

ذا    فمه أأم ل ينجس؟ الأصل عندنا نحن الذين ل نفرق بين قليل الماء وكثيره في هذا اإ

ذا تغير  بذه النجاسة فهو نجس  كالخنير مثلًا    ،خالطته نجاسة؛ الأصل عندنا أأن الماء اإ

ناءٍ أأو أأكل من طعامٍ وبقيت    ،نتبنى أأن لعابه نجس، وأأن رطوبة فمه نجسة فاإذا شرب من اإ

ن لم يتغير فهو طاهر    ،اإن تغيرَّ الماء بالنجاسةهذه الفضلة تعتبر نجسة    ؛فضلة من خلفه واإ

ل ناه في مسأألة المي ذا  ا بناءً على أأصلنا الذي أأصَّ ه وعدم التفريق ما بين قليل الماء وكثيره اإ

ِق وكان هذا الماء عنده قليلاً   ، خالطته النجاسة ذا خالطته النجاسة    ؛أأما من كان يفُر  فهذا اإ

وبناءً على قولنا كما ذكرنا؛ جميع الحيوانات    ،سأ ر هنا لذلك ناقشوا مسأألة الأ ؛  يصير نجساً 

وما يبقى عندنا اإشكال اإل في موضوع الخنير، والتفصيل    ، وجميع البشر أأسأ رهم طاهرة

 .في الماء هو الذي ذكرناه
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ف   للمشرك؛  الأدلة على طهارة سؤروبالنس بة  اإن شاء    هنؤجل الكلام في  اإلى موضعها 

 .لها موضع خاص با س نذكره هناك اإن شاء الله؛ ف الله

  ة  جاس   النَّ قىَّ و  ت  التي ل ت    الحيواناتِ   أأسأ رِ   يعُ جم    عندهُ   وكذلك  )ثم قال المؤلف بعد ذلك:   

لا ةِ   جاجِ الدَّ   لُ ث  باً؛ مِ غالِ  لا ة   والكلابِ  الج لا لةِ   والإبلِ   المخُ   ( المخُ 

 عند ابن القاس :يعني

اهر ولكن لما يُصل من    ؛نجساً لذاته  ليس  لعابا   اإلى أأن  يشير هنا   ابن القاس  أأن  الظ 

 .ومن أأكل النجاسات لهذه المذكورات ،شرب الخمر بالنس بة للمشرك

لا ةو  المتروكة تذهب حيث شاءت فتأأكل النجاسة، ليست محبوسة في حظيرة    : هيالمخُ 

نما  ؛هراً أأو بيت لتُعل ف فيه علفاً طا   هذه تأأكل النجاسات.    اإ

لة  لة التي تأأكل النجاسة أأيضاً.   :والإبل الج لا   الإبل الج لا 

لا ة المخُ  اليوم    بالكلا   :والكلاب  الناس  يسميها  التي  شاءت،  حيث  تذهب  المتروكة 

 سؤرها نجساً لأنها تأأكل النجاسة.  ، فجعل تأأكل النجاسات، وهذه الكلاب الضالة

جا و  طبعاً  تحُ الجلالة  بأأنها  حديث  فيها  تؤكلء  أأن  قبل  أأيّم  ثلاثة  هذا  و   ،(1)بس  ليس 

 .موضوعنا الأسأ ر في حد ذاتها  ؛ بلموضوعنا 

   (أأش ياءٍ   ثلاثةُ   هو   في ذلك    م  هِلافِ تِ اخ    بُ ب  س  و ) قال المؤلف رحمه الله:   

ل بد أأن نعلم أأولً أأن القاعدة عند    ؛الأس باب الثلاثة التي ذكرها المؤلففي قبل أأن نبدأأ 

ل بدليلٍ من    ،الأصل في الأش ياء الطهارة  :أأهل العلم تقول ول تثبت نجاسة شيءٍ منها اإ

 

 ( أأخرجها ابن أأبي شيبةأأنه كان يُبس الدجاجة الجلالة ثلاثً )عنه:  من رواية نافع هو موقوف على ابن عمر؛  و   1-

           (.24608في "المصنف" )
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وهذه    ؛الكتاب أأو الس نة أأو الإجماع أأو قياسٍ صحيح على من يقول به في هذا الباب

 .قاعدة أأن الأصل في الأش ياء الطهارة قاعدة متفقٌ عليها ال

الفقهاء كلهم اتفقوا على أأن الأصل في الأعيان الطهارة، وأأن  )  :ابن تيمية رحمه اللهقال  

يعني    ،انتهىى  (وما خرج عن الضبط والحصر فهو طاهرٌ   ،النجاسات محصاةٌ مس تقصاة

ل الأصل هو الطهارة، وما    ؛ معروفة محصورة ومُحصاة معدودةهذه الأش ياء النجسة   واإ

يدل على نج  دليلٌ صحيحٌ  يرد  الشيءلم  طاهر  ؛اسة  بل هو  بنجس  هذا هو    ؛فليس 

القاعدة،  الأصل الفتاوى"أأدلتها في  و   وذكر هذه  بيان    (21/535" )مجموع  في مبحث 

قرر هذه القاعدة بأأدلتها مع    ،ليهاإ من شاءه فليرجع    ، طهارة المني وأأرواث البهائم المباحة

 عليها وأأدلتها من الكتاب  وهذه القاعدة متفقٌ   ،- الإباحة   -قاعدة أأن الأصل في الأش ياء الحل

فبناءً على هذه القاعدة فالأسأ ر التي    ،ال ن عليه   نبني  وهي أأصلٌ   ،والس نة مقررة هناك

ل ما ثبت فيه الدليل الشرعي الصحيح،  ذكرناها الأصل فيها الطهارة   ،ول يخرج عنها اإ

ومن هنا حصل الخلاف بينهم بين أأهل العلم في نجاسة بعض الأسأ ر؛ هل ورد دليلٌ  

أأم ل؟ وبعضها وردت فيه أأدلة متعارضة، بعضها يدل  صحيح يخرجها عن هذا الأصل 

النجاسة الطهارة وبعضها يدل على  العلم في هذه    ؛ على  أأهل  لذلك حصل خلافٌ بين 

  ،ية من وراء الخلاف الحاصل عند أأهل العلمالأسأ ر المذكورة. هذه هي الأس باب الحقيق 

  اذا بدأأ؟بم ؛س بابهنا المؤلف لما ذكر الأ و 

   ( تابِ الكِ   رِ ظاهِ لِ   ياسِ القِ   ةُ ض  عار  ها مُ دُ ح  أأ ) قال: 

  ؛ ل يمكن أأن نعارض ظاهر الكتاب بالقياس  ؛ معارضة القياس لظاهر الكتاب هذا مشكل

ذا عارضه القياسبنفسهظاهر الكتاب حجة   القياس عندنا  ؛ لأن  فالقياس يرد تلقائياً   ؛، اإ

ليه عندما ل يرد عندنا كتابٌ ول س نةٌ ول اإجماع د    ،بمنلة الضرورة، نلجأأ اإ ذا ور  أأما اإ

هذا أأصلٌ ثبتٌ    ؛ول تعُار ض به أأدلة الشريعة،  فلا محل للقياس  ؛ دليل من هذا القبيل



11 
 

  ، قياساً   صلى الله عليه وسلمس نة رسول الله    عند أأهل الس نة والجماعة؛ ل يقدمون على كتاب الله وعلى 

د دليل ذا ور  فلا   ؛ ينتهىي الأمر ل محل للقياس هنا ؛  - نصٌ في المسأألة أأو ظاهر مقدم  -اإ

الأصل ليس القياس، الأصل الكتاب والس نة   ،يقال بأأن الكتاب والس نة عارضت القياس

  ؛نحن س نمشي ال ن مع المؤلف في كلامه و   ،هنا ينُتب ه لهذه المسأألة  ؛ والقياس تبع ل العكس

َّنَّا الصواب في المسأألة  .وما هو محل الخطأأ فيها  ،لكننا بي

  ،فالقياس عارض الكتاب والس نة  (معارضة القياس لظاهر الكتاب والس نة)  : قال هنا  

والس نةوع  الكتاب  القياس  يعارض  بالكتاب    ؛ندما  ويؤخذ  القياس  د  يُر  يُصل؟  ماذا 

  ف.فلا ينبغي أأن يكون سبباً للخلا ؛والس نة

   (ال ثرِ   رِ ظاهِ لِ  هُ تُ ض  عار  مُ   :اني والثَّ ): قال 

  ؛ ول مشاحة في الاصطلاح في تسمية الأحاديث النبوية أ ثراً   ،يعني الأحاديث النبوية

والفقهاء المحدثين  بعض  عند  المسأألة  فلا    ؛لأن هذا اصطلاح  المسأألة،  نناقش في هذه 

معارضة    - لكن معارضته لظاهر ال ثر  ؛التسمية في  اصطلاحية والخلاف فيها معروف  

الأحاديثالقياس   ف- لظاهر  أأدلة  ؛  تعُار ض  بالقياسلا  والس نة  هذا خلاصة    ؛الكتاب 

لكن يوجد من عارض ويوجد من    ،ينبغي أأن يكون سبباً للخلاف أأصلاً   ؛ فلاالموضوع

المؤلف  ؛خالف ذُكر في مذهب    ،لذلك ذكره  المؤلف  يتحدث عنه  القياس الذي  وهذا 

 .المالكية، ذكره بعض المالكية

   ( اً في ذلك ض  ع  ها ب  ضُ ع  ب    ال ثرِ   ةُ ض  عار  مُ   :ثُ الِ والثَّ )  قال: 

معارضة الأحاديث النبوية فبعضها يدل على الطهارة طهارة بعض الأسأ ر، وبعضها    :يعني

ال خر يدل على نجاس تها، فلذلك حصل الخلاف. هذا خلاصة موضوع سبب الناع بين  

 .والخلاصة والزبدة هي التي ذكرناها لكم بدايةً في أأس باب الخلاف،  العلماء في هذه المسأألة
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 .كر موضوع القياس ونتوقف عنده، والدرس القادم نكمل اإن شاء اللهنذ   

َّ   فهو    ؛ياسُ أأما القِ )قال:    َّ أأن ِ غ    ن  مِ   تُ و  الم    ا كان  ه لم ِ ع    ةِ اس  نج    بُ ب  س    كاةٍ هو  ذ    ير    الحيوانِ   ين 

ِ ع    ةِ هار  ط    بُ ب  س    هي    ياةُ الح    تكون    ن  أأ   ب  ج  و    ؛عِ بالشرَّ   ذا كان    ،الحيوانِ   ين    ؛ كذلك    ذلك    واإ

ِ الع    رُ طاهِ   ح  ٍ   كُلُّ ف   ِ الع    رِ طاهِ   وكُلُّ   ، ين     (رٌ طاهِ   هُ رُ ؤ  سُ ف    ؛ ين 

حديث ابن عباس  ؛  رد في حديث شاة ميمونةو قد  و ،  هذا القياس الذي قرره المالكية

هلا  "  :صلى الله عليه وسلمشاةً ميتة أُعطِي تها مولةٌ لميمونة من الصدقة، فقال النبي    صلى الله عليه وسلموجد النبي  : )قال

نها ميتة، قال : قالوا "؟لدها انتفعتم بج مِ أأكلها " :اإ نما حُر   . (1)"(اإ

أأو   :فقالت ""لو أأخذت جلودها فانتفعت با  :أأن ميمونة قالت لمرأأة  حديث أ خر: فيو 

ون شاةً لهم  على    صلى الله عليه وسلم مر على رسول الله    ، نعم)  :تيُل ذلك؟ قال رجالٍ من قريش يجرُّ

هابا : "صلى الله عليه وسلمفقال لهم رسول الله    ؛ مثل الحمار نها ميتة  : قالوا  " لو أأخذتم اإ فقال رسول    ؛اإ

يدل على نجاس تها لأنها    "يطهرها الماء والقرظفقوله: "  (2) يطهرها الماء والقرظ"  :صلى الله عليه وسلمالله  

فعِلة  النجاسة هي  ؛  فلما ماتت صارت نجسة  ،وهذه الشاة قبل موتها كانت طاهرة  ،ميتة

ذكاةٍ شرعية غير  من  القياسو   - الموت  وجه  لكم  أُبين ِ  المالكية   أأنا  عِلةَّ    - عند  فاإذا كانت 

  - أأي كونه حياً   - فعِلةَّ الطهارة الحياة   ،فسبب طهارة عين الحيوان الحياة  ؛النجاسة هي الموت

لأن الحياة    - طرداً للعلة  ؛فهو طاهرٌ   ؛من هذا يعُلم أأن كل حٍ   ؛فصارت علة الطهارة الحياة

قالوا لأن السؤر متولٌد من اللحم فاإذا كان  ،  وكل طاهر العين فسؤره طاهر  - علة الطهارة

الحكم    ،  فصارت عندنا علة وعندنا حكم  - هذا ما يريده بالقياس  -فهو طاهر  ؛لحمه طاهراً 

كل حٍ طاهر بناءً على   : فأأخذوا من هذا قاعدة ،فكل حٍ طاهر ،العلة الحياةالطهارة و 

 

          (.100(، ومسلم)1492أأخرجه البخاري) 1-

           .رواية العالية بنت سُبيع من  (4248، والنسائي )(4126(، وأأبو داود )26833أأخرجه أأحمد) 2-
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  -فكل حٍ طاهر   ، وهي علة الحياة  - كلما تحققت فيه هذه العلة  ؛ هذا يلُحق به،  سالقيا 

 حكم الطهارة.    وهو  يعطى نفس الحكم 

كانت علة الطهارة الحياة لوجب نجاسة   لو :فقالوا بأأش ياء،هذه العلة  واعترضوا طبعاً على

ذا فقُدت فقُد حكمها   ،ة لفقد الحياة منها الشاة المذكاَّ  فالحكم يدور مع علته وجوداً  ؛  والعلة اإ

 وعدماً.  

يعني ؛  لأن التذكية خلفت الحياة فاقتضت الطهارة  ؛وأأجابوا عن هذا بأأنها بقيت طاهرة

فالتذكية علة شرعية  ؛  والتذكية تطُه ِر شرعاً الحياة نزعت لكن حل  محلها التذكية،  أأن  صحيح  

ذاً فتبقى  ن فقُدت علة بقيت علٌة أأخرى وحلت محلها، اإ أأيضاً كما أأن الحياة علة شرعية، واإ

 . طاهرة 

لفُ بعضها بعضاً   قالوا: السمك  ،  لكن يرد على هذا أأيضاً موت السمك  ؛العلل الشرعية يخ 

ذا ماتت تبقى طاهرة وأأكلهو  هنا قد تخلفت العلة وبقي الحكم   ،ا حلالالحيتان في البحر اإ

ذا  ، فهذا يدل على فساد العلة  ؛-العلة وهي الحياة قد زالت وبقي الحكم  -وهو الطهارة اإ

نها ليست هي العلة الشرعية.   ؛ بقي الحكم مع زوال العلة دل على فساد العلة  فاإ

َّف المالكية في الجواب عنه.    وهذا تكل 

لما كان في بعض الأموات طاهراً جاز أأن    :فقالوا   ؛وأأجاب أأيضاً الشافعية عن هذا القياس

 يكون في بعض الأحياء نجساً.  

وهذا المعنى الذي ذكره  ، على كل حال؛ هذا ما قيل في هذه المسأألة وهي مسأألة القياس

 . ةالمؤلف في هذه الفقر 

ذن الله تعالى والحمد لله  .نتوقف اإلى هنا ونكمل في الدرس القادم باإ
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 ( "بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب)                 

 نالدرس العشرو

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ  

 ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

  ، والدرس الذي معنا هو"بداية المجتهد"فمعنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح  

وقفنا  ، وقد يعني تتمة الدرس الماض  ؛وهو تتمة الحديث عن الأسآ ر، الدرس العشرون

 ف:المؤلقول عند 

ن    ؛تاب  الك    ر  وأأما ظاه  )     ( ك  شْر  والم   في الخنزير    ياس  هذا الق    ض  ه عار  فا 

أأن الحي طاهر والأصل في كل  هو  : ويعني بالقياس؛ القياس هو الأصلجعل المؤلف 

ثم ذكر أأن   ،بناءً على ما قرروا في القياس كما ذكرنا في الدرس الماض  ؛حٍي أأنه طاهر 

وبعض ال ثار قد عارض بعضها   ،قد عارضت هذا القياس والأحاديث  بعض ال يات

طبعاً نحن عندنا الأمر  ،لهذا القياسالكتاب  ال ن بدأأ بمعارضة و   ،هكذا ذكر  ؛بعضاً 

؛ أأدلة الكتاب، أأدلة الس نة هي الأصل،  والس نة أأي أأن الأصل هو الكتاب ؛عكسي

فالقياس عندئذ يكون غير معتبر عند معارضته لظاهر الكتاب،   ؛ويقال عارضها القياس

   .حقيقة  هو ظاهر في الكتاب ناهالحكم الذي أأخذ لكن ي شترط أأن يكون

نه عارض هذا القياس في الخنزير والمشركالمؤلف: )يقول  طبعاً  (وأأما ظاهر الكتاب فا 

ذاً فهما طاهران ذاتًا وسؤراً المراد:  هذا ما    ؛الخنزير الحي والمشرك حي فا ذا كانا حيين ا 

 حصلت هذه المعارضة؟  وجهٍ  فمن أأي   ؛ يريده هنا في هذا الموطن
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ن ه  ر جْسٌ }   :ير  نزْ في الخ    تعالى يقول    الل   أأن    وذل  )قال:  
ِ
  ه  ن  يْ سٌ في ع  جْ ر   وما هو   ، { ف ا

ْ ت  ولذل اس ْ ؛  ه  ن  يْ ع  سٌ ل  ن     فهو   ْ ت  س ْ ي    مْ ل    نْ م  و   ، فقط   الخنزير    :ي   الح    الحيوان    ن  ومٌ م  ق    ن ث   ه  ن  ث

   (له    م   الذ    ة  على ج     {ر جْسٌ }   :قوله   ل  ح   

القول بطهارة سؤر الخنزير وطهارة الخنزير هو قول ال مام مال، وهو المعتمد في 

يذهبون ا لى طهارة سؤر   ؛ قول الأوزاعي وداود الظاهريكذل هو و  ،ذهب المالكيالم

مام مال أأن الخنزير نسهو و  ،وخالفهم الجمهور   ،الخنزير واحتجوا بقول   ،أأيضاً قولٌ للا 

ن ه  ر جْسٌ أَوْ } :الل تبارك وتعالى 
ِ
نْز يرٍ ف ا :  وقالوا  ،على الخنزير هنا  فآأعادوا الضمير {ل حْم  خ 

وكذل ما بقي من    ،ية، ومن ذل لعابه ورطوبة فمهنساً بظاهر هذه ال   الخنزير يعتبر

وأأما المالكية فتمسكوا بالأصل  ، شرابه وطعامه على التفصيل الذي س بق في هذا الأمر

معن الرجس هنا النجاسة الحكمية فقط ل  :وقالوا  ،عندهم هو أأن كل حٍي طاهر

ونقل غير واحدٍ من العلماء ال جماع  (،جة الذم له) :وكما عبر  عنها المؤلف بقوله ،العينية

قبل ال مام مال رحه الل والل   الصحابة والتابعين ولعلهم يعنون ، ناسة الخنزيرعلى 

نقلًا عن ابن  "المجموع"ذكره النووي رحه الل في  ؛على كل حال قد ن قل هذا، أأعلم

مراتب  "وكذل ذكر ابن حزم رحه الل في   ،المنذر أأنه ذكر بآأن الخنزير نس بال جماع

ذكر بعض الأش ياء من الخنزير أأنها   نسة، أأن لحم الخنزير وعظمه وما شابه  (1)جماع"ال  

لكن هذا هو أأقوى الأدلة التي  ؛ولهم أأدلة أأخرى ل نطيل بذكرها ، نسة بال جماع

والنووي رحه الل مع أأنه شافعي ومن الذين يقولون بآأن الخنزير   ،ذكروها في هذا

ل أأنه ذكر بآأنه حقيقةً  ؛نس أأو كلاماً بهذا   -دليل قوي على ناسة الخنزير  عندنا ليس ا 

لكن  ؛الذي أأريد أأن أأذكره أأن الخلاف في موضوع ناسة الخنزير خلافٌ قويف؛ - المعن

والأخذ   ،ظاهر ال ية أأن الخنزير كله نسٌ ناسة عينيةو  ،أأنا أأذهب ا لى ظاهر ال ية

 

    (23)ص  1-
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ليه أأهل العلم هو أأولى في   - يعني جمهور علماء ال سلام  -بظاهر ال ية أأولى، وما ذهب ا 

ذا تغير  فهو نسافما بقي من شر   ،هذه المسآألة والل أأعلم الماء   :يعني  ؛ به أأو طعامه ا 

ذا تغير  بهذه النجاسة فهو نس ذا لم   ،الذي شرب منه أأو الطعام الذي أأكل منه ا  وا 

 .والل أأعلم .يتغير فهو طاهر على أأصلنا في هذه المسآألة

وأأخذنا بظاهر ال ية وقدمناه على   ،الخنزير أأي: دل عليه ظاهر ال ية بآأنه نس؛الذي ف

وعلى قول من يقول بالقياس  ،لأننا نحن نعتبر الأصل؛ الأصل فآأخرجه عن الأصل

وأأما على الأصل الذي ذكرناه فالأصل في    ،فالعمل بال ية أأولى من العمل بالقياس

ل ما دل  و ،  هذا خارجٌ عن الأصل ،الأش ياء الطهارة قلنا نحن ل يخرج عن الأصل ا 

وقد جاءت هذه ال ية بظاهرها تدل على ناسة  ، دليلٌ شرعي صحيح على ا خراجه

  ل.ن هذا الأصع فنحن نخرجه   ،الخنزير

شْر ك ون  ن  سٌ } :  ففي قوله تعالى   ؛ك  شْر  وأأما الم  ): المؤلف قال ا المْ  ن م 
ِ
   ( { ا

شْر ك ون   } :القياس عندهم هو قوله تبارك وتعالىيعني ظاهر ال ية الذي خالف  ا المْ  ن م 
ِ
ا

لكن هل هذه النجاسة هي   ؛عندي هنا ظاهر في ال ية أأن المشرك نس ،{ن  سٌ 

فا ذا جاء ما يدل   ، ناسة عينية أأم ناسة حكمية؟ الأصل والظاهر أأنها ناسة عينية

ليها  ؛عينية بل حكمية ت على أأن النجاسة ليس  .ل فنبقى على الأصلوا    ؛فنذهب ا 

   (ه  ر  هذا أأيضاً على ظاه    ل  ح     نْ م  ف  ) قال:  

   . يعني وجعل النجاسة ناسة عينية حس ية

ْ ت  اس ْ ) قال:     (كين  شْر الم    : ياس  في الق    ضى ذل  ت  قْ م    نْ ن م  ث

ليه  . اس تثن المشركين من القياس الذي ذهبوا ا 
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   (ه  ياس  ق    د  ر  ط    ؛لهم   م   الذ    ج  ر  خْ م    ه  ج  ر  خْ أَ   نْ م  و  )قال: 

وجعل تسميتهم ،  يعني من جعل النجاسة هنا ناسة حكمية فقط وليست ناسة عينية

فهذا لم يجعلوه معارضاً   ؛والذم والتقبيح لعقيدتهم الفاسدة  لهم، النجس على وجه الذم

يعني جعل قياسه مس تمراً   ؛د قياسه فطر   ،فصار عنده القياس وال ية متوافقين ؛للقياس

ذاً فهو طاهر ،اً في الطهارة كونه حي   والمشرك داخلاً  فيبقى على أأصله لأن هذه ال ية   ؛ا 

ليس فيها دللة على ما يخرجه عن الأصل على حسب قوله من تفسير النجس هنا  

   .بالنجاسة الحكمية

ال ية ا لى أأن  ذهب في هذه يالأصل الطهارة، و  :يقول ؛ومن يذهب ا لى موضوع الأصل

النجاسة هنا ناسة حكمية فيقول الأصل باقٍ على ما هو عليه والمشركون داخلون في  

والذي يدل  ،الأصل وهذه ال ية ليس فيها دللة على ا خراج المشرك من هذا الأصل

على أأن المقصود في هذه ال ية النجاسة الحكمية ل النجاسة العينية؛ ما ورد في أأكل  

نزالهم المسجد وغير   ؤشركين وأأطعمتهم والتوضذبائحهم ذبائح الم  من أ نيتهم والأكل فيها وا 

كل هذا يدل على أأن المراد النجاسة    ؛ذل أأدلة كثيرة دلت على هذا الذي ذكرناه

الأصل أأن نحمله على النجاسة العينية، لكن وردت  :فذكرنا ،الحكمية ل النجاسة العينية

دخالهم المسجد،  جواز الأكل  على  تدل   عندنا أأدلة على من أأكلهم والشرب من شربهم وا 

ذا   ،ومخالطتهم كالتزوج من النصرانية مثلًا أأو التزوج من اليهودية ول شك أأن الزوج ا 

مر بالتحرز من يؤ  لمف ؛خالط هذه الزوجة المشركة يمسه منها رطوبتها وأأش ياء كثيرة

بناءً   ال ية فت حمل ؛فهذا يدل على طهارة المشركين في الظاهر ؛شيء من هذه الأمور

  اللعلى ذل على النجاسة الحكمية؛ الذم  لهم في عقائدهم وما هم عليه من مخالفة شرع 

ذاً صرفنا ظاهر ال ية   ا،أأما النجاسة العينية فلا بالأدلة التي ذكرناه  ؛س بحانه وتعالى ا 

صلح أأن نقول بآأن هذه ال ية مخرجة للمشرك عن في؛ عن الظاهر بهذه الأدلة الثانية
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ذاً ، ش ياء الطهارة(، الأصل في الذوات الطهارةالأصل الذي معنا وهو )الأصل في الأ  ا 

ذا جئت وقلت عندي دليل يخرج المشرك عن الأصل نقول ل هذا الدليل ل يسلم   ؛ا 

هذا ما يتعلق   ؛بل المراد من النجاسة هنا النجاسة الحكمية ل العينية  ؛ل تآأويله

 .بموضوع المشرك

يعني لم يذكر أأن في ال يات ما يخالف    ؛الكلب :هنا المؤلف لم يذكر مما خالف القياس 

ظاهر ال يات في الكلب ل يدل على النجاسة بل يوافق القياس الذي   ،ظاهر القياس

وظاهر ال يات التي وردت في ناسة   ،القياس عندهم أأنه حي فهو طاهر ؛هم عليه

لذل   ؛الكلب أأو طهارته ظاهرها يدل على طهارة لعاب الكلب كما س يآأتي وكما تقدم

هو يذكر ال يات التي فيها ما يخالف ظاهر القياس، لكن هذه ال ية  ، هو ليس مخالفاً 

ن أأن  فالذين يقولو ؛ليس فيها ما يخالف ظاهر القياس بل فيها ما يوافق ظاهر القياس

الذي   - ش ياء الطهارة، وعندهم القياسالكلب طاهر ولعابه طاهر عندهم الأصل في الأ 

ذا كان حياً فهو طاهر، وعندهم ظاهر ال ية أأيضاً   ؛أأنه حي - عند المالكية وهي أأن   ؛وا 

وهذا ما اس تدل به ال مام مال رحه الل كما جاء  ؛ الل س بحانه وتعالى قد أأحل  صيده

هذه أأدلة الذين يقولون بطهارة لعاب الكلب   ؛لبن القاسم  (1) "ةالمدون "عنه هذا في 

يعني   - "نها من الطوافين عليكم: "ا  بحديث أأيضاً  كذل يس تدلون ،وطهارة ذات الكلب

   .ويقولون الكلب أأيضاً هو من الطوافين علينا  - الهرة أأنها من الطوافين عليكم

يذكر   هنا  لكن المؤلف ؛موضعه هذه بعض الأدلة التي يس تدلون بها، وس يآأتي هذا في 

  - ال يات التي خالفت الأصل، يعني التي دلت على ناسة هذه الأش ياء التي ذكرت فيها

ناسة الخنزير سل مْنا بها لأنها ظاهر ول يوجد ما   ؛- وهي ناسة الخنزير وناسة المشرك

 

-1 (1 /116)    
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دنا الأمر الثاني وهو المشرك، والمشرك وجدت عنو  ،يصرف هذا الظاهر عن حقيقته

 .بل النجاسة الحكمية  ؛قرائن وأأدلة تدل على أأن النجاسة هنا ليست النجاسة العينية

ونحن في هذا قد وافقنا أأكثر علماء   ، انتهينا ال ن من موضوع المشرك وموضوع الخنزير

 ال سلام في المشرك وفي الخنزير أأيضاً والل أأعلم. 

ل ا لى موضوع مخالفة ال ثار  انتهىى المؤلف من موضوع مخالفة ال يات للقياس، وانتق

 .يعني مخالفة ما ورد في الس نة للقياس ؛للقياس

نه    ؛ وأأما ال ثار  )قال:     (باع  والس     ر   واله   ب  في الكل ْ   ياس  هذا الق   تْ ض  ا عار  فا 

تفهم من هذا الكلام للمؤلف هنا أأنه قد ورد في  ف  ؛الكلب والهر والس باع :أأش ياء ةثلاث

وأأسآ ر الس باع نسة  ، سؤر الهر نسو   ،سؤر الكلب نسالس نة ما يدل على أأن  

  ر.أأن كل حٍي طاه وهو:  يعني خالفت الأصل  ؛لأنها خالفت القياس عندهم

عندهم الحمار والبغل وهما داخلان   ،لم يذكر المؤلف أأيضاً من الس نة ما يخالف القياسو

ل متولد من والبغ ،وردت فيه س نة في ظاهرها تدل على ناس تهفالحمار  ؛ أأما أأيضاً 

 .الحمار

بقاءً لها على الأصل  ومع ما   ،الخلاصة عندنا طبعاً أأن كل هذه المذكورات طاهرة، ا 

لم   بالأدلة التي ذكروا أأنها تدل  ، دل من أأدلة خاصة لبعضها تدل على طهارتها  ول نس 

ما لضعف الأدلة التي اس تدل بها من اس تدل، أأو لعدم صحة   على ناسة سؤرها، ا 

 .تآأويلها 

   ( ه  ت  على صح     ق  ف  ت  أأبي هريرة الم    ديث  ح  ف    ب  ا الكل ْ أأم  )قال:  ؛نبدأأ بكلام المؤلف 

  ب. يعني هو الذي يدل على ناسة لعاب الكل 
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ذا و  " وهو قوله عليه الصلاة والسلام:  )قال:   ناء    ب  الكل ْ   غ  ل  ا    لْه  س  غْ ولي   ه  قْ ير   لْ ف    ك ْ د  ح  أَ   في ا 

  ة  ن  ام  الث    روه  ف   ع  و  "  : وفي بعضه "، اب  بالتر    ن  أأوله  "   :ه  ق  ر  ط    وفي بعض   ، " اتٍ ر  م    ع  ب  س   

   ( " اب  بالترُ 

احتج الجمهور القائلون بنجاسة سؤر الكلب بآأمور في هذا   ،(1) هذا الحديث متفقٌ عليه 

  :الحديث

راقة ال ناء  راقة الماء الذي    "فلير  قه" فيه: صلى الله عليه وسلمقال النبي  ،أأولً: ا  راقة ال ناء، ا  هنا أأمرٌ با 

 .ولغ فيه الكلب 

  .ثانياً: الأمر بغسله 

ناء أأحدك  :ثالثاً    ".بقوله في رواية للحديث: "طهور ا 

لو كان سؤره طاهراً لم   : فقالوا؛ هذه ثلاثة أأش ياء اس تدلوا بها على ناسة سؤر الكلب 

راقته ول وجب غسله تطهير  :أأي ؛يدل على ناس ته "طهور"قوله  :وقالوا ،تجز ا 

  ".طهور"هذا ما حلوا عليه كلمة  ؛ النجاسة

هذا ظاهر ال ية الذي   ؛مسكن عليكم{أأ }فكلوا مما : القائلون بطهارته بقوله تعالى واحتج   

وقالوا هو من الطوافين  ، ولم يآأمر بغسل ما أأصابه فمه ،يدل على طهارة لعاب الكلب

وأأجابوا عن الأمر ، ارته وهذا أأيضاً يدل على طهارتهفهذا يدل على طه ؛علينا كالهر

راقته وغسله أأنه أأمرٌ تعبدي، ل لمعن النجاسة وثبت اليوم أأن الأمر بذل لقتل ما   ، با 

ل التراب والل أأعلم  ، هذا الأمر بالغسل - في لعاب الكلب من الجراثيم، ل يقتلها ا 

قالوا هذه طريقة تؤدي ا لى قتل ما فيه من الجراثيم شديدة   - خاصةً بالتراب س بع مرات

 

    (279(، ومسلم )12البخاري ) 1-
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تبقى في الماء لذل أأمر بسكبها والل أأعلم. على كٍل؛   وهي  ،الخطورة على ال نسان

 .هو أأمرٌ تعبدي :قالوا ؛ال خرون الذين لم تظهر عندهم هذه

تعبدي   يعني أأمر ؛؛ فيحتمل أأن تكون طهارة عبادة ل طهارة ناسة"طهور"وأأما قوله  

وهذا ما تدل عليه ال ية التي أأباحت صيد الكلب مع عدم الأمر بغسل ما   ، ل للنجاسة

فكانت ال ية صارفة للطهارة المعنية هنا من المعن الشرعي ا لى المعن  ؛أأمسك بفمه

وقالوا لو كان هذا كله يدل على النجاسة لما احتاج ا لى هذا   ، بمعن التنظيف ؛اللغوي

 .فا زالة النجاسة تحصل بآأقل من هذا - يغسله س بع مرات - العدد من الغسلات

أأجمع أأهل العلم على أأن النجاسات تزال بثلاث  ) :(1) اللقال ابن المنذر رحه  

ول أأعلم مع  )ا لى أأن قال:  (وقال بعضهم بل تزال بغسلٍة واحدة كالدم والبول ،غسلات

 .. انتهىى كلامه(من أأثبت ناسة لعاب الكلب حجة

طبعاً   ،خلاصة ما قيل في موضوع ناسة لعاب الكلب، أأو ناسة الكلب نفسههذه  

هناك من العلماء من ذهب ا لى ناسة الكلب ككل، وأأن ناسة اللعاب دل ت على  

والبعض ذهب ا لى    ،والبعض ذهب ا لى ناسة اللعاب خاصة ،ناسة ذات الكلب

 .طهارته كله وأأن الأمر الوارد تعبدي

طاهر الذات  ؛ والذي أأدين الل به هو أأن الكلب طاهرٌ ، سآألة هذه الأقوال في الم  

فآأذهب ا لى ما   أأعلم،وأأن الغسل المآأمور به هو غسلٌ تعبدي والل   ،وطاهر اللعاب

ليه ال مام مال في ذل   : فظاهر ال ية دليلٌ قوي معه، وكذل ظاهر حديث ؛ذهب ا 

نها من الطوافين عليكم"، التعليل بهذه العلة تعليل شر  عي واضح الدللة على طهارة  "ا 

فالكلب من الطوافين علينا كالهر خاصةً في الأزمان الأولى، ليس الحال كوقتنا   ؛الكلب
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ا لى   ...في الأزمان الأولى كانت هذه الكلاب منتشرة جداً بين الناس وفي بيوتهمفال ن، 

 .هذا ما يتعلق بالكلب ؛أ خره

عن ابن سيرين عن أأبي    ة  ر  فما رواه ق    ؛رُ اله    ا وأأم  ) : ثم قال المؤلف رحه الل بعد ذل 

ذا و    ناء  ال    هور  ط  " :  صلى الله عليه وسلم هريرة قال: قال رسول الل   و  أأ ةً  ر  م    ل  س  ي غْ   نْ أَ   رُ اله    فيه    غ  ل  ا 

   ( الحديث    ل  هْ أَ   د  نْ ع    ثقةٌ   ة  ر  وق    "تين  ر  م  

 .الهر : قد ورد في الس نة ما يدلُ على ناسة لعابيعني

نعم، قرة ثقة عند أأهل الحديث، لكن هذا  )وقرة ثقة عند أأهل الحديث(وقوله: 

هم    و  ،وقد وقفه على أأبي هريرة غير واحد ،الحديث ضعيف والصواب فيه الوقف و 

ل القول فيه البيهقي في  ه في المرفوع في ولوغ الكلب، بي ن ه وفص  بعض الرواة وأأدرج 

ليه هناك(2) "وال ثارمعرفة السنن "وفي  ،(1) "السنن الكبرى" جمعوا  ،، من أأراده يرجع ا 

وجدوا أأن أأكثر من يروي هذا الحديث يروي حديث    ها طرق الحديث فلما جمعو 

ذا ولغ فيه الكلب"   :الكلب ناء أأحدك ا  يضيف بعد ذل ويدخل الهر في  ثم "طهور ا 

يجعلونه  بل  صلى الله عليه وسلموالأكثر ل يدخلونه في كلام النبي   ،صلى الله عليه وسلمالحديث خطآً من كلام النبي 

ذاً أأكثر من روى هذا الحديث رواه موقوفاً ؛ موقوفاً على أأبي هريرة  هم  البعض  ،ا  وو 

خاصةً أأن هذا   ؛ومع ضعف الحديث ينتهىي ال شكال ،صلى الله عليه وسلمفرواه مرفوعاً ا لى النبي  

ضٌ بالحديث الأقوى منه وهو حديث من  نها ا   نها ليست بنجسا  " :الحديث معار 

هذا الحديث صريح    - الذي س يذكره المؤلف بعد قليل - "...الطوافاتو الطوافين عليكم 

 .ن شاء الل ا  طاهرٌ وليس بنجس كما س يآأتي ذكره وافياً  ر   وواضح في أأن لعاب اله 

 

-1 (2 /243)    
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ذاً هذا الحديث ل يصلح أأن يكون معار    وهو أأصل طهارة   - ضاً للأصل الذي عندنا ا 

ليه ،- الهر هذا ما يتعل ق بموضوع الهر.   ؛أأو عند المالكية ل يعارض القياس الذي ذهبوا ا 

سلام من السلف والخلف على طهارة سؤر  آأكثر علماء ال  ف ؛طبعاً بالنس بة لأقوال العلماء

 .الهر

وهو قول فقهاء الأمصار من أأهل المدينة وأأهل الكوفة  ): (1) قال ابن المنذر رحه الل 

  .انتهىى (سائر أأهل الحجاز والعراق وأأصحاب الحديثوأأهل الشام و 

وبقول جمل  : )(2)وذكره عن بعض الصحابة وذكر الخلاف عن بعض السلف أأيضاً؛ وقال

انتهىى  (لدال على طهارة سؤره ا صلى الله عليه وسلم أأهل العلم نقول وذل لثبوت الخبر عن النبي 

نما هي من ، كلامه الطوافين وذكر بعد ذل حديث أأبي قتادة أأنها ليست بنجس ا 

 .عليكم

 . وهي الس باع ؛لمسآألة التي بعدها وهي الأخيرة فيما عارض من ال ثار القياس  ا

ئل   : قال   ؛عمر المتقدم عن أأبيه  ابن    فحديث    ؛ باع  وأأما الس    )قال:  عن    صلى الله عليه وسلمالل   رسول   س  

نْ " فقال:    ؛ واب  والد   باع  الس      ن  م    ه  نوب  وما ي    الماء      (" بث خ    لْ م  ي ْ   لمْ   ؛تين  ل  ق    الماء    كان    ا 

هي المفترسة من   ؛ أأي:ما المقصود بالس باع؟ الس باع هي الحيوانات والطيور المفترسة

فهو س بع كالأسد  ؛فكل ما له نابٌ من الحيوانات ويفترس به ،الحيوانات والطيور

وكل ما له مخلبٌ من   ،يسمى س بع دابةو   ،والذئب والنمر والفهد والدب وما شابه

وهذا يسمى س بع  ،فهو س بعٌ  ؛ويفترس به  - كالنسر والصقر والبازي وغير ذل - الطير

ا وطيرها؛ مالٌ رحه الل والشافعي وغيرهما  و  ،طير ذهب الى طهارة الس باع كلها دوابه  

 

    (413"الأوسط" ) 1-
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فذكروا هذا عن بعض الصحابة كعمر بن الخطاب رض الل عنه  ، من السلف والخلف

وهو المعتمد في    ،التابعين كالحسن البصري وعطاء وغيرهموعن بعض ، وعلي وأأبي هريرة

وهذا اختيار ابن   ،وهو رواية عن ال مام أأحد رحه الل ،المذهبين المالكي والشافعي

واختلف أأهل العلم في سؤر الس باع فذهب أأكثرهم ا لى ) :وقال البغوي، المنذر

ذاً فهو قول أأكثر أأهل العلم  ؛(طهارته    .ا 

 ؟ ن قال بالنجاسةعلى ماذا اعتمد  م

س يآأتي ا ن  و  ،وأأما مذهب أأبي حنيفة ففيه نزاع ،هذا المعروف في مذهب ال مام أأحد

 سؤر س باع الدواب والطير أأيضاً.  ناسة مذهب الحنابلة؛  ، شاء الل

 على ماذا اعتمد من قال بالنجاسة؟  

وقد   - حديث القلتين - حديث ابن عمر وهو اس تدل من قال بالنجاسة بما ذكره المؤلف

الشاهد  و  ،في تنجيس الماء اً هذا يدل على أأن لورود الس باع تآأثير : قالوا ؛- تقدم معنا 

ئل الرسول : )قال :فيه ا ن "فقال:  ؟عن الماء وما ينوبه من الس باع والدواب صلى الله عليه وسلمس  

يدل على أأن لورود الس باع تآأثير في تنجيس الماء.   (كان الماء قلتين لم يمل خبثاً"

 والصحيح فيه الوقف وقد تقدم.  ،والجواب عن هذا أأنه حديث ضعيف

ول يوجد ما ينقله عن   ،فالأصل في الأش ياء الطهارة ؛واحتج من قال بطهارتها بالأصل

 هذا الأصل من ناقل صحيح. 

 (ليست بنجس أأنها من الطوافين عليكمأأنها )واحتجوا أأيضاً بحديث أأبي قتادة في الهرة 

كم  الشارع بطهارة سؤره  فبقية الس باع مثله.   ؛قالوا الهر س بع يآأكل النجاسة وح 

لحاق بآأنه   علل ذل  صلى الله عليه وسلملأن النبي  ؛بالهر فيه شيء من الضعف حقيقة الس باع طبعاً ا 

 بالطوافين عليكم.  من
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ن سؤره طاهراً غير مكروهٍ الس بع حيوان يجوز اقتناؤه وبيعه لغير حاجة، فكا: وقالوا

   .بالقياس ، يعني كالشاة

هذا ما اعتمد عليه من قال بالطهارة وذاك ما اعتمد   ة؛بآأحاديث ضعيف أأيضاً  واحتجوا

ذا علمتم أأن الحديث الذي احتج به من قال بالنجاسة    ،عليه من قال بالنجاسة وا 

فسؤر   ،تبقى طاهر ،ضعيف، فيبقى الأصل عندنا كما هو؛ الأصل في الأش ياء الطهارة

 .الس باع من س باع الدواب أأو س باع الطير كله طاهرٌ على الصحيح

لكلب  ذكر اف  ؛نتهىى المؤلف ال ن مما جاء في الأحاديث النبوية ويدل على طهارة سؤرها

انتهىى مما خالف قياسه من ال يات  ،وذكرنا الراجح في كل هذا ،والهر والس باع

 . وانتقل ال ن ا لى تعارض الأحاديث مع بعضها في هذا ،والأحاديث

ئ  أَ   ه  نْ ع    وي  ه ر  ن  أَ   :فمنها   ؛ في هذا الباب    ال ثار    ض  عار  وأأما ت  )قال:    عن   صلى الله عليه وسلم   ل  نه س  

في    تْ ل  لها ما ح   "   : فقال   ؛ باع  والس      ب  ها الكلا  ت ر د   والمدينة    ة  ك  م    ين  التي ب    ياض  الح  

   "( هوراً ابًا وط  شر   بر   ما غ    ولكمْ   ، ا طونه  ب  

 ؟ هذا الحديث على ماذا يدل

قال: "لها ما حلت في  ؛هذا الحديث يدل على أأن أأسآ ر الكلاب والس باع طاهر

ذا يدل على ؛شرابًا وطهوراً  - ما بقي :أأي - بطونها ولكم ما غبر"  السؤر الذي يبقى   أأن  ا 

حديث   -وهذا الحديث يخالف حديث ابن عمر  ،من وراء هذه الحيوانات طاهر

هذا   ،وكلا الحديثين ضعيف ،ذاك يدل على النجاسة وهذا يدل على الطهارة؛ - القلتين

وهو ضعيفٌ ضع فه جمعٌ من أأهل العلم ومنهم الألباني   ،(1) هبن ماج الحديث أأخرجه ا

 

-1 (519)    
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تج به س ناده من ل ي  فيبقى عندنا   ؛وحديث ابن عمر ل يصح، رحه الل، في ا 

 .الأصل في الأش ياء الطهارة ؛الأصل، هو الذي نعتمد عليه

  ب  يا صاح   : وهو قوله  "، موطآأه " في    مالٌ   عمر الذي رواه   ونحو هذا حديث  ): قال 

ْ ل ت ْ  ض  وْ الح   نا    ؛ نا بر     ( علينا   د  ر  وت    باع  على الس     د  ر   ن  فا 

الصحابة وكان معه عمر رض الل عنه عن الماء وما ترده من   هذا عندما سآأل أأحد  

نا  نرد على الس باع وترد علينا ) :فقال له عمر ؛الس باع   هذا أأيضاً يدل على (ل تبرنا فا 

؛ وهو ضعيفٌ أأيضاً  ،القلتينفي وهو مخالف لحديث ابن عمر  ؛طهارة سؤر الس باع

يرويه ابن حاطب عن عمر وابن حاطب لم   ، فا س ناده منقطع بين ابن حاطب وعمر

 .يسمع من عمر

جه  أأبي قتادة أأيضاً الذي خ    وحديث  ) :قال  ضوءاً، فجاءتْ   تْ ب  ك  س    شة  بْ ك    أأن    مالٌ   ر    له و 

ن رسول    : ، ثم قال تْ ب  حتى شر     غى لها ال ناء  صْ آَ ف    ،منه   ةٌ لتشرب  ر  ه   قال:    صلى الله عليه وسلمالل   ا 

نها ليست ب  "  نما هي من الط    ؛ سٍ ج  ن  ا     "( افات  و  لط  عليكم أأو ا  وافين  ا 

بالمماليك  صلى الله عليه وسلمفش بهها النبي   ،الطوافات؛ وهم المماليك يطوفون عليكمو الطوافين عليكم 

 الذين يدورون حولكم، فهىي طاهرة.  

ذا ولغ  "طهور ال   : وهو مخالف لحديث  ،هذا الحديث دل على طهارة سؤر الهرة ناء ا 

والأخذ  ،ذاك حديثٌ ضعيف وهذا حديثٌ صحيح فيه الهر أأن يغسل مرة أأو مرتين"

 .به لزم والل أأعلم 

نها من الطوافين   :بقي مما لم يذكره المؤلف سؤر الحمار الأهلي والبغل. هذا حديث الهر "ا 

ذهب   ،لأنها من الطوافات علينا أأيضاً  (1) عليكم" يدل على طهارة سؤر الحمار والهر 
 

     كذا في الصوتية؛ ولعل المراد: والبغل 1-
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نصاري وربيعة ومال والشافعي وأأحد في  الحسن البصري وعطاء والزهري وييى الأ 

 صلى الله عليه وسلمواس تدلوا بآأن النبي  ،الأهلي والبغلروايةٍ عنه وغيرهم ا لى طهارة سؤر الحمار 

ولبد لراكبها من   ،والصحابة كانوا يركبون البغال والحمير كما صح ت بذل الأحاديث

ز منها النبي   ،ملامسة لعابها وعرقها وغير ذل منها  ولأمر  صلى الله عليه وسلمولو كانت نسة لتحر 

رك وتعالى على عباده وامتن  الل تبا  ، والأصل الطهارة فتبقى على أأصلها ،  بالت حرُز منها 

ل  لهم ركوبها واتاذها زينة في قوله تعالى ا  }  : بآأنه أأح  ك ب وه  ْ ير  ل تر  م  الحْ  غ ال  و  البْ  يْل  و  الخْ  و 

ين ةً  ز  فكيف يمتْن   عليهم بذل وهم يخالطونها باتاذها زينة، ويم سُهم منها ما ذكرنا ثم   ؛{و 

 بعد ذل تكون نسة؟ 

هذه أأدلة قوية  ؛والطوافات موهي أأنها من الطوافين عليه ؛ذكرناه ثم الدليل ال خر الذي 

والفرس سؤرها   ، البغل أأمه فرس وأأبوه حمارو   ،جداً على طهارة سؤر الحمار والبغل

لأن الفرس   ؛ أأي:طاهر وهي داخلة ضمن ما نقل من ال جماع على طهارة ما يؤكل لحمه

والحمار قد بي ن ا أأن الراجح أأن    ،(1)" صحيح مسلم"مما يؤكل لحمه كما جاء الحديث في 

 والبغل منهما.    ،- ا ن شاء الل -سؤره طاهر

وبه قال  ،والشعبي والحسن وابن سيرينوخالف في هذه المسآألة ابن عمر والنخعي 

وهذا هو المشهور عنه، وهو المشهور في  ،الأوزاعي والثوري وأأحد في روايةٍ عنه

هذا  "، و أأنها رجس" :في الحمر يوم خيبر  صلى الله عليه وسلماس تدلوا بقول النبي  ،مذهب الحنابلة

الحديث هو الذي كان ينبغي على المؤلف أأن يدخله ضمن الأحاديث التي خالفت قياسه  

 

ول  الل  رض الل عنه: "( عن جابر 1941) 1- س  ن  في    صلى الله عليه وسلمأَن  ر  أَذ  ، و  ر  الَْهْل ي ة  م  وم  الحْ  نْ ل ح  يْبر   ع  نه  ىى ي وْم  خ 

يْل   وم  الخْ   ".ل ح 

اء  (: 1942) مسلم و  ،(5510البخاري) وعند نْ أَسْْ  سًا ع لى   بنت أأبي بكر رض الل عنهما؛ ع  ق ال تْ: »نح  رْنا  ف ر 

ول  الل   س  هْد  ر  «، ، صلى الله عليه وسلمع  ْن اه   ف آكَل 
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قال فيها   ،كان ينبغي أأن يدخل أأيضاً الحمار لهذا الحديث ؛مع الكلب والهر والس باع

 أأنها طاهرة.  : والراجح هو الأول ،(1) نها رجس، هذا متفقٌ عليها   صلى الله عليه وسلمالنبي 

 ؟  "نها رجسا  " :صلى الله عليه وسلملكن كيف نفهم قوله 

والنجاسة    ،قلنا أأن الرجس يطل ق على معنيين؛ النجاسة الح كمية والنجاسة العينية

لكن حلنا هذا الحديث على النجاسة الح كمية أأو على معن أأنه   ؛ العينية هي الأصل

نْ عم  ل   }: كقوله تعالى حرام م  ر جْسٌ م  الَْزْل  اب  و  الَْنصْ  يْسر   و  المْ  مْر  و  ا الخْ  ن م 
ِ
ا

ان   يْط  المقصود  :قولوبعض العلماء ي ،أأو النجاسة الحكمية كما ذكرنا - {؛ أأي حرامٌ الش  

فيكون لحمه   ؛لنجاسة ناسة لحمها، ول يلزم من ناسة لحمها ناسة الحيوان حال الحياةبا

هي ناسة عينية للحمه بعد أأن   ه قال:فآأبقى النجاسة ناسة عينية. لكن  ،ذا ماتا  نساً 

  والمراد هو، لأن أأكله حرام - ل ي ذكّ    - لأن الحمار ل تعمل فيه الذكاة الشرعية ؛يموت

الكلام عن الحمار  و الحمار الوحشي جائز أأكله،  ف ؛هلي وليس الحمار الوحشيالحمار الأ 

فا ذا ذبحته   ،فالذكاة ل تعمل فيه ؛ فآأكله محرم ،عن أأكله صلى الله عليه وسلمهذا قد نهىى النبي  ،الأهلي

ذا كان ميتة فهو نس لأن الميتة نسة  ،يكون ميتة هوذك يْت نها   ؛وا  فيكون المقصود من ا 

لأن سبب    ؛ وهذا قول قوي جداً  ؛ي لحومه بعد أأن يموت تصير نسة لموته رجس أأ 

 رعن اللحوم التي في القدور؛ لحوم الخمكان يتحدث  صلى الله عليه وسلمالنبي  أأن  أأصلاً  الحديث

 .علم أأ والل  ة.الأهلي

والبعض ينقل القول  ،التوقففي هذه المسآألة أأما الأحناف فالبعض ينقل عنهم 

 بالنجاسة والل أأعلم.  

 

  ( عن أأنس رض الل عنه.1940(، ومسلم )4198أأخرجه البخاري ) 1-
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ل في الخلافات بين أأهل الحديث وبين أأهل العلم والفقهاء   ثم بعد هذا بدأأ المؤلف ي فص  

لماذا ذهب هذا ا لى الطهارة، ولماذا ذهب هذا ا لى النجاسة؟ ونحن  ، وما هو سببه

لنا هذا كله من خلال ما ذكرناه  .فص 

  فذهب    ؛كور  ذْ الم    ياس  الق    ها مع  ع  جم ْ   ه  جْ و  و    ، ال ثار    هذه    ويل  آ  في ت    لماء  الع    ف  ل  ت  فاخْ ) قال:  

   ر  مْ في الَ   مالٌ 
ِ
   ل  سْ غ  و   ب  الكل ْ   ر  ؤْ س   ة  راق  با 

ِ
ع    يْر  غ    ةٌ باد  ع    ذل   ن  ا لى أَ   ه  نْ م    ناء  ال  ( ل لةٍ م 

فال مام مال ال ن يريد النوع  ،العبادة منها معقول المعن معروف العلة، ومنها تعبدية

  .أأنها تعبدية غير معروفة العلة  ؛الثاني

سٍ ن  ب    س  يْ ل    فيه    غ  ل  الذي ي    الماء    وأأن  )قال:      ( ج 

ذا ولغ في ال ناء  .ل يكون هذا الماء نساً   - حرك لسانه في الماء : يعني - يعني الكلب ا 

ِ   ر  ي   ولمْ )قال:  
   ( عنه   هور  شْ في الم    فيها الكلب    غ  ل  التي ي    الأش ياء    ن  م    ما عدا الماء    ة  راق  ا

 .يرى أأن ال راقة خاصة بالماء : أأنهالمشهور عن مال

نْ   ولأنه ظن    ، له   ذل القياس    ة  ض  عار  لم    ؛ نا لْ كما ق    وذل  ): قال    أأن    نه  م    م  ه ف    أأيضاً أأنه ا 

 ( }فكلوا مما امسكن عليكم{   :وهو قوله تعالى  ؛ الكتاب    ر  ظاه  ه   ض  عار    يْن  الع    س  ن     الكلب  

قالها في   (؛قال ال مام مال يؤكل صيده) :قال ،"هذا ما جاء عن مال في 'المدونة 

  (.فكيف يكره لعابه؟  ؛يؤكل صيده: )قال ،الكلب

وكأنه كان يرى أأن الكلب كأنه من أأهل البيت وليس  ) :- " المدونة"وقال ابن القاسم في 

 .طوافين عليكماليشير ا لى حديث  :يعني (الس باعكغيره من 

ت ه  د  يْ الص    جس  ن  ل   ؛ يْن  الع    س  ن     كان   وْ ل    ه نأَ   ريد  ي  )قال المؤلف:      . بم ماس  
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ها  ل  سْ في غ    ط  تر   شْ ي    ليس    جاسات  والن   ، دد  الع    من    له  سْ في غ    بما جاء    آأويل  هذا الت    وأَي د  

ن    : فقال   ؛ دد  الع   نما هو عبادةٌ   ل  سْ هذا الغ    ا  ها  ف  عْ لض    ال ثار    تل    ر  على سائ    جْ ر   ع  ولم ي    ،ا 

   ( ه  د  نْ ع  

غسلة أأو غسلتان أأو ثلاث تكفي لتذهب   ت لكان ؛ناسة سآألة مسآألةيعني لو كان الم 

  ة. لكن الموضوع ليس موضوع ناس ؛ النجاسة

ْ ت  فاس ْ   ؛ افعيوأأما الش  )قال:     ( ي   الح    الحيوان    ن  م    ب  ن الكل ْ ث

ال ن يتحدث   نهلك  ؛الشافعي وليس الكلب وحده ال مام الخنزير والكلب عند :يعني

 .ويتكلم عنه ال ن عند الشافعي ،فتكلم عن الكلب عند مال  ، عن الكلب خاصة

ل    س  ج  الن    هو   ه  عاب  ل    ، وأأن  ه  ر  ؤْ س    ة  اس  ن   ب  ج  وْ ي    ديث  هذا الح   ر  ظاه    ن  أأ ورأأى  ): فقال 

   (ب  س  حْ فيما أَ   ه  ن  يْ ع  

؛  أأنه يرى أأن لعاب الكلب خاصة نس وليست ذات الكلب هنا ينقل عن الشافعي 

هذا هو المعتمد عندهم ل اللعاب   ،لكن عند الشافعي والشافعية الكلب كله نس العين

 .هذا الذي نقلوه وذكروه في كتبهم؛ فقط

 ( المذكورة   ال ية    لمكان    ؛ ثن الخنزير  اس ت    وكذل    ،ه  نْ م    د  يْ الص    ل  س  ي غْ   نْ أَ   ب  يج    وأأنه  ) :قال 

ل وجات النظر في هذه المسائل   ثم أأكمل وتكلم عن مذهب أأبي حنيفة وغيرها وفص 

والحمد   ،فنكتفي بهذا القدر في هذه المسآألة؛ بما أأتينا عليه ولخ صناه فيما تقدم من الكلام

 لله ونسآأل الل التوفيق لنا ولكم. 
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                  

 الدرس الحادي والعشرون

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ  

 ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

وهو الدرس الحادي   "بداية المجتهد"عنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح ف 

 .والعشرون

أ خر مسأألتين في الباب الثالث وهو باب  - ا ن شاء الله - هذا الدرس س نأأخذ في و

  والمسأألة، الغسل أأو الوضوء بفضل طهور الرجل أأو المرأأة: المسأألة قبل الأخيرة، المياه

  ذ.الوضوء بالنبي  :التي بعدها 

 الأولى: نبدأأ بالمسأألة 

   ( والٍ ق  أأ   ة  س  على خ     ر  ه  الط    في أأسأ ر    لماء  الع    ف  ل  ت  اخ  ) :قال المؤلف رحمه الله

هذا سؤر   ؛ما بقي في ال ناء من ماءٍ بعد الوضوء أأو الغسل منه :المقصود بأأسأ ر الطهر

ناءً تضع فيه ماءً وتأأخذ من هذا الماء تغتسل أأو تتوضأأ  ،الطهر فا بقي في   ؛تحضر ا 

 وهو المقصود هنا.   ،ال ناء من ماء بعد غسلك أأو وضوئك هذا يسمى سؤر الطهر

ذا اغتسل أأو توضأأ وبقي خلفه ماءٌ في ال ناء هل يجوز للمرأأة أأن تغتسل أأو   الرجل ا 

 .هذه مسأألتنا  ؟تتوضأأ به؟ وكذلك العكس

 ل( هذه المسأألة فيها خسة أأقوا)يقول المؤلف: 

 ر  طاه    ر  ه  الط    أأسأ ر    ن  مٌ ا لى أ  و  ق    ب  ه  ذ  ف  ) قال: 
إ
   (لاقٍ ط  ةٌ با 
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فهؤلء  ،قضية أأنها طاهرة وليست نجسة هذا ليس هو محل الخلاف بين العلماءطبعاً 

  -لكن ال شكال عندهم في التطهر به بعد ذلك ؛الذين اختلفوا يقولون بطهارة الماءالعلماء 

وهذا المذهب المنقول عن مالك   ،محل الخلاف  ذاه - الاغتسال أأو الوضوء به 

ذا اء؛اختلفوا في جواز التطهر بهذا الم - الذين ذكرهم المؤلف - والشافعي وأأبي حنيفة    ا 

 ؟ ن تتطهر بفضله؟ وكذلك العكس أأم لأأ الرجل بهذا الماء، هل يجوز للمرأأة  تطهر

   . يقول بالجواز  : القول الأول  

   ( والشافعي وأأبي حنيفة   مالكٍ   ب  ه  ذ  وهو م  ) المؤلف:قال 

بن ثابت   زيدوهو مذهب سفيان الثوري وأأبي ثور، وذكره ابن المنذر عن ابن عمر و 

هذا بالنس بة   ؛وبعضهم قال هو قول أأكثر أأهل العلم ،وأأبي هريرة ورواية عن أأحمد

 .يعني الجواز مطلقاً  ؛ولللقول الأ 

 القول الثاني:   

  أأن    للمرأأة    ويجوز   ، أأة  ر  الم    ر  ؤ  بس    ر  ه  ط  ت  ي    أأن    ل  للرج    وز  أ خرون ا لى أأنه ل يج    ب  ه  وذ  ) :قال

   (ل  ج  الر    ر  ؤ  س  ب    ر  ه  ط  ت  ت  

فنعوا الرجل أأن يتطهر بسؤر المرأأة ل   ،منعوا الرجل ولم يمنعوا المرأأةأأنهم لحظ هنا 

ن المسيب بمن الصحابة وسعيد  ج سوهذا المذهب مذهب عبدالله بن س    ،العكس

 .والحسن البصري من التابعين

 المذهب الثالث:  

اً  ب  ن  ج    المرأأة    ن  ك  ت    ما لم    أأة  ر  الم    سؤر  ب    ر  ه  ط  ت  ي    أأن    ل  للرج    وز  نه يج  أأ لى  ا  أ خرون    ب  ه  وذ  ) :قال

   ( ضاً حائ    أأو  
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ذاً يجوز للمرأأة أأن تتطهر بسؤر الرجل ذا   ؛ والرجل يجوز له أأن يتطهر بسؤر المرأأة ،ا  ل ا  ا 

وه ببعض النساء دون بعض؛ المرأأة الجنب أأو  ، فقط اً كانت جنباً أأو كانت حائض فخص 

 هذا القول منسوب لبن عمر وللشعبي.  و   ،الحائض فقط هؤلء

ونق ل  المذاهب في هذه المسأألة  ،ابن عمر منقول عنه أأكثر من مذهب في هذه المسأألة

نقل المذاهب نفسه حصل فيه اضطراب عند   - حصل فيه اضطراب عند العلماء

قالوا ل يوجد   ؛حتى أأن بعضهم نقل التفاق على بعض الصور ونازع أ خرون - العلماء

 .المسأألة محل خلاف ؛اتفاق

 المذهب الرابع:  

ل    ه  ب  صاح   ل  ض  ف  ب    ر  ه  ط  ت  ي     أأن  مان   دٍ م  لواح    وز  نه ل يج  أ خرون ا لى أ    ب  ه  ذ  و  )قال:     أأن  ا 

   (عا معاً شر   ي  

أأو يتوضأأ الرجل والمرأأة في   ،في نفس ال ناء والمرأأة يعني في نفس اللحظة يغتسل الرجل

ثم   ،يغتسلأأو يتوضأأ ف يأأتي الأول  أأن  لكن فيه، ا شكالول عندئذ جائز  ؛نفسه ال ناء

 .هو المذهب الرابع في المسأألةو  ؛هذا الذي منعوه؛ بعده يتوضأأ أأو يغتسل يأأتي ال خر

وهو أأن ل بأأس  ؛قول ثالث في المسأألة هوفي ): (1)قول وقالذكر ابن المنذر رحمه الله الن  

فالظاهر هنا في نقل ابن المنذر لهذا المذهب أأن   (بفضل طهور المرأأة ما لم تخلو به

لكنم يمنعون الرجل   ؛هؤلء يجيزون للمرأأة أأن تتوضأأ أأو تغتسل بفضل الرجل مطلقاً 

ذا خلت به   مجتمعين مع بعض  كانوا : ل بأأس ا ن يعني ؛ أأن يتوضأأ أأو يغتسل بفضل المرأأة ا 

ذا خلت به )هذا الظاهر ؛ لاف ؛ لكن أأن تخلو به  النيي عائد ا لى الرجلالظاهر أأن  ؛(ا 

ذا خلا الرجل بال ناء، فقط ،  ما يرون مانعاً من هذا ؛وليس عائداً ا لى المرأأة، يعني ا 

 

    (1/291"الأوسط" ) 1-
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يعني المذهب الذي نقله ابن المنذر ال ن ليس هو نفسه   ،بخلاف ما نقله ابن رشد 

في المسأألة الرابعة، الظاهر أأن القول الذي نقله ابن رشد  المؤلف هنا  ب الذي نقلهالمذه

نقل النووي التفاق على جواز وضوء  و    (1)"،الأوسط"هنا لم يذكره ابن المنذر في 

هذا النقل الذي  ،  هذا الذي نقله النووي رحمه الله ؛المرأأة بفضل الرجل دون العكس

لذلك قال ابن   ؛ في هذا المذهب ها هنا يخالف ما ذكره ابن رشدنقله النووي رحمه الله  

وفيه نظر أأيضاً فقد أأثبت الخلاف فيه ) : قال ؛بعد ما ذكر كلام النووي هذا (2) حجر

ذا كانت  ؛ وثبت عن ابن عمر والشعبي والأوزاعي المنع  ،الطحاوي لكن مقيداً بما ا 

النقولت في هذه المسأألة فيها اضطراب   أأن قلت لكموقد  ،لنقا لى أ خر ما   ...(حائضاً 

 .مضطربة ؛بين العلماء

 المذهب الخامس:  

ن   وز  ل يج    : قومٌ   وقال  )قال:   ( حنبل  بن    أأحمد    وهو مذهب   ، عا معاً شر    وا 

ن شرع معاً  لم يجوز للمرأأة أأن تغتسل وتتوضأأ بفضل الرجل ول   :يعني ؛ل يجوز وا 

 .وهذا يخالف ال جماع الذي نقله النووي رحمه الله ؛العكس

لكن نقل هذا المذهب عن أأحمد بن حنبل فيه   (وهو مذهب أأحمد بن حنبل: )قال 

وأأما أأحمد فالذي ذكره عنه    ؛هذا المذهب منقول عن أأبي هريرة رضي الله عنه، ا شكال

ذا خلت   :قال ؛ابن قدامة رحمه الله عن أأحمد روايتان في المسأألة: الأولى أأنه ل يجوز ا 

 

الرجل  وحتى نقل النووي ال جماع وكذلك القرطبي على جواز اغتسال )ها هنا في الصوتية جاءت هذه العبارة:  1-

ناءٍ واحد ل ليس هذا المراد من نقل ال جماع ال خر    تراجع الش يخ عنه.، والظاهر أأنه س بق لسان (والمرأأة من ا 

    (1/200"فتح الباري" )  2-
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ينقل مذهب أأحمد وهو أأعلم به   ،هذا كلام ابن قدامة رحمه الله  ؛وهو المشهور عنه ،به

 .من غيره

هذا كلام   (ل العلموهو قول أأكثر أأه، والثانية يجوز الوضوء به للرجال والنساء : )قال 

 .هذا موضوع الأقوال، (1)"المغني"ابن قدامة رحمه الله في 

  في ذلك    أأن    وذلك   ؛ ال ثار    لاف  ت  اخ    : في هذا  م  ه لاف  ت  اخ    بب  وس  )   :قال المؤلف رحمه الله 

   (أ ثارٍ   بعة  أأر  

لماذا اختلف العلماء كل هذا  ؛ الأهم ال ن الذي نريده هو  هذا  ؛سبب الاختلاف

 الاختلاف في هذه المسأألة؟ 

 لختلاف الأحاديث التي وردت في هذه المسأألة.  :يعني ؛لختلاف ال ثار :قال

يهمنا ال ن   ما حاديث التي وردت؟ نحن نذكرها ونذكر صحتها وضعفها هذاما هي الأ 

الفقيه الذي ل   :هذا يثبت لكم ما ذكرته لكم سابقاً و  ،حتى نس تطيع أأن نرجح بعد ذلك

ذا ؛ يكون محدثًا يبقى مقلداً  ن يعرف الراجح من المرجوح في صحة الحديث  أأ  لم يس تطع ا 

ذا اختلف العلماء الثقات عنده في هذا   ،كيف سيرجح؟ س يقلد العلماء؛ وضعفه  وا 

 .لم الحديث مهمٌ جداً للفقيهفع ،س يضطرب ؛الباب

  ما هي الأحاديث التي اختلفوا فيها؟ : نأأتي ال ن ا لى 

 : أأحاديث ةعندنا أأربع

أ ناءٍ    ن  م    ه  واج  ز  هو وأ    ة  ناب  الج    ن  م    ل  س  ت  غ  ي    كان    صلى الله عليه وسلمبي  الن    أأن    :ها أأحد  ) قال المؤلف:  

   (دٍ واح  

 

-1  (1/157)   
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كنت اغتسل أأنا : "عن عائشة قالت  (1) "الصحيحين"في وهو  ،هذا الحديث الأول

ناءٍ واحد نغر   صلى الله عليه وسلمورسول الله  "تختلف أأيدينا فيه من  : وفي رواية ،"ف منه جميعاً من ا 

   .(2) "الجنابة

 ؟ الحديثعلى ماذا يدل  هذا 

ناء واحد. بعضهماعلى جواز أأن يغتسل أأو يتوضأأ الرجل والمرأأة مع يدل    في ا 

ناءٍ واحدٍ من    صلى الله عليه وسلمكان النبي " وفي حديث أأنس قال:  والمرأأة من نسائه يغتسلان من ا 

 ل.عنى الأو موهذا نفس   ،(3)أأخرجه البخاري  "الجنابة

ناءٍ   صلى الله عليه وسلمأأنها كانت تغتسل هي والنبي "قال: أأخبرتني ميمونة  ؛وفي حديث ابن عباسٍ  في ا 

 . (4) أأخرجه مسلم "واحد

ورجّح  ،فجعله من مس ند ميمونة (أأخبرتني ميمونةو ) :قال هذا؛ حديث ابن عباسفي 

  : يرويه أأنه يعني؛ ذكر ميمونة فيه بعض العلماء أأن الحديث من مس ند ابن عباس ليس

على كّلٍ الحديث    ،والظاهر أأنه أأخذه منا  (كانا يغتسلان جميعاً   وميمونة صلى الله عليه وسلمالنبي أأن )

  .(5) يفي صحيح البخار 

ناء واحد من الجنابة صلى الله عليه وسلمأأنها كانت تغتسل مع النبي "وفي حديث أأم سلمة  متفق   "في ا 

   .(6) عليه

 

     ( واللفظ للبخاري 321(، ومسلم )293البخاري ) 1-

   اللفظ لمسلم، وبنحوه عند البخاري.  2-

-3 (264)    

-4 (322)    

    الصحيح ( ورجح البخاري أأنه253) 5-

    (296(، ومسلم )322البخاري ) 6-
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ذا اغتسلا أأو توض ناءٍ   أ  كل هذه الأحاديث تدل على أأن الرجل والمرأأة ا  مع بعضهما في ا 

وكل هذه الأحاديث تدخل  ،هذا ما تدل عليه الأحاديث في الصحيحين ؛واحد جاز

  ف.تحت الحديث الأول الذي ذكره المؤل

   (ها ل  ض  ف    ن  م    ل  س  ت  ه اغ  أأن    : مونةي  م    ديث  والثاني ح  ): قال

كل الأحاديث التي   -جميعاً  أ  يغتسلان جميعاً أأو يتوض - لحظ هنا ال ن؛ القول الأول 

 .تقدمت تدل على جواز ذلك

-هذا الحديث الثاني يدل على أأن الرجل يجوز له أأن يتوضأأ أأو يغتسل من فضل المرأأة 

لكن هذا الحديث عند من؟  ؛"أأنه اغتسل من فضلها"لقوله:  - ن يتطهر بفضل المرأأةأأ 

عن عمرو بن   - لحظ هنا أأخرجه مسلم - (1) وما حاله؟ هذا الحديث أأخرجه مسلم

"أأكبر علمي والذي يخطر على بالي أأن أأبا الشعثاء أأخبرني أأن ابن عباسٍ  :دينار قال

صحيح  "الحديث في  جاء  هكذا ؛كان يغتسل بفضل ميمونة" صلى الله عليه وسلم أأخبره أأن رسول الله 

ل أأنه  و   ،بن دينار بهذه الصيغةرواه عمرو  "مسلم ن أأخرجه مسلم ا  هذا الحديث وا 

  : هوالتردد ؛منتق د، وقد أُع لّ، أ ع له  قومٌ بالتردد الذي وقع في رواية عمرو بن دينار

ذاً يوجد شي من الشك في الموضوع (أأكبر علمي والذي يخطر على بالي) قوله: هذا   ،ا 

فأأجاب ال خرون الذين صححوا  ،صلى الله عليه وسلمالتردد وهذا الشك ل يصلح في حديث النبي 

ل :قالوا ؛الحديث أأنه   :قد روي الحديث من طريقٍ أأخرى ليس فيها تردد، فأأجابهم الُو 

الحديث أأصله    : وقالوا  ،الطريق التي ليس فيها تردد ضعيفة؛ من تلك الطريق ل يصح

وميمونة   صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) : قال ؛الذي تقدم معنا اس أأصله حديث ابن عب ؛في الصحيحين

ناءٍ واحد فبجمع   ،فالحديث فيه خطأأ  ،قالوا هذا أأصل الحديث (كانا يغتسلان في ا 

 

-1 (323)   
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، والصواب فيه ما أأخرجه الش يخان عن ابن   ؛طرق الحديث ع لٌّ يظهر أأن الحديث م 

ناءٍ واحد  صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) :عباس فا ذا جمعت طرق الحديث تبينت  (وميمونة اغتسلا في ا 

ت من تردد عمرو بن دينار وشكّ ه فيه ك ر 
  ؛عندك هذه العلة، ا ضافة ا لى العلة التي ذ 

ف ه والصحيح في هذه الرواية هو ما ذكره   ، فلذلك ضع فوا هذا الحديث، والصحيح ضع 

  :يعني ،النتقاد قد تم وتضعيف الحديث صوابف ،الش يخان في حديث ابن عباس

لكن من صحح الحديث صار عنده تعارض بينه وبين ما   ،الحديث ضعيف ل يثبت

 .س يأأتي من أأحاديث

  يى أأن  أأن النبي عليه الصلاة والسلام نه    ؛ الغفاري كم  الح    حديث    :ث  ال  والث  ): المؤلف قال 

   (خرجه أأبو داود والترمذي .  ة  أ  ر  الم    ل  ض  ف  ب    ل  ج  أأ الر  ض  و  ت  ي  

   . بدأأ بالتعارضالحديث هذا أأن لحظ 

ويعارض أأيضاً الحديث   ،- حديث ميمونة -حديث يعارض الحديث الذي قبله أأول هذا

ناءٍ واحد، فقد  :قال بعضهم؛ فقد الأول في ظاهره ذا اغتسلا مع بعضهما في ا  حتى ا 

لذلك قالوا هو أأيضاً  ؛ حصل أأن هذا اغتسل بفضل هذا وهذا اغتسل بفضل هذا

كرت في معار      .-كما س يأأتي ا ن شاء الله  -" الصحيحين"ض للأحاديث التي ذ 

 عمرو الغفاري هذا؟ بن لكن ما حال حديث الحكم 

نهيى أأن يتوضأأ  صلى الله عليه وسلمأأن النبي ) ع:الحكم بن عمرو الغفاري الأقر  حديث هذا الحديث

العلل  "وقال الترمذي في ، (1)أأخرجه أأبو داود وغيره (الرجل بفضل طهور المرأأة

 

   (373وابن ماجه ) (، 343، والنسائي )(64(، والترمذي )82أأبو داود )(، و 20657أأحمد)  1-
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  :فقال - يعني سأأل البخاري رحمه الله عنه - سأألت محمد بن ا سماعيل عنه: (1)"الكبير

ع لٌّ فح( ليس بصحيح)  .ديث الحكم الغفاري ضعيف م 

  ل  س  ت  غ  ي    أأن    صلى الله عليه وسلم الله    نهيى رسول  )   :قال   ؛جس عبدالله بن س     حديث   : ع  اب  والر  ): قال 

 ( معاً   عان  شر   ي    ولكن    ؛ل  ج  الر    ل  ض  ف  ب    أأة  ر  والم    ،أأة  ر  الم    ل  ض  ف  ب    ل  ج  الر  

 . (2) أأخرجه أأبو داود والنسائي

ذا افترقا.   أ  هذا الحديث أأيضاً فيه جواز أأن يغتسلا ويتوض  مع بعضهما، والمنع ا 

، الصواب فيه الوقف :وقالوا  ؛حديث عبدالله بن سجس هذا أأيضاً أ ع له  علماء العللو 

هذا ما ذكره البخاري   ؛صلى الله عليه وسلمعن النبي  اً بن سجس وليس حديث لعبد اللههي فتوى 

سماعيل البخاري عن  ا  أأنه سأأل محمد بن  "العلل الكبير"الترمذي في  كما قال رحمه الله

 وحديث عبدالله بن سجس ،ليس بصحيح) :فقال البخاري ؛حديث الحكم الغفاري

انتهيى كلامه. وذكره ش يخنا في   ( موقوفٌ ومن رفعه فهو خطأأ  هو في هذا الباب

فن أأراد أأن يعرف علة هذين   ،وذكر قول البخاري والدارقطني  لة"،أأحاديث مع"

فلا يصح حديث الحكم ول   ،وغيرها من كتب العلل "أأحاديث معلة"الحديثين يراجع 

 .سجس بن حديث ميمونة ول حديث عبد الله

ذاً   الأمر.  نقول بالجواز وينتهييف  ؛عندنا ا شكال لم يبق   ا 

طبعاً في   ، نعم لكن هناك حديثٌ أأصَ  لم يذكره المؤلف، وهو حديث حميد الحميري

كل الأحاديث التي  و  ، يثبتللكنه ضعيف  ؛ الباب أأيضاً حديث علي رضي الله عنه

ل هذا الحديث الذي معنا وهو حديث حميد  ورد فيها النيي عن هذا ل تصح ا 

 

   (40)ص  1-

 ، ولم يخرجاه. (374عند ابن ماجه برقم )والصواب أأنه كذا عزاه البعض،  2-



10 
 

نهيى   : أأربع س نين كما صحبه أأبو هريرة، قال صلى الله عليه وسلملقيت رجلًا صحب النبي ) :الحميري؛ قال

أأن تغتسل المرأأة بفضل الرجل أأو يغتسل الرجل بفضل المرأأة وليغترفا   صلى الله عليه وسلمرسول الله 

ذاً هنا جاء (جميعا    :قال ،النيي عن الوضوء أأو الغسل بفضل طهور الرجل أأو المرأأة ا 

وهو حديثٌ صحيح أأخرجه أأحمد وأأبو داود    ،مع بعضهما غترافأأجاز الافجميعاً؛ غترفا ولي

بهام   -فا بهام الصحابي هنا ل يضر ؛ وقد صر ح حميدٌ بأأنه لقي الصحابي ،(1) وغيرهما ا 

ذاً قد صر ح حميد الحميري - صلى الله عليه وسلمالصحابي لما قال لقيت رجلًا صحب النبي  ،  لقيه  أأنه هنا  ا 

ح أأنه صحابي صحب النبي  ما بقي  بقي ا شكال؟ ؛ فهلحميد الحميري ثقةو  ،صلى الله عليه وسلموصر 

  .ا شكال

طبعاً حاول البعض تضعيف هذا الحديث، لكن التضعيف خطأأ ما له وجه أأبداً.  

وحميد الحميري   ،صلى الله عليه وسلم النبي بصح    لقيت رجلاً  :قال ؛بالسماع قد صر ح  ؟خش ية السماع

ذا قال  ذاً ما بقي أأي ا شكال ؛صلى الله عليه وسلمالنبي  ب  فقد صح    صلى الله عليه وسلمب النبي صحثقة فا  لذلك ، فا 

ودعوى البيهقي    ،ولم أأقف لمن أ ع له  على حجةٍ قوية) :(2) قال الحافظ ابن حجر رحمه الله 

ما   - لماذا قال هو في معنى المرسل؟ لأن الصحابي مبهم  (مردودة ؛أأنه في معنى المرسل

والصحابة كلهم    ،عندنا أأنه صحابي ت  ب  ث   المهم أأنه ؛ نحن ما يهمنا ذكر اسمهو  -اسمهذكر 

ذاً ما بقي أأي ا شكال في عدم ذكر اسمه؛ ثقات عدول   :لذلك قال الحافظ ابن حجر ؛ا 

بهام الصحابي ل يضر، وقد صرح  ) ودعوى البيهقي أأنه في معنى المرسل مردودة لأن ا 

ذاً  (التابعي بأأنه لقيه وأأثبت   منه  قد سمع حميد الحميري عندنا ا شكال بأأن ما بقي ا 

ذاً أأين ال شكال في الموضوع من   لم نعرف حتى لو ،الصحابة ثقات عدول ،صحبته، ا 

ذاً ما  ،ا يهمنا المهم أأنه صحابيم ؛هو  بقي ا شكال.  ا 

 

    (238والنسائي )(، 81(، وأأبو داود )23132أأحمد ) 1-

    (1/200"فتح الباري" ) 2-
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،  أأحد رجال ال س ناد اسمه داود ؛أأن هذا الحديث يرويه داود :لكن هناك علة أأخرى 

الرحمن   ودعوى ابن حزمٍ أأن داود راويه عن حميد بن عبد: )(1)الحافظ ابن حجر فقال

يرويه عن حميد  يعني داود هذا الذي  ( مردودة ؛هو ابن يزيد الأودي وهو ضعيف

اسمه داود بن يزيد الأودي   ، أأحدهماداودة راويان اسمهما عندنا في نفس الطبق ،الحميري

يروي   الذي  فأأيهما ؛داود بن عبد الله الأودي أأيضاً وهو ثقة  :الثاني و  ،وهذا ضعيف

 هذا الحديث؟ 

 س ناد به. ضع ف ال  ف ؛ابن حزم ادّعى أأن داود هذا هو ابن يزيد الأودي، وهو ضعيف

بل هو ابن عبد  ؛ليس هو ابن يزيد الأودي هذا  داود لأن ؛لكن هذه الدعوة مردودة 

د في الروايات التصريح باسمه  ؛الله الأودي ج  لذلك قال الحافظ ابن  ؛بدليل أأنه قد و 

الرحمن هو ابن يزيد الأودي  ابن حزم أأن داود راويه عن حميد بن عبد ى ودعو : )حجر

نه ابن عبدالله الأودي وهو ثقة، وقد صرح  ) :اذا؟ قاللم  (مردودة ؛وهو ضعيف فا 

ذاً الحديث صحيح ل غبار عليه (باسم أأبيه أأبو داود وغيره ول حجة مع من قال  ،ا 

 بضعفه. 

  ا هل بين ؛ا لى ظاهر هذا الحديث مع ظاهر الأحاديث التي في الصحيحين  نأأتيال ن 

 تعارض؟ 

ق النبي  ،تعارض ا ليس بين ؛ل ما بين أأن يتوضأأ ويغتسل أأحدهما بفضل   صلى الله عليه وسلموقد فر 

ما عدا ما   ،"الصحيحين "وبين أأن يجتمعا على الغسل والوضوء والذي ثبت في  ،ال خر

لكن  ،وقلنا أأنه ضعيف "اغتسل بفضل ميمونة صلى الله عليه وسلمأأن النبي " ":صحيح مسلم"جاء في 

لكن   ؛ ارض هنا على قول من يصححه ويذهب مذهب مسلم رحمه الله يصبح عندنا تع 
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ل تعارض بينا وبين   - حديث مسلم وهو - غير هذا الذي انت ق د  " الصحيحين"كل ما في 

والأحاديث التي في الصحيحين كلها فيها    ،لأن هذا ظاهره أأنه قد أأجاز الاجتماع ؛هذا

 أأما حديث ميمونة الذي يعارضه بالفعل فهو حديث ،ل تعارضوفلا ا شكال  ،الاجتماع

ع لّ ضعيف ذاً ما الذي يبقى عندنا نحن؟ بالنس بة لنا يبقى النيي على ما هو عليه ؛م    ؛ا 

  ،نهيى أأن يغتسل الرجل بفضل المرأأة أأو المرأأة بفضل الرجل وليغترفا جميعاً  صلى الله عليه وسلمأأن النبي 

ذاً ظاهر هذا الحديث يبقى على ما هو عليه  يوجد ما يعارضه من الأحاديث لأنه ل ؛ ا 

وهذا الحديث في    ،كلها تدل على جواز الاجتماع "الصحيحين"أأحاديث  ،الصحيحة

ذاً ل  ؛ وقد فرّق ما بين الاجتماع وبين الاختلاء به، أ خره يدل على جواز الاجتماع فا 

تعارض  نحن حللنا الموضوع بهذه الطريقة وقلنا بهذا، فلا و  ،في هذا الأمر ا شكال عندنا

طبعاً بعضهم   ،حاديث حصل عندهم ا شكاللكن الذين يصححون كل هذه الأ  ؛عندنا

يعني حصل خلاف كبير جداً   ؛صحح البعض وضعف البعض، والبعض صحح الكل

ا ضعيف؟ وهل   ؛وهذا سبب الخلاف في الموضوع أأي  هذه الأحاديث صحيح وأأيه 

نذهب ا لى  أأم ن الجمع؟ الصحيح بينه تعارض أأم ل؟ فاذا حصل التعارض كيف يكو

وهذا الراجح عندنا قد ذكرناه   ،الترجيح؟ هذا هو سبب خلاف العلماء في هذه المسأألة

 .لكم والحمد لله

 ..ال ن نأأتي ا لى تتمة كلام المؤلف

  ب  ه  ذ  ، وم  جيح  التر     ب  ه  ذ  م  ؛  ين   ب  ه  ذ  م    هذه الأحاديث    ويل  أ  في ت    لماء  الع    ب  ه  ذ  ف  )  :قال 

   (في بعضٍ   جيح  والتر    في بعضٍ   ع  م  الج  

ذا  ه لماذا ذهبوا مذهبين؟ لأن  كما هو مقرر في أأصول الفقه أأن الأحاديث الصحيحة ا 

ماذا   - عندهم وهذه الأحاديث على قول من يصححها جميعاً قد تعارضت  - تعارضت

 فعل؟ ي  
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لأن الأصل أأن تعمل   ؛يجمع بينا - كما هو مقرر في أأصول الفقه - أأول أأمر أأنه يجمع بينا

ت أأنت بالعمل به؛ فبجميع الأدلة التي وردت ر  يلزم عليك أأن تعمل  ، ف الدليل جاء وأُم 

 هذا الأمر الأول.   ؛كيف تعمل بجميع الأدلة؟ تجمع بينا  ،بجميع الأدلة

ذا ما اس تطعت   .تنظر ا لى الناسخ والمنسوخ ؛ا 

ذا لم تس ت  تذهب ا لى الترجيح.  ؛ طعا 

ذاً ذهبوا ا لى مذهبين؛ مذهب الترجيح ؛ناسخ ومنسوخهنا ما عندنا  هذا على قول  و  -فا 

فأأخذ  ،ذهب ا لى الترجيح بينا  -من لم يس تطع الجمع ما بين الأحاديث ورأ ها متعارضة

عندهم تكون أأقوى،  "الصحيحين"طبعاً الأحاديث التي في  ،بالأقوى وترك الأقل قوةً 

ليها وهي تدل على الجوازفيذ حديث الصحيحين ومنا حديث مسلم الذي انتقد   ،هب ا 

 كذلك يدل على الجواز.  

لما رأأى أأن بعضها أأقوى من  ،يعني رجح ؛ومذهب الجمع في بعض والترجيح في بعض

مع بينا  فج ؛عنده أأكثر من حديث قويكان و  ،أأخذ بالقوي وترك الأقل قوةً  ؛بعض

  .وانتهيى الأمر عنده

 .لمهم وجهات نظر مختلفة بسبب هذا الأمرا

ناءٍ واح    ن  م    ه  واج  ز  أ    ع  م    صلى الله عليه وسلمبي  الن    سال  ت  اغ    ديث  ح    ح  ج  ر   ن  ا م  أأم  ) : قال   ر  دٍ على سائ  ا 

عاً  لا م  س  ت  غ  ي    أأن    قٌ بين  ر  ف    ه  د  ن  ع    ن  ك  ي   ولم    ريجه  على تخ     حاح  الصّ    ق  ف  ه مما ات  لأن    ، يث  الأحاد  

لٌ  س  ت  غ  ما م  ن   م    دٍ واح   معاً كل    سلين  ت  غ  الم    لأن    ؛ ه  ب  صاح   ل  ض  ف  ما ب  ن   دٍ م  واح    كل     ل  س  ت  غ  أأو ي  

   ( ه  ب  صاح    ل  ض  ف  ب  

كأنه قد اغتسل هذا   ؛لما يغتسل الرجل والمرأأة مع بعضهما ،تحصيل حاصل  هو يعني

أ خر غسله س يكون مغتسلًا   أأن مؤكد غتسلا ي  نه لم  لأ  ؛بفضل هذا وهذا بفضل هذا
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فهذا قال ؛ بال ناء أأحدهما  فرق ما بين أأن يجتمعا وبين أأن يخلولفقال  ؛بفضل ال خر

   .بالجواز مطلقاً 

فقال    ؛الغفاري   على حديث   ه  ح  ج  ر  و   ديث  هذا الح    مع    مونة  ي  م    ديث  ح    ح  وصح   )قال: 

   ( لاق  ط  على ال   الأسأ ر    ر  ه ط  ب  

  لماذا؟

الذي في  المنتقد أأخذ بالأحاديث الأصَ وهي التي في الصحيحين مع صحة حديث ميمونة

يقول بالجواز مطلقاً وينتهيي الأمر،  ؛اً واضحاً ظاهر  عنده الأمرصبح ي " ف صحيح مسلم"

ما ضعيفة أأو هي أأضعف من الأحاديث الأخرى فجعلها    ؛لأنه جعل أأحاديث النيي ا 

 .مرجوحة وانتهيى الأمر عندهم

   (الغفاري   حديث    ح  ج  ر   ن  ا م  وأأم  )ل: قا  

 الذي فيه النيي طبعاً  

فاري  الغ    حديث    بين   ع  مذهب أأبي محمد بن حزمٍ وجم     وهو   يمونة  م    ديث  على ح  )قال: 

ناءٍ واح    ن  م    ه  أأزواج    بي عليه الصلاة والسلام مع  الن    سال  ت  اغ    وحديث   ق    بأأن    دٍ ا    بين   فر 

  الحديثين    على هذين    ل  عم   و   ، ر  ال خ    ل  ض  ف  ما ب  ه  أأحد    ل  س  ت  غ  ي    أأن    معاً وبين    سال  ت  الاغ  

  ل  ض  ف    ن  م    هو    ر  ه  ط  ت  ي    أأن    ز  يج     ولم    دٍ ناءٍ واح  ا    ن  م    ة  أ  ر  الم    ع  م    ر  ه  ط  ت  ي    أأن    ل  للرج    أأجاز    ؛فقط 

 .  ه  ر  ه ط    ل  ض  ف    ن  م    هي   ر  ه  ط  ت  ت    أأن    وأأجاز   ، ها ر  ه ط  

ّ    الأحاديث    بين    ع  م  الج    ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ا من  وأأم   ن    - ميمونة    حديث   ما خلا   - ها كل    ذ  خ  ه أ  فا 

  فاري وحديث  الغ    عليه حديث   ع  م  ت  يج     أأن    ن  ك  م  ه ي  لأن    ؛ سجس بن    عبدالله    بحديث  

  أأة  ر  أأ الم  ض  و  ت  ل ت    أأن    :وهي   ةٌ زياد   فيه    ويكون   ، دٍ ناءٍ واح  ا    ن  م    ه  واج  ز  أ    ع  م    صلى الله عليه وسلم   النبّي    ل  س  غ  

قد    لكن   ، مسلم   جه  رّ وهو حديثٌ خ    ميمونة    حديث    ه  ض  عار  ي    لكن   ؛ ل  ج  الر    ل  ض  ف  أأيضاً ب  
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و أأكثر علمي أأن  أأ أأكثر ظني  "   : قال فيه   ه  وات  ر   بعض    أأن    ن  م    الناس    ض  ع  ب    - كما قلنا   - له   ل  ع  

   ". اء حدثني ث أأبا الشع 

  ه  غ  ل  ب  ي    م  ل    له   ع  ل  ف    ؛معاً   عان  شر   ول ي   ه  ب  صاح   ل  ض  ف  ب   ر  ه  ط  ت  ي    ما أأن  ن   دٍ م  لواح    ز  يج     لم    ن  ا م  وأأم  

ل    الأحاديث    ن  م    .  على المرأأة    ل  ج  الر    وقاس   ، فاري الغ    الحكم     حديث  ا 

ل    ةً ج  ح   له    لم   ع  أ    ت  س  ل  ف    ؛ فقط   والحائض    ب  ن  الج    أأة  ر  الم    ؤر  س    ن  نهيى ع    ن  ا م  وأأم     ه  ن   أ  ا 

   ( عمر   ابن    ن  ع    ه  ب  س   ح  أأ   ؛ف  ل  الس    ض  ع  ب    ن  ويٌ ع  ر  م  

وبهذا ننتهيي   ،واضحاً عندكم والله أأعلم  -أأظن على ما -والأمر صار ،هذا معنى ما ذكرناه

 .من هذه المسأألة

 : المسأألة السادسة) : قال 

   صار  م  ال    هاء  ق  وف    ه  اب  صح  أ    م  ظ  ع  م    ين   ب   ن  م    أأبو حنيفة    صار  
إ
في    ر  م  الت    بيذ  ن  ب   ضوء  الو    ة  جاز  ا لى ا

   ( ر  ف  الس  

تأأخذ ماءً وتضع فيه تمرات أأو   ؛ هو أأن النبيذما هو وقد بي ن ا  ،مسأألة الوضوء بالنبيذهنا 

فيتحلل هذا التمر والزبيب في الماء  ؛حبات من الزبيب أأو غير ذلك، وتتركه مدة زمنية

طبعاً اليوم الأول والثاني والثالث ل  ، هذا يسمى نبيذاً  ؛ويتغير لونه ويتغير طعمه 

ذا طالت المدةر، لكن ك  س  ي   نه ا  قبل أأن  البحث فيه هنا لكن  ؛يسكر بعد ذلك فا 

 هل يجوز الوضوء بهذا النبيذ أأم ل؟  ؛ يسكر

ذا ؛نبيذ التمر خاصة الوضوء ب أأبو حنيفة أأجاز  المؤلف هنا:يقول  ؛  نبيذ الزبيب كان  يعني ا 

  هكذا يذكر المؤلف ؛ أأما نبيذ التمر خاصة وهو في السفر وليس في الحضر يجوز، ل

 رحمه الله عن أأبي حنيفة رحمه الله خاصة.  
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 ما هو الدليل الذي اس تدل به أأبو حنيفة ومن قال بقوله هذا؟

،  نّ  الج    ليلة   صلى الله عليه وسلم   الله   رسول   ع  م    ج  ر  عودٍ خ  س  م    ابن    ابن عباسٍ أأن    ديث  لح  )  المؤلف قال

 معي ن    : فقال   "؟ ماءٍ   ن  م    ك  ع  م    هل  "   :فقال   ؛ صلى الله عليه وسلمالله   فسأأله رسول  
إ
   (تي داو  بيذٌ في ا

   . - مع ابن مسعود رضي الله عنه  - نبيذ  معه لكن يعني ليس معه ماء؛ 

  وحديث   "، هورٌ شرابٌ وط  "   : وقال  ، فتوضأأ به   "ب  ب  أأص  "   : صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله  ) قال: 

  : صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله    : وفيه ، عبد الله بن مسعود بمثله  عن    عمر    مولى ابن    أأبي رافعٍ 

   ( " هورٌ وماءٌ ط   ثمرةٌ طيبةٌ " 

والمؤلف ذكر    ،هذا الدليل الأول الذي اس تدل به أأبو حنيفة ومن ذهب مذهبه

يجعله من مس ند ابن مسعود والبعض   ، بعضهمهو أأصلًا حديث واحدو حديثين، 

تج به ،يجعله من مس ند ابن عباس وقد ضع فه   ،وهو ضعيف في س نده من ل يُ 

نه   ،البخاري وأأبو زرعة والترمذي وابن عدي وابن المنذر وابن عبد البر وغيرهم وقال ا 

ليلة    وهي - ليلة الجن صلى الله عليه وسلملأنه صَ  عن ابن مسعود أأنه لم يكن مع النبي  ؛حديثٌ منكر

لم يكن   ه نأأ وقد صرح هو نفسه ب ،ابن مسعود معهم لم يكن - لجنبا صلى الله عليه وسلمالتقى فيها النبي 

 ،هذا حديث منكرف ليلة الجن حصل كذا وكذا؟  هنا: يقول فكيف ؛صلى الله عليه وسلممع النبي 

ٌ واضح ظاهر   ف  ع  ض  ف    ؛ل يُتج به اوياً ا ضافةً ا لى أأن في س نده أأصلًا ر  هذا الحديث بيّن 

  "ضعيف سنن أأبي داود"ومن أأراد المزيد يراجع  ،قد أأع له   جمع كبير من علماء الحديث

هذا الدليل   ؛(11الحديث رقم ) (30)صول ه الله في المجلد الأ للش يخ الألباني رحم

 الأول. 

قال به  ؛ بل ليس خاصاً بأأبي حنيفة رحمه الله  -جواز الوضوء بالنبيذ - طبعاً هذا القول

 . بعض السلف أأيضاً 
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ذن هذا الحديث هو   .الدليل الأول وقد عرفتم ضعفها 

 : قال هنا الدليل الثاني الذي يس تدلون بهثم 

   (علي وابن عباس   ؛ ة  حاب  ا لى الص    سوبٌ ن  م    ه  ن  وا أ  عم  ز  و  ): قال

 أأين الحجية في الموضوع؟  و   ؛هذا هو حجة لهم

   فكان    ؛ة  حاب  الص    ن  م م  له    ف  خال  ل م    ه  ن  أأ و ) :قال
إ
 ( هم   د  ن  ع   ماع  ج  كال

ذن هو منسوب ا لى علي بن أأبي طالب رضي الله عنه وابن عبا    س.ا 

س ناد ل يثبت أأنه كان ل يرى بأأساً بالوضوء  ): (1)المنذرقال ابن  وقد روينا عن علي با 

في السفر وفي  ؛ بلمطلقاً وليس نبيذ التمر، وليس فقط في السفر ( بالنبيذبالنبيذ

 .لكنه قول شاذ - نعم موجود - عن بعض السلف منقول ذهبالم هذا ؛الحضر

نقل   (وزاعيبالوضوء بالنبيذ، ونقله عن الحسن والأ كان ل يرى بأأساً ): ابن المنذر قال

ذاً هو ل يصح عن علي بن أأبي طالب   ؛هذا المذهب عن الحسن البصري والأوزاعي ا 

  علة فيه هو بركأأ لكن  ،وذلك لأن ال س ناد ضعيف فيه أأكثر من علة  ؛رضي الله عنه

ضي الله  الذي يروي عن علي بن أأبي طالب ر الكذابمن رواية الحارث الأعور  أأنه

وروي عن علٍي وابن عباس ولم  ) : (2)"الفتح"لذلك قال الحافظ ابن حجر في  ؛عنه

 انتهيى.   (يصح عنم

ذاً هذا الدليل الثاني أأيضاً ضعيف.    ا 

 

    (1/360"الأوسط" ) 1-

    (1/354"فتح الباري" ) 2-
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عندهم شيء من الأدلة ة، وليس يس تدلون بالأحاديث الضعيفة وبال ثار الضعيف هم 

الفهم  لم يخ علي بن أأبي طالب وابن عبّاس فقالوا: ؛الصحيحة الثابتة بل جعلوه كال جماع

 أأحد من الصّحابة.  

لم يصحّ عن أأحد من  ؛هو ما ثبت ل عن علي ول عن ابن عبّاس رضي الله عنم

الصحابة، وأأكثر أأهل العلم من السلف والخلف على عدم جواز الوضوء والغسل  

الحسن  ه عنواختلف القول في  ،عكرمة والأوزاعي :وذهب ا لى جوازه ،بالنبيذ

 البصري رضي الله عنه. 

المشهور وقيدّه أأبو حنيفة في : )(1) قال ابن حجر في تحرير مذهب أأبي حنيفة رحمه الله

لكن عند أأبي   ،تمر وغير تمر ؛يعني المنقول عن الأوزاعي بالنبيذ كله (عنه بنبيذ التمر

ذا ماء ل يوجد يعني  ؛واشترط أأل يكون بحضرة ماءٍ   ،حنيفة نبيذ التمر د   ، ا  ماء   وج 

 .يجوز له أأن يتوضأأ بالنبيذ   ؛اء الموجد ، فا ن لم يالماء يجزئ، فالنبيذ ل يجزئ

 يعني في سفر.   (ن يكون خارج المصر أأو القريةأأ و : )قال

ذاً صار  ذ: شروط لأبي حنيفة في جواز الوضوء بالنبي  ةثلاث عندنا ا 

 .أأن يكون من نبيذ التمر خاصة :الأول

 .فلا يجوز ؛ذا وجد ماء ا  ف ، أأل يوجد ماء :لثانيا

قيود في مذهب أأبي حنيفة في   ةثلاث ههذ  ؛أأن يكون في السفر ل في الحضر :الثالث

 .المشهور عنه

 .محمد بن الحسن وأأبو يوسف  ؛ هماصاحبا أأبي حنيفة (وخالفه صاحباه) :قال

 

    (1/354"فتح الباري" ) 1-
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يتيمم  بل  - لكن ل يكتفي به  - بين الوضوء بالنبيذ (فقال محمد: يجمع بينه وبين التيممقال: )

 معه أأيضاً.  

يجابًا وقيل  قال: )  .  هذا مذهب محمد بن الحسن (اس تحباباً وقيل ا 

وهو أأبو يوسف ، صاحب أأبي حنيفة (وقال أأبو يوسف، وهو قول ا سحاق) قال:

  ؛كر الحافظ ابن حجر رحمه اللهذا لى أ خر ما  ...(بقول الجمهور؛ ل يتوضأأ به) القاضي

  .عند رؤوس الأحناف ؛هذا تحرير المذهب عند الأحناف

الحديث ضعيف ضعفه بيّن  واضح.   ،هي التي ذكرناها لكم على كٍل، بالنس بة لي الأدلة 

، عن ابن عباس ل يصح وكذلك ،بالنس بة للأثر عن علي بن أأبي طالب ل يصح عنه

نما ورد عن بعض التابعين واتباع التابعين ؛ ول ي عرف لأحد من الصحابة فتوى بهذا ؛  ا 

ل ية؛ قال الله  ل مخالف  - طبعاً  -مردود ووه ،قلة نوادر من أأهل العلم الذين أأفتوا بهذا

وا} :س بحانه وتعالى في كتابه الكريم م  اءً ف ت ي م  وا م  د  ذاً  ؛فتوضأأوا بالنبيذولم يقل: { ف لم   تج   ا 

 كيف تتوضأأ بالنبيذ وتترك التيمم في هذا الموطن؟ 

ن لم يوجد نبيذو  ،نبيذف  ؛ا ن لم يوجد ماء؛ ل :قالوافهم أأما    م.عندئذٍ التيم  ؛ا 

ذا ما  :بعضهموقال  ذاً نبيذ وتيمم مع بعضهم.   ؛ماء وجد  ا   ا 

 جون. ، وهؤلء محجو حجة لهذاجاؤوا بهذا؟ ليس عندهم  من أأين

   ( ه  وات  ر    ف  ع  ض  ل    ؛ لوه  ب  ق  ي    ولم    بر   هذا الخ   الحديث    ل  ه  أ    د  ر  و  ) :قال المؤلف 

 هذا واضح.  

ن  ) قال:    ع  م    يكن   لم    مسعودٍ   ابن    أأن    :ق  ر  هذه الط   ن  م    ق  ث  قٍ أأو  ر  ط    ن  م    وي  ر    د  ه ق  ولأ

 ( نّ  الج    ليلة   صلى الله عليه وسلم الله   رسول  
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 وغيره.   (1)"صحيح مسلم"وهذا موجود في 

يدًا  }   : بقوله تعالى  هذا الحديث   دّ  ر  ل   الجمهور    ج  ت  واح  )قال:  ع  وا ص  م  اءً ف ت ي م  وا م  د  ف لم   تج  

بًا  يّ     ( { ط 

   .عليهم واضحة هذه ال ية حجة

   (عيد  والص   الماء    طاً بين  س  نا و  هٌ ها   ل  ع  يج     لم   ف    :قالوا ) قال: 

 ، ا ن لم يوجد الماء فالتيمم. وسط بين الماء والتيمم  شيء ما عندنا

ن  لم  س  الم    ضوء  و   ب  يّ  الط    عيد  الص  : " وبقوله عليه الصلاة والسلام): قال    الماء    د  يج     لم    وا 

ذا و  ،  جٍ ج  ح    شر   ا لى ع      (" ه  ت  شر   ب    ه  س  م  ي  فل    ؛ الماء    د  ج  فا 

 يعني عشر س نوات. 

نس تدل  ، نس تدل بهللكن هذا الحديث ضعيف ؛ الحديثذا  ضاً بهأأي عليهم احتجوا

 .بال ية ونكتفي بهذا الحمد لله خير كثير

ن    : يقولوا  أأن    ولهم  ): قال    ( الماء    سم  ا عليه في الحديث    ق  ل  ط  أُ   د  ق    ذا  ه ا 

قد أأطلق  ا ن هذا النبيذلأحناف الذين يقولون بهذا القول لهم أأن يردّوا ويقولوا: ايعني 

 عليه في الحديث اسم الماء

ذاً رجع اس تدللهم ا لى الحديث، والحديث ضعيف ما يثبت.   ا 

   (تاب  ها الك  ض  عار  في    ؛خاً س  ضي ن  ت  ق  ل ت   ة  ياد  والزّ  )قال: 

 

ول  الله   )قال ابن مسعود:  (450) 1- س  ع  ر  نّ  م  ( صلى الله عليه وسلمل م  أ ك ن  ل ي لة   ال ج  ه  ع  ت  أ نّي  ك ن ت  م  د  د  و    و 
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هذه    ،وهذه مسأألة مطروحة في أأصول الفقه وعرفتموها هناك ، يعني الزيادة على النص

الأحناف   ؛وهذا ليس قول الأحناف  ،الزيادة ليست نسخاً و   ،من الزيادة على النص

ذاً ل يصلح لهم الاس تدلل بهذا ؛يقولون الزيادة على النص نسخ هذا زيادة على   ،فا 

 لمسائل. كثير من ابها في نلذلك ل يأأخذو  ؛الزيادة على النص عندهم نسخو النص 

   ( خٌ س  ن    ة  ياد  الز    أأن    م  ه  ل  و  ق  فٌ ل  خال  هذا م    لكن  )  قال: 

ذاً صار عند ،أأن الزيادة نسخ؛ هذا أأصل الأحناف ذاً القرأ ن مقدم فلا ، نسخ هنا  ناا  ا 

 ،لأنها تعتبر نسخاً للكتاب، والس نة عندهم ل تنسخ الكتاب ؛يجوز الأخذ بهذه الزيادة 

ذاً ل يصح الأخذ بهذه الزيادة ؛والزيادة على النص نسخٌ  ذاً هم؛ هذا أأصل  ؛ا    لا 

مع أأن الحديث كله ضعيف وانتهيى الأمر. والحمد   ،يس تطيعون الاس تدلل بهذا الدليل

 وننتهيي بهذا.  ، لله

الثالث، ونبدأأ بالباب الرابع في نواقض الوضوء في الدرس ونكون قد انتهينا من الباب 

 .القادم ا ن شاء الله والحمد لله
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )               

 الدرس الثاني والعشرون 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ  

 ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

وهو الدرس الثاني   "بداية المجتهد"فمعنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح  

 .والعشرون

 ( ء  ضو الو    ض  واق  في ن    ع  اب  الر    الباب  )  ف: صلنا عند قول المؤلو 

ذا أأفسده  نقضت المرأأة   :أأقول  ،النواقض: جمع ناقضٍ وهو اسم فاعل من نقض الشيء ا 

  ه.فكتّه وأأفسدت :يعني ؛غزلها 

ذا طرأأت على الشخص   :الوضوء في الاصطلاح ونواقض  هي مفسدات الوضوء التي ا 

 :قسمانوهي  ؛فنواقض الوضوء هي مفسداته ومبطلاته ؛أأفسدت وضوءه

 .وقسمٌ مختلف فيه ،قسمٌ متفقٌ عليه

ن  ال غ ائ ط  أَو   قوله تعالى:    في هذا الباب    ل  والأص  )قال المؤلف:  ن كُ   م  دٌ م  اء  أَح  }أَو  ج 

  ،} اء  ّ س  تُ   الن س   تَّ   وقوله عليه الصلاة والسلام لام  ث  ح  د  ن  أَح  ة  م  لا  ب ل  اللَّ   ص  : "لا  ي ق 

أَ  ض     ( " ي ت و 

 .فهما يدلان على هذا الأصل ؛فهذه الآية والحديث يدلان على أأن للوضوء نواقض

ي   ) :قال  ذ  ال م  يح  و  الرّ  ال غ ائ ط  و  ل  و  ن  ال ب و  وء  م  ض  ا ال ب اب  ع لى  ان ت ق اض  ال و  ذ  ات ف ق وا في ه  و 

 ) ح ة  ه  الصّ  ج  ا ع لى  و  وجُ   ر  ن  خ  ا كَ  ذ 
ِ
لِ   ا ر  في  ذ  آثَ  ة  ال  ح  ؛ ل ص  ي  د  ال و   و 
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جماعا   الآن المؤلف لنا ينقل يعني  أأن هذه الخمس التي ذكرها فيها  العلماء متفقون على  ،ا 

هذه خمسة   ؛ي دوالو   ،والمذي ،وخروج الريح ،وخروج الغائط ،ا جماع؛ خروج البول

والمذي   - هو الضراط ي الذ - طبعا  البول والغائط والريح ،متفقٌ على أأنها تنقض الوضوء

  ر.موالودي؛ كل هذا قد ت بيّن لكُ وعرفتموه سابقا  ولا داعي لا عادة هذا الأ 

ا ن هذه الخمسة المذكورة قد صّحت فيها أأحاديث عن   :أأي (لصحة الآثَر في ذلِقوله: )

 .لذلِ حصل الاتفاق عليها ؛ صلى الله عليه وسلمالنبي 

ذا كَن خروجُا على وجه الصحة: )الق ذا كَن مثلا   :يعني  ،أأخرج حال المرضف (ا    ا 

كَلذي به سلس بول   - خروج البول بسبب المرضأأو  خروج المني بسبب المرض، 

   .هذا فيه نزاع وس يأأتي ا ن شاء الله ؛فهذا لم يحصل فيه اتفاق؛ - مثلا  

}أَو    :فدليله من الكتاب قوله تعالى  ؛أأما كون خروج الغائط من الدبر ناقضا  للوضوء

ن  ال   ن كُ   م  دٌ م  اء  أَح  ولكن من  "قال:  ؛حديث صفوان بن عسال :الس نةمن و  {،غ ائ ط ج 

فهذا دليلٌ من الكتاب ودليلٌ من الس نة، والا جماع منعقدٌ أأيضا    ؛(1) "غائطٍ وبول ونوم

 . (3)"المجموع"النووي في   وكذلِ نقله  ،(2)في "الا جماع" كما ذكر المؤلف ونقله ابن المنذر

فدليله في الس نة كما  ؛ناقضا  للوضوء  - وكذلِ المرأأة  - وأأما كون خروج البول من الذكر

والا جماع على    "،ولكن من غائطٍ وبولٍ ونوم: "قال ؛تقدم في حديث صفوان بن عسال

جماع متحقق في الغائط فالا   ؛هذا أأيضا  ذكره المؤلف وابن المنذر والنووي وابن قدامة

 

   (.127(، والنسائي ) 96والترمذي )(، 18091أأخرجه أأحمد )  1-

   (23)ص  2-

-3 (2 /4)    
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وهذه أأدلتها من الكتاب   ،هذه نواقض لا ا شكال فيها  ؛والحمد لله منتهٍ  وفي البول والأمر

 .والس نة والا جماع

  : الس نة حديث أأبي هريرة قال ،فدليله الس نة والا جماع ؛وأأما خروج الريح من الدبر

قال رجلٌ من  "أأ ض  و  ت   ي  حتَّ    ث  د  ح  أَ  ن  م   صلاة   ل  ب  ق  لا ت  : "صلى الله عليه وسلمقال رسول الله 

متفقٌ   ".ما الحدث يا أأبا هريرة؟ قال فساءٌ أأو ضراط - يعني من اليمن  - حضرموت 

  .ريح تخرج من الدبر :يعني ،(1)  عليه

ليه أأن   ل  ي  ي    الرجل   صلى الله عليه وسلما لى النبي   ك   وحديث عبدالله بن زيدٍ قال: )ش   الشيء في   د  ه ي   ا 

والا جماع  ،(2) متفقٌ عليه  ". ريحا   د  تا  أأو ي   و  ص   ع  م  س  حتَّ ي   لا ينصرف  " :قال ؛لاةالص  

  ة.على هذا أأيضا  ذكره المؤلف وابن المنذر وابن قدام

وأأجمعوا على أأن خروج الغائط من الدبر وخروج البول من الذكر  )قال ابن المنذر:  

لابن    (3)"الا جماع"هكذا جاءت اللفظة في كتاب  - (وكذلِ المرأأة، وخروج المني

وخروج  قال: ) - (خروج المذي): (4)"وسطالأ "وفي (، وخروج المني) :قال ؛المنذر

الريح من الدبر وزوال العقل بأأي وجهٍ زال العقل أأحداثٌ ينقض كل واحدٍ منها الطهارة  

  . انتهى  (ويوجب الوضوء

ذا  حتَّ زوال العقل فيه ا جماع.   ا 

)كنت  :قال  ؛حديث علي بن أأبي طالب  :ودليل المذي الذي ذكره المؤلف رحمه الله

  ." فيه الوضوء"فسأأله فقال:  صلى الله عليه وسلمسود أأن يسأأل النبي فأأمرت المقداد بن الأ  اء  رجلا  مذ  

 

   ( عن أأبي هريرة رضي الله عنه.225(، ومسلم )135أأخرجه البخاري ) 1-

   (.361(، ومسلم ) 2056البخاري ) 2-

   (23)ص  3-

-4 (1 /223)    
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نقل الا جماع عليه   "،توضأأ واغسل ذكرك" :(2) وفي روايةٍ عندهما ،(1) متفقٌ عليه

 المؤلف.

بين أأهل   )ولست أأعلم في وجوب الوضوء منه اختلافا  ": الأوسط"وقال ابن المنذر في 

 العلم(.  

 . وذكره أأيضا  ابن قدامة رحمهم الله جميعا  

ابن هبيرة وابن  : ذكر الا جماع على أأنه ناقضٌ للوضوء ،وأأما المني فلم يذكره المؤلف 

  ابن المنذر التي في )وخروج المني( عند ا ن صح ت لفظة طبعا   ، قدامة وغيرهما

على كل حال يوجد  و   ،)خروج المذي(  :والظاهر أأن الثابت عن ابن المنذر ،"الا جماع"

ن نقل الا جماع هنا  لكن خالف فيه   ،بن هبيرة وابن قدامة وغيرهما أأيضا  ؛ كَغيره م 

ذا خرج هل ينقض الوضوء أأم لا؟ قال النووي في  خالفوا ؛ الشافعية في المني ا 

لا : )ولا يس تثنى من الخارج (3)"المجموع" نه لا ينقض ا  ف ؛شيءٌ واحدٌ وهو المنيا 

ما  ، ةهور الشافعيجم يريد  الوضوء على المذهب الصحيح المشهور الذي قطع به الجمهور(

 حجتهم؟ 

نيّ   - يعني الم نّي عندما يرج ؛لأن الخارج الواحد لا يوجب طهارتين :قالوا شيء  ؛ وهو م 

فكيف يوجب الوضوء؟ والخارج الواحد لا يوجب  ل؛خرج يوجب الغس  - واحد

 القاعدة التي قعدوها وبنوا عليها.    هي هكذا  ؛ما غسل أأو وضوءا   ؛غسلا  ووضوء  

 

   (.303(، ومسلم)132البخاري) 1-

   (.303(، ومسلم )269البخاري ) 2-

-3 (2 /4)    
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يكون جنبا  يعني عليه الحدث  ، دثَ ()وهذا قد أأوجب الجنابة فيكون جنبا  لا مح :قال

على كٍل هم يوجبون الغسل على جميع الأحوال سواءٌ خرج   ،الأكبر لا الحدث الأصغر 

وكلام السلف يدل على   ،مومس بوقون بالا جماع فلا عبرة بمخالفته ،بلذة أأو بغير لذة

ذا نزل الم نّي بلذة وشهوة فقط ،النقض به    .والجمهور يوجبون الغسل ا 

  الأمور: تختلط عليك لانظر الفرق بين مذهب الجمهور ومذهب الشافعية حتَّ  ا

ذا نزل الم نّي بشهوة ذا   ،هذا يب منه الغسل - بحالة طبيعيةيعني  - الجمهور يقولون ا  أأما ا 

الشافعية   ، أأما وهذا ما عليه السلف رهذا كلام الجمهو  ،نه الوضوءفم  ؛لم ينزل بشهوة

الشافعية يوجبون الغسل سواء   ،ذهب الشافعية أأشدفم ؛يوجبون الغسل في الحالتينف 

على كل حال موضوعنا الآن الم نّي   ،لاف الجمهور  ، أأمانزل الم نّي بشهوة أأم نزل بغير شهوة

 هل ينقض الوضوء أأم لا؟ 

هم لم   :لكن بعض أأهل العلم قال، الا جماع منعقد قبل الشافعية على أأنه ينقض الوضوء

  لىشيء زائد عوهو لأنهم هم يوجبون الغسل   :لماذا؟ قال ؛يالفوا الا جماع أأصلا  

هم ناقضين للا جماع ؛الوضوء أأصلا    .فما عد 

ذا قلنا بأأنه لا يب أأن ينوي رفع الحدثين أأن كنيمهذا و    ؛بل نية الغسل كَفية ،يصح ا 

ذا قلنا يب عليه أأن ينوي   ،الوضوء لىففي هذه الحالة يكون عندهم شيء زائد ع لكن ا 

هنا يصير خلافهم في هذه الحالة مؤثرا  وناقضا     ؛- نية رفع الجنابة ونية الوضوء  - النيتين

 .على كل حال الا جماع منعقد قبلهم والحمد للهو   ،علمأأ للا جماع والله 

وأأما الودي وهو ماء أأبيض ثخين يرج بعد البول؛ فذكر المؤلف وابن قدامة في   

 . وابن عبد البر وغيرهم الا جماع على أأنه ناقضٌ للوضوء "المغني"
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نتهى  مما أأجمعوا عليه وس يدخل في  ا وقد  ،هذه النواقض التي ذكرها المؤلف وزيادة 

 . الكلام فيما اختلفوا فيه من نواقض الوضوء

هذا  ل    د  واع  رى الق  ج  م    ه  ن  ري م  ت     ل  سائ  م    ع  ب  س     فوا فيه  ل  ت  ا اخ  م  م    بهذا الباب    ق  ل  ع  ت  ي  و  )قال: 

   ( الباب  

مكانك أأن تنطلق منها   .جعل هذه المسائل كَلقواعد لهذا الباب با 

  د  س  الج    ن  م    ج  ر  ا ي   م  م    ضوء  الو    قاض  ت  في ان    صار  م  الَ   لماء  ع    ف  ل  ت  أألة الأولى: اخ  س  الم  ) قال: 

   (ب  مذاه    ة  على ثلاث    س  ج  الن    ن  م  

ذا  المسأألة الأ   خروج النجاسة من الجسد؛ هل ينقض الوضوء أأم لا؟: ولىا 

على    - كلمة النجاسة هذه عامة تشمل كل ما هو نجس سواء  كَن بولا  أأو برازا  أأو دما   

كل ما هو    ؛وهكذا  ،- على من يقول بنجاسة القيء-أأو قيئا   - من يقول بنجاسة الدم

ذا خرج من الجسد هل ينقض الوضوء أأم لا؟ هذه مسأألتنا الآن وهي مسأألة   ،نجس ا 

عندك: )كل نجسٍ يرج من الجسد على وجه   فتجعلها قاعدة  ؛ فيها عموم كل نجس

الآن النزاع في هذه  (الصحة أأو على وجه المرض؛ هل ينقض الوضوء أأم لا ينقضه؟

 ..(عندنا ثلاثة مذاهب في المسأألة) :قال ،المسأألة

   ( ج  ر  ةٍ خ  جُ     يّ  ، وعلى أَ ج  ر  عٍ خ  ض  و  م    أأيّ    ن  م    ه  د  ح  و   ج  الخار    :مٌ في ذلِ  و  ق    بر   ت  فاع  ) : قال 

نوعه؟ ما  ما ما يرج من الجسد  يعني؛ هؤلاء نظروا ا لى الخارج ،هذا المذهب الأول

قالوا هو ناقضٌ  ؛خرج من جسم الا نسان هل هو نجسٌ أأم طاهر؟ فاذا كَن نجسا  

ذا لم يكن نجسا  و  ،للوضوء  لا يكون ناقضا  للوضوء.   ؛ا 
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 ؟الدبر؟ خرج من القبلهل اعتبروا المحل الذي يرج منه الخارج؟ هل خرج من 

ليه.  ولم ي لم يعتبروا هذا  ؟ا لى أآخره  .. خرج من الفم  نظروا ا 

ذا  هؤلاء عندهم قاعدة   ؛ففرقوا بينهما؟ لا ؛هل اعتبروا حال الصحة وحال المرض ا 

ذا كَن نجسا  فهو ناقض للوضوء(. فقط وتبني على   واحدة: )الذي يرج من الجسد ا 

ذا قلت أأن الدم نجسٌ ف ،هذا انتقض  ،فهو ناقضٌ للوضوء ؛ذا خرج من الجسدفا   ،ا 

ذا ضغطتها وأأخرجت الدم منها ينتقض وضوءك   :يعني  ؛وضوءك حتَّ حبة في جسدك ا 

لأن بعضهم فرق بين القليل   ؛هذا على قول من لا يفرق منهم بين القليل والكثير ؛بهذا

 .والكثير

الا نسان وحده بغض النظر عن يعني من جسم ( فاعتبر قومٌ في ذلِ الخارج)قال:  

على جُة   وجُة الصحة أأ على يعني  (من أأي موضعٍ خرج وعلى أأي جُةٍ خرج ) المخرج

   .المرض

ظ عند  : لأن المذاهب فيها ؛ أأش ياء تركز عليها  ةهنا ثلاث نالاح 

  أأول شيء: الخارج؛ هل هو نجسٌ أأم طاهر؟ 

المكان الذي خرج منه هذا الشيء؛ هل خرج من القبل؟ من  ؛ني شيء: المخرجثَ

  من أأعضاء الجسم كلها؟ :الدبر؟ خرج من الفم؟ خرج من الجسد

الثالث: هل خرج على وجه الصحة في الوضع المعتاد أأم أأنه خرج نتيجة   الشيء 

 مرض؟

نظروا فيه  لم ي هذا المذهب الأول  ،ليها في المذاهب التي معنا ا  أأش ياء تنظر  ةهذه ثلاث 

لا ا لى شيءٍ واحد وهو الخارج هل هو نجسٌ أأم طاهر؟ فا ذا كَن نجسا  فهو ناقض   ؛ا 

ذا كَن طاهرا  فلا  .للوضوء وا 
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  ، ف  ل  الس    ة  حاب  الص    ن  ولهم م   ، ةٌ وجماع    وأأحمد    وري  والث   ه  اب  صح  أَ و    نيفة  هو أأبو ح  و )قال: 

  عاف  والر   م  كَلد    ضوء  منها الو    ب  ي    ؛ ه  ن  م    ج  ر  وتخ    د  س  الج    ن  م    س يل  ت  ةٍ  اس  نج    كل     : قالواف  

   ( الكثير  

وأأصحابه والثوري  أأبو حنيفة  :هم ؛الذين اعتبروا هذا واعتمدوا عليه وكَن مذهبا  لهم

 جماعة. وأأحمد و 

ذا كَن كثيرا    .والكثيرالبعض يفرق بين القليل ؛ الرعاف هو خروج الدم من الأنف ا 

   (د  ص  والف  )قال: 

 .  أأيضا  خروج دم  هو ؛ يعني لا خراج الدم منه ق  ر  الع   الفصد هو شق  

   (ة  جام  والح  )قال: 

   .أأيضا  ا خراج دم 

   (ء  ي  والق  )قال: 

 على من يقول بنجاسة القيء.  

لا الب  ) قال:     (أأبي حنيفة   د  ن  ع  ل غ م   ا 

 لا ينقض الوضوء.   :فقال ؛أأبو حنيفة اس تثنى البلغم

نه ) قال: ذا م  )   أأي: القيء( وقال أأبو يوسف من أأصحاب أأبي حنيفة: ا  َ ا  ففيه    ؛ م  الف    ل 

لا م    م  الد    ن  م    سير  الي    هؤلاء   ن  م    دٌ ح  أَ   بر   ت  ع  ي    ، ولم  ضوء  الو      ( دٌ جاه  ا 

 . لهذا هو المذهب الأو 

 :الثانيالمذهب ننتقل ا لى  ثم
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ك ر  ين   ج  ر  خ  أآخرون الم  مٌ  و  ق  بر    ت  واع  ): قال  ب ر  ؛ الذ     ( والد 

على جُة  الثالث موضع الخروج و الثاني و  ،الخارجالأول قلنا أأن عندنا ثلاثة أأش ياء؛ 

نظروا ا لى المخرج الذي هو   أأصحاب المذهب الثاني  هؤلاء  ،الصحة أأم على جُة المرض

ب ر   ؛موضع الخروج أأو محل الخروج  ك ر أأو الد  ذا خرج من الذ  ب ر، ا  ك ر والد  فقالوا الذ 

   .فينقض الوضوء

  ن  م    ؛ ج  ر  خ    ءٍ شي     يّ  أَ   ن  م    ضوء  للو    ضٌ ناق    فهو    ؛ بيلين  الس    هذين   ن  م    ج  ر   ما خ  كل  )  فقالوا: 

أأو على    ة  ح  الصّ    بيل  على س    ه  روج  خ    كَن   ؛ ج  ر  خ    هٍ ج  و   وعلى أأيّ  ،  مٍ غ ل  صى أأو ب  أأو ح    مٍ د  

  (ض  ر  الم    بيل  س  

قوا بين الن   نظروا ا لى كونه نجسا   ؛ ما والطاهر هنا أأم لم ي فرّ قوا؟ لم ي فرّ قوا س  ج  هؤلاء فر 

   . أأم ليس بنجس

ما نظروا ا لى   ؛ نظروا ا لى كونه خرج على سبيل الصحة أأو على سبيل المرض؟ لا هل 

ج؛ محل الخروج، من أأين خرج هذا الشيء  ،هذا نظروا ا لى شيء واحد وهو الم خر 

ب ر فهو ناقضّ للوضوء: فقالوا ؛سواء  كَن طاهرا  أأو نجسا   ك ر أأو الد  ذا خرج من الذ    ،ا 

ذا خرج من غير هذين المخرجين  .فلا يكون ناقضا  للوضوء  ؛يعني ا 

  اب  صح  أَ   ن  م    عبد الحكُ    بن    مد  ح  وم    ه  اب  صح  وأَ   ي  ع  اف  الش    :بهذا القول    قال    ن  م  وم  )قال: 

   ( مالِ 

ذن هؤلاء عندهم نقض الوضوء يكون بالخروج من السبيلين؛ خروج الطاهر أأو   ا 

 .هذا المذهب الثاني  ؛ خروج النجس لا فرق

 المذهب الثالث:  
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   (روج  الخ    ة  ف  ص  و   ج  ر  خ  والم    ج  الخار    أآخرون    مٌ و  ق    بر   ت  واع  )قال: 

،  واعتبروا المخرج أأيضا    ،الخارج بأأنه لابد أأن يكون نجسا   ؛ اعتبروااعتبروا الثلاثة

   .(1) واعتبروا الحال؛ أأي: حال الصحة

ذا كَن    : فقالوا ) قال:    ط  والغائ   ل  و  الب  :  وهو  ؛ ه  روج  خ    تادٌ ع  م    ا هو  م  م    ، بيلين  الس    ن  م    ج  ر  خ    ا 

ذا كَن    ، يح  والرّ   دي  والو   ذي  والم      (ة  ح  الصّ    ه  ج  على و    ه  روج  خ    ا 

ذا كَن خروجه من السبيلين مما هو معتاد خروجه  برا  ك ر أأو من الد  ينقض  ؛من الذ 

قوا بين المعتاد وغير المعتادذي والودي والريح؛ وهو البول والغائط والم، الوضوء   ؛ففر 

 .مما هو معتادٌ خروجه : قالوا ؛يعني لم ي صّوه فقط بالنجس

ذا كَن الخروج على حال الصحة لا على حال المرض :صفة الخروج؛ قالواواعتبروا    ؛ا 

ذا كَن على حال المرض ذا خرج على  ؛ فلا ينقض الوضوء ؛ ينقض الوضوء، أأمّا ا  يعني ا 

 وجه المرض لا ينقض الوضوء.  

 ( ضوء  الو    ض  ق  ن  ي    فهو  )  :قالوا

ظ هنا؛   عندهم: الخروج من السبيلين، مما هو معتاد الخروج، وأأن   صفات ثلاثلاح 

 .صفات ثلاثهذه  ؛ يكون الخروج على وجه الصحة

 

لم   والصحيح أأنهم (النجسبأأنه لا بد أأن يكون  واعتبر قوم أآخرون الخارج)قلت:   ؛في هذا المذهبتنبيه:  1-

ير د على   ؛النجس فقط :لو قلنا نالأن  ذا؛فننتبه له  .هو المعتاد وغير المعتاد عندهم الضابط  كَن ؛يعتبروا النجس فقط

هم يقولون بطهارته أأم لا، لكن على كل  أأ  -أأعلم اللهو -لا أأذكر، وذلِ المني، المني عندهم ناقض للوضوء وهو طاهر

لّ أأصحابه، يعني   (،ما خرج مما هو معتاد خروجه)قال  ؛ حال الضابط الذي ذكره المؤلف  هذا هو مذهب مالِ وج 

   .أأكثر أأصحاب مالِ على هذا المذهب
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قال بهذا    ن  م  وم    ، س  ل  ، ولا في الس  وضوء    ود  والد   صاة  والح    م  ا في الد  و  ر  ي    فلم  ) قال:  

ٌ   :القول   ل    مالِ   ( ه  اب  صح  أَ   وج 

ذن عندنا   هذا    - مما هو معتاد الخروج الثاني:  ،: الخارج من السبيلين صفات ثلاثا 

  ة.وهو على وجه الصح :والثالث الأخير ،- هو نوع الخارج  

ذا خرج الشيء بهذه ال   ،يكون ناقضا  للوضوء ؛- بهذه الصفات الثلاثة - الثلاث صفاتا 

لا فلا خروج الدم من السبيلين   :هذابناء  على   : قالوا ؛ هذا قول مالِ وأأكثر أأصحابه ،وا 

هذا   ؛والدود كذلِ  ،- حجارة صغيرة تخرج أأحيانا  في حال المرض   - والحصاة  ،ليس معتادا  

 .كله لا ينقض الوضوء عندهم لأن هذا ليس معتادا  خروجه من هذا المحل

كرو   ؛ولا في السلس لكن لا يرج في الوضع الطبيعي،  ؛السلس هو بول يرج من الذ 

نما  عند   ؛ هذاتنزل منه قطرات من البولف  ؛ يرج نتيجة مرض يكون عند الا نسان ا 

ضا  للوضوء، بخلا   المالكية ا ذن ؛ف الجمهور الذين يعتبرونه ناقضا  المالكية لا ي عتبر ناق 

 . يفرّ قون بين حال الصحة وحال المرض

  .هذه هي المذاهب الثلاثة في هذه المسأألة

  ن  م    ج  ر  ا ي   م  م    ضوء  الو    قاض  ت  على ان    مون  ل  س  الم    ع  جم   ا أَ ه لم  أأن    : م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  ): قال 

ّ   طٍ غائ   ن  م    بيلين  الس   ا لى    ق  ر  ط  ت    ؛بذلِ    الآثَر    ر  ظاه  ولت    تاب  الك    ر  لظاه    ذيٍّ وم    وريحٍ  لٍ و  وب

   (مالاتٍ ت  ثلاث اح    ذلِ  

ول بيعني لماذا أأجمع العلماء وجاءت الأدلة بهذه الأش ياء المذكورة خاصة وهي الغائط وال 

ذا خرجت من السبيلين تعتبر ناقضة للوضوء؟ ماهي العلة في    ،والريح والمذي وأأنها ا 

ذلِ؟ ننظر ا لى العلة كي نحمل عليها غيرها ونلحق بها غيرها بناء  على العلة التي  

 نختارها؟  
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 في ذلِ ثلاث احتمالات؛   :فقال

   الح كُ     كون  ي    ن  أَ   : ها د  أأح  ) 
ِ
ّ  ن  ا آه    ؛عليها  ق  ف  ت  الم    ، ط ق ف   الأش ياء    هذه    يان  ع  أَ ب    ق  ما ع ل   على ما رأ

   (مالِ رحمه الله 

الغائط والبول والريح   : وهي  ؛لمقصود بالحكُ هي هذه الأش ياء بأأعيانها : اهؤلاء قالوا

فرأأى   ؛هذه الأش ياء التي اجم عوا عليها والتي فيها نصوص، ولا يشمل غير ها ؛والمذي

 .وهذا مذهب مالِ: قالوا ،هؤلاء أأن علة الحكُ خاصة بهذه الأش ياء بأأعيانها 

   كُ   الح    يكون    أأن    :الثاني   مال  ت  الاح  ): قال 
ِ
ّ  ا   ن  م    ةٌ ج  خار   اسٌ ا أأنج  نه  أَ   ة  جُ     ن  م    ذه  به    ق  نما ع ل

ن    ة  هار  والط    ، ةٌ هار  ط    ضوء  الو    كون  ل   ؛ ن  د  الب      (س  ج  فيها الن    ر  ؤثّ  ما ي  ا 

يشمل كل نج س   - الذين أأخذوا بهذا الاحتمال - فصار الحكُ عند هؤلاء  ،هذا ما أأخذوه

الوضوء طهارة، والطهارة يؤثر فيها   : قالوا أأنهم فنظرتهم في الأمر ؛خرج من البدن

ذا  كل نجس يرج من الجسد يعتبر ناقضا  للوضوء س، ا  عموم   الآن فصار عندهم؛ النج 

فكل نجاسة تخرج من الجسم تنقض الوضوء سواء   ، من خلال النظر ا لى هذه العلة

ب ر أأو من غيرهما يكون   الخارج يب أأن أأن فهؤلاء نظروا ا لى ،خرجت من الق ب ل أأو الد 

ب رأأو  ،نجسا ، ولم ينظروا ا لى مكان الخروج؛ خرج من الق ب ل خرج   ، أأوخرج من الد 

فقط ا لى أأن العلة هي خروج النجاسة،   ؛ نظروالم ينظروا ا لى هذا ،من بقية الجسد

هؤلاء أأصحاب القول الأول الذين  ؛فقالوا كل نجسٍ يرج من الجسد ينقض الوضوء

  د.ذكرناهم سابقا  ومنهم أأبو حنيفة وأأحم

ن  أأي    كُ   الح    يكون   أأن    : الثالث   والاحتمال  ) قال:    ن  م    ةٌ ج  ا خار  نه  أَ   ة  جُ     ن  ا م  به    ما ع لّ ق  ضا  ا 

 ( بيلين  هذين الس  



13 
 

ب ر لا ا لى المخرج  ؛ ما يعني خاصة من الق ب ل والد  هل هو   :يعني -مكان الخروج - نظروا ا 

ب ر أأم غيرهما الذين أأخذوا بهذا الاحتمال نظروا ا لى مكان الخروج لا ا لى   ،الق ب ل والد 

ب ر ينقض الوضوء سواء  كَن  فم ؛الخارج   ؛نجسا  أأو طاهرا  ا خرج من السبيلين الق ب ل والد 

 .مذهب الشافعي رحمه الله  هو  وهذا طبعا  

  داث  تلك الأح    ن  م    ضوء  بالو    ر  م  الَ   ورود   الأخيرين    على هذين القولين    كون  ي  ف  ) قال:  

ع  ج  الم   ن    م     (العام    ه  أُريد  ب    الخاصّ    باب    ن  م    و  ما ه  عليها ا 

  والاحتمال الثالث.هما الاحتمال الثاني ؛ القولين الأخيرين

ّ من هذا يعني ، أأن النصوص أأو الا جماع جاء في أأش ياء خاصة لكن المراد ما هو أأعَ 

والعموم هذا عند أأصحاب الاحتمال الثاني في كل نج س، وأأصحاب الاحتمال الثالث في  

  .كل ما خرج من السبيلين

ن    ه  اب  مالِ وأأصح    د  ن  ع    ويكون  ): قال   ( ه  صوص  على خ    مول  ح  الم    الخاصّ    باب    ن  م    و  ما ه  ا 

د خاصّا  في هذه الأش ياء ويبق  فيها فقط فلا يشمل غيرها   .يعني ليس عامّا ، هو ور 

،  العام    ه  ريد  ب  أُ   الخاصّ    باب    ن  بها هو م    ر  م  الَ   فقا على أأن  فالشافعي وأأبو حنيفة ات  ) : قال 

د   لفا أأي  ت  واخ      (ه  ب    عامٍّ هو الذي ق ص 

  هل عامّ الخارج أأم عامّ المخرج؟

ح  فمالٌِ ي  ) : قال ل  يح     هو أأن    ل  ص  الَ   ن  أَ ب    ه  ب  ه  ذ  م    رجّ    ل  د   ي  حتَّ   ه  صوص  على خ    الخاص    م 

   ( ذلِ   ير   على غ    ليل  الد  

د   ما الذي يقوي مذهبه؟ ما  ؛هذا دليل مالِ رحمه الله ذا ور  هو دليله؟ قال الأصل ا 

 .حتَّ يأأتي دليل يدلنا على العموم   ، خصوص فالأصل أأن المراد هو هذا الخصوص
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ّ  لا الخارج    ج  ر  الم خ    : به راد  الم    ن  أَ ت جٌّ ب  ح  م    افعي  والش  ): قال    م  ه فاق  ، بات
ِ
  ضوء  الو    ياب  على ا

ذا خ    ه  ن  م    ضوء  الو    ا ياب    م  د  ، وع  ل  ف  س  أَ   ن  م    ج  ر  الذي ي     يح  الرّ    ن  م      (ق و  ف    ن  م    ج  ر  ا 

الشافعي السبيلين دون بقية الجسد؟ لماذا لم يقل )من كل خارج( كما   ! لماذا خص  نظرا

  قال أأبو حنيفة وغيره؟

ذا    -وهو الريح  -لأننا نظرنا ا لى خارج واحد: قال  ذا خرج من أأسفل نقض  الوضوء وا  ا 

ذا   - وهو الجشاء تجشؤبال  من الفم  الريح الذي يرج وهو -من الفم  خرج من أأعلى ا 

ذا  هذا يدل على أأن اختلاف المخرج له  ؛ نقض الوضوءي لا   من أأعلى من الفم  خرج  ا 

وهو   ؛ فليس كل خارج من أأي مكان ينقض الوضوء، بل الخارج من مكان محدد ؛أأثر

  .هذه وجُة نظر الا مام الشافعي رحمه الله ؛السبيلين

   ( ةٌ د  ما ذاتٌ واح  ه  وكلا  )قال:  

ت من فوق أأو من  فلماذا كَنت ناقضة من ، تحتيعني الريح هي الريح، سواء خرج 

 .هكذا قال ؛أأسفل وغير ناقضة من أأعلى؟ لأن المخرج اختلف

وهو    ؛ج  ر  خ  للم    كُ   الح    ن  على أَ   بيها  ن  هذا ت    ، فكان  جين  ر  خ  الم    لاف  ت  بينهما اخ    ق  ر  والف  )قال:  

   (ضعيف 

يعني هذا يدل على أأن علة النقض هي   (على أأن الحكُ للمخرج فكان هذا تنبيها  : )قال

  محل الخروج من أأين خرج؟ ؛مكان الخروج 

 . يعني هذا القول ضعيف (وهو ضعيف) :قال المؤلف

   (ة  ائ   والر    ة  ف  في الصّ    لفان  ت  خ  م    ين  الريح   لأن  )  قال:
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القضية أأن الريح   بل  ليست القضية قضية مخرج أأو عدم مخرج؛ لا يقول المؤلف هنا:

لذلِ ضعف قول الشافعي ؛ سفلأأ التي تخرج من أأعلى مختلفة عن الريح التي تخرج من 

 .رحمه الله

  رةٌ ثّ  ؤ  م    ة  جاس  الن    كون  ل    ؛س  ج  الن    ج  هو الخار    بذلِ    صود  ق  الم    بأأن   ج  ت  يح     نيفة  وأأبو ح  )  قال: 

   ( ة  هار  في الط  

والنجاسة تؤثر في    - سم  طهارةي  ءالوضو  - كون هذه طهارة  ؛كما تقدم في كلامه

ذا  هي المعتبرة في نقض الوضوء  ؛الطهارة   ه. وجُة نظر  كذا ه ؛ا 

ن   ة  هار  الط    وهذه  ): قال  ن    ، ة  ي  ك   ح    هارة  كَنت ط    وا   ( ة  وي  ن  ع  الم    ة  هار  الط    ن  ا  م  ب  فيها ش     فا 

 يعني الحس ية.  

   (س  ج  الن    ة  هار  ط    : نيأأع  ) 

حكما  شرعا ، أأما طهارة النجس  تسم  طهارة يعني الفرق بين طهارة الوضوء هذه طهارة

 . تسم  طهارة حس ية معنوية، أأما تلك فطهارة حكية؛ ف هي تنظيف النجاسةو

ن كَنت تختلف: قال لكن في النهاية هي   ؛هذه طهارة عينيةو هذه طهارة حكية ف  ، وا 

 .طهارة فيؤثر فيها النجس 

   (أأ ض  و ت  ف    قاء    صلى الله عليه وسلم الله   رسول   أأن  :  وبحديث ثوبان قال: )
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  (1) وغيرهأأبو داود أأخرجه  (توضأأ ف قاء ) :هذا الحديث، و واحتج أأيضا  بحديث ثوبانأأي: 

هو ضعيف بهذا اللفظ   :البعض قالو  ، وأأع لّه البيهقي بالاضطراب، وب راوٍ فيه أأيضا  

  ."قاء فأأفطر" :مضطرب، وصحيح بلفظ 

تج به أأنهالصحيح و   ،حديث مضطرب بهذا اللفظ لا يصحّ هو ،  حديث ضعيف لا يح 

لا يدل على وجوب الوضوء من   صلى الله عليه وسلمهذا مجرد فعل من النبي  :ومن صحح الحديث قال

 .غايته أأن يدل على الاس تحبابو  ،القيء

يابه    ،وبما روي عن عمر )قال:   ( عاف  الر    ن  م    ضوء  ما الو  وابن عمر رضي الله عنهما من ا 

  أأنهما قد أأوجبا الوضوء من الرعاف. وابن عمر  أأيضا  بما روي عن عمراس تدل  

 ؛ خروج الدم من الأنف.الرعافو 

ن  صّ  - وهذا ا ن صّ فهو اجتهاد  - وهو عند مالِ في "الموطأأ" لي مراجعته يت سن  ؛ فلم  ا 

 .منهما رضي الله عنهما

ّ  ل    بالوضوء    ة  تحاض  س   الم    صلى الله عليه وسلم  ه  ر  م  أَ   ن  م    وي  وبما ر  ) :قال    (صلاة   كل 

موقوفا  وهي فتوى، وجاء عند أأبي داود   (2) جاء عند البخاري ،وهذا لا يصح مرفوعا  

 .ولا يصح (3) وغيره مرفوعا  

ّ    ن  م    هوم  ف  الم    فكان  )  قال:     (س  ج  الن    ج  نيفة الخار  أأبي ح    د  ن  ع    ه  هذا كل 

 

 . (87)  (، والترمذي2381) أأبي داود حديث أأبي الدرداء عند وهو  1-

-2 (228)   

   (.625وابن ماجه ) (،126(، والترمذي )297أأبو داود ) 3-
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سواء  كَن خرج من أأسفل أأو خرج من أأعلى أأو خرج من أأي    - فا ذا كَن الخارج نجسا  

  ه.وهذه هي أأدلت ؛فهو ناقضٌ للوضوء عنده - جُة من الجسد

نما ات  )قال:     ، عليها   ق  ف  ت  الم    داث  ح  الَ   ن  م    ضوء  الو    الشافعي وأأبو حنيفة على ا ياب    ق  ف  وا 

ن   ت  ر  خ    وا  ّ    د  ن  ع    ضوء  بالو    صلى الله عليه وسلم  ه  ر  لأم    ؛ض  ر  الم    ة  على جُ     ج  ،  لاةٍ المس تحاضة  ص    كل 

   (ضٌ ر  م    ة  حاض  ت  والاس   

دليل الذين لم يفرقوا بين خروج هذه النواقض على جُة الصحة أأو على جُة   ما  يعني

 المرض؟ 

كله يعتبر   ؛ وقالوا خرج على جُة الصحة أأو على جُة المرض ،الجمهور لم يفرقواالآن 

 الدليل؟  ، ما فرّقفمالِ  ، أأما ناقضا  للوضوء

الذي   ديث الاس تحاضةاس تدلوا بح ه،المسأألة كلها مبنية على قضية الاس تحاضة هذ

  - صلى الله عليه وسلملا يصح مرفوعا  عن النبي و - "وتوضئي لكل صلاة " :قال فيه للمرأأة المس تحاضة

فبما أأنه قد ثبت  ،حالة مرضية ، وهيدل هذا على أأن الاس تحاضة ناقضة للوضوءف

مل عليها.   ؛ الأمر بالوضوء في هذه الحالة ذا  كل حالة مرضية تح   ا 

فالتفريق هو الصواب بين  ؛وهذا الحديث كما ذكرنا ضعيف، وبناء  على أأنه ضعيف

 .حالة الصحة وحالة المرض

ضا  على ما  ي  ا  أَ ياس  ، ق  ة  ص  خ  ثيٌر في الر  أ  ها هنا ت   له    ض  ر  الم    رأأى أأن  ف    ا مالٌِ وأأم  )قال:  

لا بالغ    ر  م  ؤ  ت    م  ل    ة  حاض  ت  س   الم    أأن    ن  وي أأيضا  م  ر      (فقط   ل  س  ا 

ذا ذهب حيضها تغتسل وتصلي فقط، ما أُمرت بالوضوء عند كل صلاة ذا    ؛يعني ا  ا 

ن النبي  ،المسأألة مبنية على صحة هذه الرواية   صلى الله عليه وسلممالِ عنده هذه الرواية لا تصح، وا 

لا أأن تغتسل من الحيض وتصلي فقط   . أأما غيره فصححوها وأأخذوا بها ، ما أأمرها ا 
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  (ه  ت  قٌ على صح   ف  ت  شٍ هذا هو م  ي  ب  أأبي ح    فاطمة بنت    حديث    أأن    وذلِ  )قال:  

فهو في  ؛صلاةليس فيه الأمر بالوضوء لكل حديث فاطمة بنت أأبي حبيش يعني 

 .(1) "الصحيحين"

ّ  ل    ضوء  بالو    الأمر    : نيأأع    - فيه   ة  ياد  الزّ    في هذه    ف  ل  ت  وي   ): قال  ها  ح  صح     ولكن    - لاةٍ ص   كل 

  ن  أَ   وي  ما ر    ل  ث  ، م  ع  ط  ق  ن  حٍ ولا ي  ر  ج    ن  م    م  الد    ه  ب  ل  غ  ي    ن  ا  على م  ياس  بد البر ق  أأبو عمر ابن ع  

 ( ا  م  د    ب  غ  ث  ي    ه  ح  ر  عمر رضي الله عنه صلى وج  

 ا  يعني يتفجر ويس يل دم

، مذهب مالِ رحمه الله، فأأنا أأقول به :وهو خلاصة الأمر ؛الراجح عندي في هذا كلهو 

  : والراجح ،حديث المس تحاضة ضعيفٌ لا يثبتو 

  ، وجُة الصحة لا جُة المرض ،- الخروج من السبيلين - والمخرج  ، النظر في الخارج المعتاد

لا  ؛ فا ذا خرج من السبيلين معتاد الخروج على جُة الصحة   فلا.فهو ناقض للوضوء وا 

 . والله أأعلم 

 .بهذا القدر  اليوم والحمد لله ونكتفي

 

 

    (.333(، ومسلم )330، 328البخاري ) 1-
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                  

 الدرس الثالث والعشرون

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمدٍ  

 ..أأما بعد ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

وهو الدرس الثالث  "بداية المجتهد"عنا اليوم درسٌ جديد من دروس شرح ف 

   .هو تتمة دروس نواقض الوضوءو  ن؛والعشرو 

،  - كتاب الطهارة- كنا في الدرس الماضي قد بدأأنا بالباب الرابع من أأبواب هذا الكتاب

وتكلم   ،هو باب نواقض الوضوء طبعا   الباب الرابع، و ولىوتحدثنا فيه عن المسأألة الأ 

انتقاض الوضوء بما يخرج من الجسد من : )المؤلف فيه عن المسأألة الأولى وهي

 .النجس(، وذكر مذاهب أأهل العلم وتحدثنا عن هذه المسأألة في الدرس الماضي

هل   ؛معنا اليوم )المسأألة الثانية( من مسائل نواقض الوضوء وهي: )مسأألة النوم(و 

ذا نام الشخص هل ينتقض وضوءه أأم لا؟النوم ناقض للو    ضوء أأم لا؟ ا 

هل زوال العقل ناقض   ؛زوال العقل: طبعا  العلماء رحمهم الله يذكرون هنا في ترتيبهم

مون زوال العقل الى ل  :قسمينلوضوء أأم لا؟ فيقس ِّ

 . القسم الأول: زواله بالا غماء أأو السكر وما شابه 

 . زواله بالنوم : والقسم الثاني

ر الكلام عن زوال العقل بالا غماء وغيره، وس يأأتي ا ن شاء  و  م النوم وأأخ  المؤلف هنا قد 

ذن الله وتكلم هنا عن النوم هل هو  ، الله في موضعه، ونترك الكلام فيه ا لى موضعه با 

 ناقض من نواقض الوضوء أأم لا؟ 
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 قال المؤلف رحمه الله:   

   (ب  ذاهِّ م    ةِّ لاث  على ث    مِّ و  في الن    لماء  الع    ف  ل  ت  المسأألة الثانية: اخ  ) 

ذا  هنا لا يوجد عندنا ا جماع في م  النوم؛ هل هو ناقض للوضوء أأم لا؟ الخلاف   سأألةا 

،  مشهور ومعلوم وكثير بين السلف رضي الله عنهم في كون النوم ناقضا  للوضوء أأم لا

بعض أأهل العلم  ف  عند التفصيل؛ لكن ،- في الجملة هذا - المؤلف يذكر لنا ثلاثة مذاهبو 

لكن   ،ا لى س تة مذاهب أأو س تة أأقوالفي المسأألة كابن المنذر وغيره أأوصلوا المذاهب 

 .في الجملة كما ذكر المؤلف رحمه الله هي ثلاثة مذاهب

 المذهب الأول: 

   (ثٌ د  ح    ه  أأوا أأن  ر   مٌ و  ق  ف  ) قال: 

  ... هو في نفسه ناقض للوضوء كالبول والبراز والري  :يعني ؛النوم هو في نفسه حدث

يكون قولهم في هذه الحالة  ؛ ف هؤلاء رأأوا أأن النوم نفسه ناقض للوضوء، ا لى أ خره

يجاب الوضوء من النوم سواء كان قليلا  أأو كثيرا ،  كان النائم جالسا  أأو  وسواء با 

النوم في نفسه حدث فهو   ؛عندهم تفصيلليس مضطجعا  أأو قائما  لا فرق، هؤلاء  

 ناقض للوضوء مباشرة.  

منها حديث صفوان بن عسال الذي تقدم معنا وفيه أأن   ؛بأأدلة - طبعا   - واس تدل هؤلاء

 . للوضوء ضهذا يدل على أأن النوم ناق" ف ولكن من غائط وبول ونوم: "قال صلى الله عليه وسلمالنبي 

ذا استيقظ أأحدكم من نومه فليغسل يده : "كذلك حديث أأبي هريرة  قبل أأن يدخلها  ا 

   .هذا حديث أ خر يس تدلون به على أأن النوم ناقض للوضوءو   "في وضوئه
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ذا  أأصحاب القول الأول يرون أأن النوم حدثٌ ناقضٌ للوضوء فيوجبون الوضوء من   ؛ا 

لون في قليله وكثيره  .ا لى أ خره ... النوم ولا ي ف ص 

   (ضوء  الو    هِّ ثيرِّ وك    ليلهِّ ق    ن  بوا مِّ ج  و  أ  ف  ) : فقال المؤلف 

ذا  هذا القول الأول ،واس تدلوا بما ذكرنا  .ناقض للوضوء دائما   النوم : أأنا 

 :الثاني المذهب   

لا    ضوء  الو    ه  ن  بوا مِّ جِّ و  ي    لم   ف    ؛ ثٍ د  بِّ   س  ي  ه ل  ن  وا أ  رأ   مٌ و  ق  و  )قال:  ذا ت  ا  على    ثِّ د  لح  باِّ   ن  ق  ي   ا 

ذا ش   ، ك  الش    برِّ  ت  ع  لا ي   ن  م    بِّ ه  ذ  م   ن    ، ك  الش    برِّ  ت  ع  ي    ن  م    بِّ ه  ذ  على م   ك  وا    ض  ع  ب   حتى ا 

ذا نام    هِّ سِّ ف  ن  بِّ   كِّ  و  ي    كان    فِّ ل  الس    ( لا  أأم    ثٌ د  ح    ه  ن  مِّ   كون  ي    ل  ه    : أأعني  ؛حاله     د  ق  ف  ت  ي    ن  م    ا 

 ذا الكلام؟ ماذا يعني به

سواء   - فقط انتهى  -للوضوءالنوم ليس ناقضا  أأن أأصحاب هذا المذهب عندهم  :يعني

ذا تيقن    ؛قائما  أأو قاعدا   أأو مضطجعا   ،نمت نوما  قليلا  أأو نوما  كثيرا   لا ا  لا فرق، ا 

نزل منه بول  أأو خرج منه ري مثلا ،  ؛بالحدث، يعني عنده يقين بأأن الحدث قد حصل

لا فلا ؛عندئذ عليه الوضوء  ؛علمِّ وتيقن بأأن الحدث قد حصلف، برازأأو    : هذاقال ،وا 

جمهور أأهل العلم لا يعتبرون الشك في الحدث، ، و على مذهب من لا يعتبر الشك

ذا كنت متوضئا  ثم شككت في وضوئك هل هذا الشك معتبر أأم لا؟ هل   ؛ يعني ا 

الشك هذا غير معتبر عند الجمهور ولا يجب عليك  ؛يجب عليك أأن تتوضأأ أأم لا؟ لا

 أأ.  أأن تتوض

لا  : "صلى الله عليه وسلموهو قول النبي   ؛دليلهم صحيح وقوي، و عندهم ا شكال هؤلاء ليسطبعا 

الرجل   ، لما س ئل عليه الصلاة والسلام عن"ينصرف حتى يسمع صوتا  أأو يجد ريحا  

ليه أأنه يجد الشيء في الصلاة غلب   :يعني، لابد أأن يتيقن حتى ينصرف : يعني، يخيل ا 
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هنا   ؛ليس مجرد شكو  مر،شك في هذا الأ  يقينا  بلاعلى ظنه ووجد منه الناقض 

ذا نام الشخص فلا ينتقض  :فقالوا ؛هؤلاء اعتبروا هذا الحديث؛ للوضوء ا  يصير ناقض ا 

لا اذا علم أأنه قد انتقض وضوءه    -خروج بولأأو خروج براز أأو روج ري ب وضوءه ا 

لكنه تأأكد من هذا الشيء وليس مجرد شك بأأنه انتقض   ،- أأي شيء من نواقض الوضوء

لكن علم حصول هذه  ،بنواقض الوضوء الأخرى  ؛ بلليس بالنوم ، أأي: وضوءه

 النواقض. 

ذا نام وشك في  وبعض أأهل العلم يرى أأن الشك كافٍ في نقض الوضوء فيقول ا 

شك  أأنه خرج منه ري أأو أأنه خرج  بل لا،  ؛ليس سبب الشك هو النوم ، أأي:وضوئه

لا، فقط  ؛مجرد شك وليس غلبة ظن ولا يقين في الأمر ،منه بول، شك  في هذا الأمر

يعملون  و يعتبرون الشك في نقض الوضوء م هذا يجب عليه أأن يتوضأأ لأنه؛ مجرد شك

ذا شك في الحدث، شك في حصول  ؛به لا ا  فعند هؤلاء لا يجب الوضوء على النائم ا 

ذا لم يشك ولم يتيقن ا ،عندهم النوم نفسه ليس ناقض :ث، يعنيالحد فلا وضوء   ؛وا 

 عليه.  

ذن ذا شك عند  ا   ؟عليه وضوء  القسم الأول؛ هلا 

 . لا وضوء عليه حتى يتيقن وليس مجرد شك ؛لا

ذا   هؤلاء الذين قالوا بأأن النوم ليس  ؛ أأي: هذا القسم من الناس ينقسمون ا لى قسمين ا 

 : للوضوء اختلفوا على قولينناقضا  

ذا تيقن من وجود الحدث،   لا ا  بعضهم قالوا لا ينتقض وضوءه ولا يجب عليه أأن يتوضأأ ا 

ذا شك مجرد شك ذا شك - يتيقنأأن ط تر شولا ي  - وال خرون قالوا ا  ،  فعليه الوضوء ؛ا 

ذا لم يشك ولم يتيقنو  فأأصحاب هذا القول ؛ لا وضوء عليه عند أأصحاب القولين؛ فا 
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ذا تيقن من  حقيقة لا  يرون النوم ناقضا  للوضوء، لكن عندهم يلزم النائم أأن يتوضأأ؟ ا 

ذا شك في الحدث عند القسم الثاني   .الحدث أأو ا 

ذا غلب على ظنه حصول الحدثوجم  ذا تيقن، يعني ا  تأأكد منه  ؛ و هور العلماء يقولون ا 

ذا كان ، طبعا  هذا قول الجمهور ؛ ليس مجرد شكو  لا ا   ينتقض  لاهذا ؛  في حالة وسوسة ا 

وضوءه حتى يتأأكد تماما  ولا يكون عنده أأدنى شك في الموضوع ولا أأدنى تردد في  

ذا غير الموسوس موضوع الموسوس ضعوه على جنب، أأما الا نسان الطبيعي و المسأألة،  ا 

ا لى أ خره من نواقض  ... بولأأو غلب على ظنه حدوث الحدث من خروج ري 

لا فلا يتوضأأ من النوم ؛أأن يتوضأأ  يجب عليه ف  ؛الوضوء ول أأصحاب القهؤلاء  - وا 

والمشهور في مذهب المالكية القول باعتبار    ،وهذا القول قاله الا مام مالك  - الثاني

ذا شك في حدوث الحدث   - الشك هؤلاء أأيضا  قالوا النوم ليس ناقضا  للوضوء، لكن ا 

موضوعنا ال ن،  هذا بالشك فقط عندهم، لكن ليس  ؛فهذا يجب عليه أأن يتوضأأ 

ذا شك عند   لا ا  موضوعنا أأن النوم عندهم ليس حدثا  ولا يجب على من نام أأن يتوضأأ ا 

ذا تيقن عند الجمهور من الحد ،مالك وأأصحابه  . هذا ما أأراده المؤلف هنا  ث؛أأو ا 

ناقضا  للوضوء  هؤلاء الذين كانوا يقولون بأأن النوم ليس  ( حتى ا ن بعض السلفقال: )

هل    ؛راقبني في نومي ممن حوله: شخص أأو أأكثرل يعني كان يقول  (كان يوك بنفسه)

  ،هأأثناء نومه  يراقبفيحصل مني حدث؟ هل تسمع ضراطا  أأو تشم رائحة مثلا  أأم لا؟ 

لكن الحدث هو ناقض الوضوء، وكونه نائما  لا   ؛ النوم ليس ناقضا  للوضوء عندههذا ف 

 فاحتاج أأن يس تعين بغيره حتى يرى هل انتقض وضوءه أأم لا؟   ؛يشعر بنفسه

ذا   ذا حصل   أأن :الخلاصة ا  أأصحاب هذا القول لا يرون النوم ناقضا  للوضوء، لكن ا 

فيجب عليه   ؛ الحدث أأثناء النوم وغلب على ظنه حصوله، أأو شك عند مالك وأأصحابه

لا فلا. أأ   ن يتوضأأ وا 
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ذا  صار عندنا   :مذهبان ا 

 .أأن النوم ليس ناقضا  للوضوء : الثاني ،أأن النوم ناقض للوضوء مطلقا   :الأول

  : المذهب الثالثنأأتي ا لى 

قوا ب  ف    مٌ و  ق  و  )قال:     ( لِّ قِّ ث  ت  س  الم    ثيرِّ والك   فيفِّ الخ    القليلِّ   مِّ و  الن    ين   ر 

ذا  ؛ وهو أأن النوم من أأين جاؤوا بهذا التفريق ذا كان خفيفا  قليلا  لا ينقض الوضوء وا  ا 

   ؟كان كثيرا  مستثقلا  ينقض الوضوء

   .بين الأدلة جمعا   هؤلاء أأتوا بهذا التفصيل

كان أأصحاب رسول : )حديث أأنس في الصحيح :أأصحاب القول الذي قبله دليل طبعا  

  صلى الله عليه وسلم)أأقيمت الصلاة والنبي  :وفي رواية ،(1)  (يتوضؤونينامون ثم يصلون ولا  صلى الله عليه وسلمالله 

  ،(2)  حتى نام أأصحابه ثم جاء فصلى بهم(  - يكلمهيعني:  - يناجي رجلا  فلم يزل يناجيه

حتى تخفق   صلى الله عليه وسلمكانوا ينتظرون صلاة العشاء على عهد رسول الله : )وفي رواية

 يسقط،سه أأ يصير ر  ؟يحصل برأأسه؛ ماذا جالس وهو أأحدهم حين ينام يعني:   رؤوسهم(

هذا الحديث  ، (3) وهذه الرواية عند أأصحاب السنن (ثم يصلون ولا يتوضأأون) قال:

  .هو دليل الذين قالوا بأأن النوم ليس ناقضا  للوضوء

قوا بين النوم القليل والكثير ا أأصحاب القول الثالث الذين فر   - الخفيف والمستثقل - أأم 

أأكثر علماء الا سلام على   ؛وهذا قول جمهور علماء الا سلام ؛فهؤلاء جمعوا بين الأحاديث

 .هذا المذهب

 

    (376أأخرجه مسلم ) 1-

    (376(، ومسلم )642أأخرجها البخاري ) 2-

  .(200داود ) أأخرجها أأبو 3-
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  صارِّ م  ال    قهاء  ، وعلى هذا ف  ليلِّ الق    دون    ضوء  الو    لِّ قِّ ث  ت  س  الم    ثيرِّ بوا في الك  ج  و  أ  ف  ) : قال 

   (مهور  والج  

همال بعضها هؤلاء جمعوا بين الأحاديث، ومعلوم أأن الجمع بين    ؛الأحاديث أأولى من ا 

لا لنعمل بها لا لنهملها، فالواجب هو  صلى الله عليه وسلمقالها النبي  ما  فالأحاديث ولا رويت لنا ا 

فالقول الذي يجمع بين جميع الأدلة ويعمل بها كلها أأولى بالأخذ به   ؛ العمل بها لا تركها 

همال للأدلة التي اس تدل بها أأصحاب الق ؛من غيره ول الثاني،  لأن القول الأول فيه ا 

همال لأدلة أأصحاب المذهب الأول لكن المذهب الثالث هذا فيه   ؛والقول الثاني فيه ا 

عمال للأدلة كلها     .ثم اختلفوا بعد ذلك، ا 

 .مظنة النقض ؛ لكنهلا يرون النوم نفسه ناقضا  للوضوء طبعا   أأصحاب هذا القولو 

ذا كان لا يدري   :مظنة النقضومعنى  أأن الا نسان عندما ينام لا يدري عن نفسه، وا 

ذا عن نفسه فينتقض وضوءه وهو لا يشعر، فيحصل نقض الوضوء بالنوم،   نام  وا 

ذا استرخى نسان استرخى، الا   فالنوم مظنة النقض  ؛ ن السهل أأن يخرج منه الريفوا 

لا نسان لما يسترخي  يظن أأن يحصل النقض في حال النوم لأن ان،  يعني يغلب على الظ

هذا معنى نقض الوضوء بالنوم   ؛تسترخي عضلات جسده فيخرج الري منه بسهولة

قوا ما بين النوم الخفيف والنوم الثقيل، النوم القليل والنوم  ؛ عند هؤلاء فلذلك فر 

متى يعد النوم ناقضا  للوضوء ومتى   :الكثير، لكن اختلفوا بعد ذلك على أأقوال كثيرة في

 ذلك، أأو مظنة لنقض الوضوء ومتى لا يعد كذلك؟ لا يعد ك

المعتبر صفة النوم فقط، فا ذا كان النوم ثقيلا  بيث أأن النائم لا يشعر   :البعض قال

ذا انتقض وضوءه ذا كان النوم خفيفا  قليلا   ؛بنفسه ا  فهذا يجب عليه أأن يتوضأأ، وأأما ا 

ذا حصل منه الحدث ذا كان الشخص يشعر بنفسه ا  هؤلاء نظروا ا لى   ؛ فلا يجب ا 
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كيف كانت هيئته عند نومه هل كان   ؛ هذه النقطة فقط ولم ينظروا ا لى هيئة النائم

كان ساجدا ؟ لم   جالسا ؟ هل كان مضطجعا ؟ هل كان قائما ؟ هل كان راكعا ؟ هل 

ذا كان معه  ف ،لأن صفة النوم كافية  - صفة النوم - فةصينظروا ا لى هذا، نظروا ا لى ال ا 

بما أأن النوم   ،نتهى  الأمر؛ الم ينتقض يعلم من نفسه متى انتقض وضوءه ومتىف شعوره 

ذا لم يشعر ، مظنة للحدث وليس هو في نفسه حدثا   فعلى أأي هيئة كان فلن  ؛وأأما ا 

أأم لا، هل انتقض وضوءه أأم لا، هذا القول هو أأقوى   ءمنه شييدري هل خرج 

 .وهو الصواب ا ن شاء الله قوالالأ 

ذا كان جالسا  ومتمكنا  في جلس ته :فقال ؛والبعض ال خر نظر ا لى الهيئة فهذا لا   ؛ا 

ذا كان مضطجعا    .فينتقض وضوءه ؛ ينتقض وضوءه، أأما ا 

لى هيئة النائم أأيضا   ؛والبعض ال خر نظر ا لى الأمرين  ذا كان   :فقالوا  ؛ ا لى صفة النوم وا  ا 

ا  لوضوئه فلا يجب  ضفلا يعتبر النوم ناق ؛النوم خفيفا  والنائم جالسا  ومتمكنا  في جلس ته

ذا كان مضطجعا  حتى لو كان النوم خفيفا  ، عليه أأن يتوضأأ  يلزمه أأن  : فيقولون ؛أأما ا 

 .يتوضأأ 

ذا كان النوم ثقيلا  وكان ج    ؟السا  طيب ا 

لأنهم يعتبرون أأمرين وليس أأمرا  واحدا ؛ صفة النوم   ؛يقولون يلزمه أأن يتوضأأ أأيضا  

 . وهيئة النائم 

في التفصيلات في هذه المسأألة، ذكر الكثير منها ابن قدامة كثيرة والخلافات بعد ذلك 

وهو اختيار ابن تيمية وهو الذي مال   ؛ ، والراجح ا ن شاء الله ما ذكرناه لكم"المغني"في 

لكن   - هفيما أأذكر ال ن ولست متأأكدا  ال ن من مذهب - ابن عثيمين رحمه اللهالش يخ ليه ا  
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  ؛ كثيرة سلفا  وخلفا   والأقوال هو قول ابن تيمية رحمه الله، وقال به من السلف من قال،

  .لكن هذا هو فصل الأمر

ذا  هل النوم ناقض للوضوء أأم لا؟    ا 

الراجح أأن النوم في نفسه ليس ناقضا  للوضوء ولكنه مظنة نقض الوضوء، ولما كان   

ذا كان النوم خفيفا  بيث يشعر الشخص بنفسه متى   :قلنا  ؛مظنة لنقض الوضوء بأأنه ا 

ذا   ؛انتقض وضوءه ذا كان النوم ثقيلا  بيث لا يشعر بنفسه ا  فهذا لا وضوء عليه، أأما ا 

  .أأن يتوضأأ  فهذا يجب عليه ؛انتقض وضوءه

فخلصنا   ؛بينها   ووفقنا   هذه خلاصة هذا البحث، والأدلة هي التي ذكرناها لكم، جمعنا  

 .ا لى هذا المذهب

 نكمل ما قال المؤلف رحمه الله قال:  

   (ضٍ ع  ب   ن  مِّ   أأكثر    مِّ و  الن    ن  مِّ   قال  ث  تِّ فيها الاس    ض  رِّ ع  ي    ئاتِّ ي  اله    ض  ع  ب    ولما كانت  ) 

في غالب الظن يحصل فيها   هيئة المضطجع مثلا   ؛هيئة المضطجعبعض الهيئات مثل 

  .النوم الثقيل أأكثر من غيرها 

   ( ثِّ د  الح    روج  وكذلك خ  ) :قال 

  خرى، مثلا  أأ خروج الحدث كذلك يحصل في بعض الهيئات أأسهل منه في هيئات 

 .ليست كخروجها من المضطجعالجالس  خروج الري من

  ؛دا  ساجِّ   عا  أأو  جِّ ط  ض  م    نام    ن  م    : مالكٌ   فقال    ؛في ذلك   قهاء  الف    ف  ل  ت  اخ  ) : لهذا السببقال 

لا    ؛ليهِّ ع   ضوء  فلا و    ؛ سا  جالِّ   نام    ن  صيرا ، وم  ق    أأو    م  و  الن    ويلا  كان  ، ط  الوضوء    هِّ ي  ل  ع  ف      أأن  ا 

   (هِّ بِّ   ذلكِّ   طول  ي  
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  ما الذي اعتبره؟لاحظوا هنا 

ذا كان مضطجعا  أأو ساجدا   ؛النائمهيئة و صفة النوم  ؛اعتبر الأمرين فعليه   فهيئة النائم ا 

ذا كان جالسا   ،يهمنا صفة النومدائما  ولا الوضوء  هيئة   - الهيئةلهذه  فهنا ننظر ؛أأما ا 

ذا كان قصيرا  كاننظر معها ا لى صفة النوم؛ هل كان النوم طويلا  أأم   - النائم   ؛ن قصيرا ، ا 

ذا كان طويلا   : هذا قول مالك فقد اعتبر الأمرين  ؛فعليه الوضوء ؛فلا وضوء عليه وا 

 هيئة النائم.  و صفة النوم 

ِّ   كم   ح    ه  كم   ح    : قال   ة  فر    ؛عِّ اكِّ في الر    هِّ بِّ ه  ذ  في م    ل  و  الق    ف  ل  ت  واخ  ): المؤلف قال   ة  ومر   ، القائمِّ

ٍ   على ك  ِّ   : فقال   ؛ عي  افِّ الش  ا  أأم  ، و دِّ اجِّ الس    كم   ح    ه  كم   ح    : قال  لا    ؛ضوء  الو    - يفما نام  ك    - نائمِّ   ا 

   ( سا  جالِّ   نام    ن  م  

 .فقط اس تثنى الجلوس

لا    ضوء  لا و  :  ه  أأبو حنيفة وأأصحاب    وقال  )قال:     ( ا  ع  جِّ ضط  م    نام    ن   على م  ا 

ظ هؤلاء قد اعتبروا هيئة النائم   .لاحِّ

ِّ أ  س  في هذه الم    م  هِّ لافِّ تِّ اخ    ل  ص  أ  و  ): قال    أأن    وذلك   ، في ذلك    ةِّ د  الوارِّ   ثارِّ ال    لاف  تِّ اخ    : لة 

:  ابن عباس   كحديثِّ  ؛ لا  ص  أ    ضوءٌ و    مِّ و  في الن    س  ي  ل    ه  ها أأن  ر  ظاهِّ   ب  جِّ و  ي    يث  حادِّ هاهنا أ  

ِّ تى  ها ح  د  ن  عِّ   نام  ف    ،مونة  ي  م   (1)  (على )  ل  خ  د    صلى الله عليه وسلم أأن النبي      ولم  لى  ص    ثم     ،ه  طيط  نا غ  ع   س 

   ( أأ ض  و  ت  ي  

 .  "الصحيحين"هذا في 

 

     في متن طبعة الحموي: )ا لى( 1-
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ذا ن  " وقوله عليه الصلاة والسلام:  )قال:  ِّ د  ح  أ    س  عِّ ا    ب  ه  ذ  حتى ي    د  ق  ير   ل  ف    ؛ لاةِّ في الص    كم 

   ؛م  و  الن    ه  ن  ع  
 
"ه  س  ف  ن    ب  س  ي  ف    ه  ب  ر   ر  فِّ غ  ت  س   ي    ن  أأ   ب  ه  ذ  ي    له   ع  ل   ه  ن  فا

 (1))  

الأول الذي ذكره وهذا الحديث الثاني يدلان على أأن النوم ليس ناقضا    ان؛الحديث نهذا

 .للوضوء

  ق  فِّ حتى تخ     دِّ جِّ س  في الم    ون  نام  كانوا ي    صلى الله عليه وسلم النبي    اب  صح  أ    أأن    :ضا  ي  أ    وي  وما ر  )قال:  

 ( ةٌ ت  ثابِّ   ها أ ثارٌ ، وكل   أأون  وض  ت  ولا ي    صلون  ي    ثم     ،م  ه  رؤوس  

ك الأحاديث التي ذكرت في الصحيحين، هذا الأخير في السنن لكن أأصله في   

 الصحيح. 

   ( ثٌ د  ح    م  و  الن    ها أأن  ر  ظاهِّ   ب  جِّ و  ي    وها هنا أأيضا  أأحاديث  )قال: 

 يعني يأأتيك ال ن بالأحاديث المتعارضة.  

مع النبي    رٍ ف  ا في س  ن  )ك    : ه قال أأن    ال وذلك  س  بن ع    حديث صفوانِّ   :ا في ذلكِّ  نه  ي  وأأب  )قال: 

ِّ  ن  نا أألا  ر  م  أ  ف    ؛ صلى الله عليه وسلم  ِّ ولا ن   ، ومٍ ون   لٍ و  وب    طٍ غائِّ  ن  نا مِّ فاف  خِّ   ع  ن  لا ها  ع  ن  ى  و  س  ف    (، ةٍ اب  ن  ج    ن  مِّ   ا 

 . صححه الترمذي  .مِّ و  والن    طِّ والغائِّ  لِّ و  الب    بين  

ِّ ق  ت  الم    أأبي هريرة  حديث   ومنها  ذا اس  :  وهو قوله عليه الصلاة والسلام ؛ مِّ د  ِّ د  ح  أ    ظ ق  ي  ت  ا    كم 

 "؛  هِّ ضوئِّ ا في و  ه  ل  خِّ د  ي    ن  أ    ل  ب  ق    ه  د  ي    ل  سِّ غ  ي  فل    ،هِّ مِّ و  ن   ن  مِّ 
 
  ب  جِّ و  ي    م  و  الن    أأن    ه  ر  ظاهِّ   ن  فا

   ( ه  ثير  وك    ليله   ق    ؛ضوء  الو  

 .يعني قليل النوم وكثيره يوجب الوضوء

 

    ( عن عائشة رشي الله عنها.222(، ومسلم )212أأخرجه البخاري ) 1-
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أ يه  ا  }   : نى في قوله تعالىع  الم    ه  د  ن  عِّ  كان    ن  م    د  ن  عِّ   ضوءِّ الو    ةِّ أ ي    ر  ظاهِّ   ل  د  ي    وكذلك  ): قال يَ 

 ... ةِّ لا  لى  الص 
 
تُ   ا ا ق م  ذ 

 
ن وا ا ين  أ م  ِّ ذا ق    : أأي{  الذ    بنِّ   زيدِّ  ن  ع    وي  على ما ر   ؛ مِّ و  الن    ن  مِّ   تُ   م  ا 

ِّ  وغ  لم  س  أ     ( فِّ ل  الس    ن  مِّ   هِّ ير 

ذا قمتُ من النوم ا لى الصلاة فاغسلوا،  :ةل يفسر التقدير في هذه ايعني بعض السلف  ا 

ذا  يدل هذا على أأن النوم ناقض للوضوء، فخص  الأمر بالوضوء القائم من النوم على   ؛ا 

 .وقد تقدم القول فيها  ،لكن تفسير ال ية عند الجمهور بلاف هذا هذا التفسير طبعا  

لماء  فيها ال ثارِّ   هذهِّ   ر  واهِّ ظ    ت  ض  عار  ا ت  فلم  )  :قال  ب  الع  ه  ،    ؛ ذ  جيحِّ ب  التر   ه  ذ  ؛ م  بينِّ ه  ذ  م 

عِّ( ب  الج م  ه  ذ     وم 

أأن بعض أأهل العلم يذكر الأثر يريد  هذا؛  ذكرنا ، وقدالأحاديث النبوية :قصد بال ثار

 .  أ ثارا  كلها يسميها  ؛بذلك الأحاديث سواء كانت مرفوعة أأو موقوفة 

  -بأأن النوم ليس ناقضا  للوضوء أأن من ذهب ا لى القول مثلا   ؛ أأيمذهب الترجيحو 

حوا الأحاديث التي دلت على هذا على    - ولا ينقض الوضوء ليس حدثا   هؤلاء رج 

  .وال خرون بالعكس  ،فرأأوا أأنها أأقوى من الأخرى فقدموها  ؛غيرها 

م    ؛جيحِّ التر     ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ   ن  م  ف  ) قال:   لا  على  ص  أ    مِّ و  الن    ن  مِّ   ضوءِّ الو    جوب  و    ط  ق  س  ا أ  ا 

   (ه  ط  قِّ س  التي ت    حاديثِّ ال    رِّ ظاهِّ 

فأأخذوا   ؛قووا بعض الأدلة على البعض ال خر  :يعني ؛الذين أأخذوا بالترجيحهؤلاء 

ما أأسقط وجوب الوضوء من النوم أأصلا   ) :؟ قالاماذا فعلو  ؛بالأقوى وتركوا الأضعف ا 

   (على ظاهر الأحاديث التي تسقطه

م  )قال:  ِّ ق    ن  مِّ   ه  ب  ج  ا أأو  وا  على    : أأعني  ؛أأيضا    ه  ب  جِّ و  التي ت    يثِّ الأحادِّ   رِّ على ظاهِّ  هِّ ثيرِّ وك    ليلهِّ

  (ةِّ قِّط  الم س    الأحاديثِّ   ن  مِّ   أأو    ،ةِّ ب  جِّ و  الم    الأحاديثِّ   ن  مِّ   ه  د  ن  عِّ   ح  ج  ر  ما ت    بِّ سِّ ح  
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ح عنده في قوة الأحاديث أأخذ بها.    فعلى حسب ما ترج 

يث   )قال:  ادِّ عِّ؛ حم  ل  ال  ح  م  ب  ال ج  ه  ذ  ب  م  ه  ن  ذ  م  ،  و  ن ه  ع لى  ال ك ثِّيرِّ وءِّ مِّ ض  ب ة  لِّل و  وجِّ ال م 

ن    لى  مِّ ع  أ و  م  ال ج  ، و  ه ورِّ م  ب  ال ج  ه  ذ  و  كَم   ق ل ن ا م  ه  ، و  وءِّ ع لى  ال ق لِّيلِّ ض  ة  لِّل و  قِّط  س  ال م  و 

ولِّي ِّين   ُص  ِّ ال  ن د  أ ك ثر  ع  عِّ م  ك ن  ال ج  ا أ م  يحِّ م  جِّ   (التر  

 . ء الله هذا هو الصحيح ا ن شا و 

ن    ؛ ا الشافعيوأأم  )  قال: ِّ الن    ئاتِّ ي  ه    ن  نى مِّ ث  ت  اس     نِّ ها على أ  ل  ما حم   فا     ( قط ف    لوس  الج    : ائمِّ

لا الجلوس فقط  ما الذي حمله على ذلك؟   ؛لأن الشافعي قال ك النوم ينقض الوضوء ا 

ون  ؤ ض  و  ت  ا  ولا ي  لوس  ج    ون  نام  م كانوا ي  نه  أأ   : أأعني  ؛ ةِّ حاب  ذلك عن الص    ص     ه قد  لأن  ) قال: 

   (ون صل  وي  

 لذلك اس تثنى حالة الجالس فقط. 

ن  )قال:    في حديثٍ   د  ر  و   ذلك    لأن    ؛ فقط   جاعِّ طِّ في الاض    مِّ و  أأبو حنيفة في الن    ه  ب  ج  و  ما أ  وا 

ن  "   : وهو أأنه عليه الصلاة والسلام قال  ؛ فوعِّ ر  م      "(عا  ضطجِّ م    نام   ن  على م    ضوء  ما الو  ا 

 .  (1) داود وغيرهأأبي هذا الحديث ضعيف طبعا ، مخرج عند 

ِّ ) :قال    . (2)  ( رضي الله عنه )ر  ع   ن  ع    ةٌ ت  بذلك ثابِّ   ة  واي  والر 

نما ي    ه  د  ن  عِّ  م  و  الن    وأأما مالك فلما كان     ؛ ثِّ د  با  للح  ب  با  س  غالِّ  كان    حيث    ن  مِّ   ضوء  الو    ض  ق  ن  ا 

ِّ ش  ي    فلم    ،ة  ئ  ي  اله   أأوِّ   ول  الط    أأوِّ ،  قال  ث  تِّ ؛ الاس  أأش ياءِّ   ة  راع  فيه ثلاث   التي    ةِّ ئ  ي  في اله   ط  تر 

   ( قال  ث  ولا الاستِّ   ول  با  لا الط  غالِّ  ثِّ د  الح    روج  ا خ  نه  مِّ   يكون  

 

    (77(، والترمذي )202أأخرجه أأبو داود ) 1-

    ليست في نسخة الحموي 2-
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 ل. يالاستثقال: أأي النوم الثق 

لا   فيها لذلك لم يشترط ؛ في الغالب يكون منها الحدث الهيئة هذه ؛يعني مثل المضطجع

 الطول ولا الاستثقال.  

   (با  ا غالِّ نه  مِّ   ثِّ د  الح    روج  خ    كون  التي لا ي    ئاتِّ ي  في اله    ذلك    ط  تر   واش  )قال: 

 . مثل الجالس يعني: 

والحمد لله   .والراجح قد علمتموه ،وعلى هذا اعتمدوا ،هذه هي المذاهب في المسأألة 

 ونكتفي بهذا القدر. 
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 ونهاية المقتصد"( شرح كتاب "بداية المجتهد  )                

 الدرس الرابع والعشرون 

 ..آ ما بعد ؛الحمد لله وصلى الله على س يدنا محمد وعلى آ له وصحبه ومن والاه

صلنا عند الدرس الرابع "، وقد و بداية المجتهد"مجلس جديد من مجالس شرح  اليوم فمعنا 

   .عند المسأ لة الثالثة من نواقض الوضوء، )كتاب الطهارة(والعشرين من دروس 

َّالِثةَُ ): قال المؤلف رحمه الله يَجابِ الوُْضُوءِ مِنْ لمَْسِ    : المَْسْألََةُ الث
ِ
اخْتلَفََ العُْلمََاءُ فِِ ا

اسَةِ     ( الن ِسَاءِ بِِليَْدِ آَوْ بِغَيِْْ ذَلَِِ مِنَ الَْْعْضَاءِ الحَْسَّ
ذاً م  سأ لتنا اليوم هي مس النساء؛ هل لمس المرآ ة ينقض الوضوء آ م لا؟ هذه هي  ا 

 .المسأ لة التي معنا 
ليَْْاَ ليَسَْ بيَنْهَُ وَبيَنََْاَ حِجَابٌ وَلَا  ) قال:  

ِ
لََ آَنَّ مَنْ لمََسَ امْرَآَةً بِيَدِهِ مُفْضِيًا ا

ِ
فذََهَبَ قوَْمٌ ا

 فعََليَْهِ الوُْضُوءُ(   ؛ سِتٌْ 
من غيْ   ،يلمس امرآ ة بيده من غيْ حائل : المسأ لة بِتت واضحة من كلام المؤلفهذه 

من غيْ وجود ثياب ولا ستة ولا   ،من غيْ وجود حجاب ،شيء يحول بينه وبينَا 

  :آ ي ؛يقولون يجب عليه الوضوء - المذهب الْ ول آ صحاب هم - هؤلاء القوم ؛شيء

  .أ لةتفصيل فِ المس من غيْينتقض وضوءه مطلقاً مباشرة 

   ( ؛ لَِْنَّ القُْبْلَََ عِنْدَهُمْ لمَْسٌ مَا، سَوَاءٌ التَْذَّ آَمْ لمَْ يلَتَْذَّ وكذلِ مَن قبَّلها )قال: 

  (لَِْنَّ القُْبْلَََ عِنْدَهُمْ لمَْسٌ مَا، سَوَاءٌ التَْذَّ آَمْ لمَْ يلَْتَذَّ )يقول:  ،التقبيل طبعاً لمس وزيادة

لْ ن هذا   ؛بغيْ لذة، سواء كان اللمس بلذة آ و بغيْ لذة سواء كانت قبُلته بلذة آ م 

 .هو قول آ خر وس يأ تي ا ن شاء الله   - بلذة آ و بغيْ لذة - التفصيل
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مِسِ وَالمَْلمُْوسِ،  قال:   قَ بيََْْ اللََّّ ةً فرََّ َّهُ مَرَّ لاَّ آَن
ِ
ابهُُ؛ ا افِعِيُّ وَآَصْحَ )وَبِِذََا القَْوْلِ قاَلَ الشَّ

ى بيَنََْمَُا( فأَوَْجَبَ الوُْضُوءَ  ةً سَوَّ مِسِ دُونَ المَْلمُْوسِ، وَمَرَّ   علََى اللََّّ

قِوا يعني الكل   ؛لا فرق فِ ذلِ ،سواء آ ن تكون لامساً آ و ملموساً؛ كله بيْ لم يفر 

 .ينتقض وضوءه

قَ ضاً فَ آ يْ   ةً رَّ ومَ )قال:   َ   رَّ َ   ذواتِ   يَْْ ب   ةِ جَ وْ الزَّ   سِ مْ لَ  نْ مِ   الوضوءَ   بَ جَ وْ أَ فَ   ؛ةِ جَ وْ والزَّ   مِ حارِ الم

َ   واتِ ذَ  دونَ  َ وَّ سَ   ةً رَّ ، ومَ مِ حارِ الم    ( م نََُ يْ ى ب

   .هذا القول الْ ول فِ المسأ لة ؛ يعني لا فرق بيْ ذوات المحارم والزوجات

آ ن لمس المرآ ة ينقض الوضوء بكل حال، وهو مذهب مروي عن ابن   :فالقول الْ ول

مسعود وآ صحابه وابن عمر، وهو صحيح عن ابن عمر ثابت وعزاه البعض لعمر بن  

  ،وهو قول جمعٍ من التابعيْ منَم الزهري ،الخطاب رضي الله عنه والله آ علم بصحته

تبوعيْ، ورواية عن الا مام  وقول الْ وزاعي من آ تباع التابعيْ، والشافعي من الْ ئمة الم 

  ل.هؤلاء الذين قالوا بِذا القو ؛ آ حمد

 :الثانيالقول  

َّ قال:  ةُ آَوْ قصَْدُ اللذَّ َّ ذَا قاَرَنتَْهُ اللذَّ
ِ
َّمْسِ ا يَجابِ الوُْضُوءِ مِنَ الل

ِ
لََ ا
ِ
   (ة )وَذَهَبَ آ خَرُونَ ا

ذا كان اللمس هذا لشهوة آ و كان هو قاصد   ة.الشهو  اً يعني ا 

َّفَقَ مَا عدََا القُْبْلَََ،  قال:   ائلٍِ آَوْ بِغَيِْْ حَائلٍِ بِأيَ ِ عُضْوٍ ات ، وَقعََ بَِِ )فِِ تفَْصِيلٍ لهَمُْ فِِ ذَلَِِ

ةً  ُمْ لمَْ يشَْتَِطُوا لَذَّ نهَّ
ِ
(   فاَ  فِ ذلَِِ

 يعني فِ القُبلَ.  

هُورِ  )قال:  ابِهِ( وَهُوَ مَذْهَبُ مَالٍِِ وَجُمْ  آَصْحَ
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  وآ ما  ،لكن نحن نريد آ صل المذهب ؛كثيْة طبعا التفصيلَّت فِ هذه المذاهب 

ليْا، نحن تهمنا آ صول المسائل يذهبمن آ راد  ،تبقى كتب الفقه موجودةف التفريعات  ، ا 

ليْا من آ رادها، من و   ؛ختار مذهباً معيناً من هذه المذاهباالتفريعات عليْا يرجع ا 

 يرجع ا لَ تفصيلَّت آ صحابه والراجح عندهم فيه.  

ذا كان بشهوة ينقض الوضوء   الْ ن هذا القول فِ الجملَ هو قول يذهب ا لَ آ ن اللمس ا 

ذا لم يكن بشهوة لا ينقض الوضوء هذا القول  و هو مذهب مالِ وجمهور آ صحابه، و  ؛ وا 

من التابعيْ، وحمد   ليه علقمة وآ بو عبيدة والنخعي والحكم والشعبي هؤلاءا  الثاني ذهب 

سحاق ومالِ وهو المشهور من مذهب آ حمد رحمه الله  .هؤلاء آ صحاب القول الثاني ؛وا 

 القول الثالث:

يَجابَ الوُْضُوءِ لِمنْ لمَْسِ الن ِسَاءِ وَهُوَ مَذْهَبُ آَبِِ حَنِيفَةَ( )قال: 
ِ
  وَنفََى قوَْمٌ ا

ذاً عندنا قولٌ  لمس المرآ ة لا ينقض الوضوء،   :قول ثانٍ و آ ن لمس المرآ ة ينقض الوضوء،  :ا 

ن لمسا ن لمس بشهوة ينقض الوضوء، و  ؛قول ثالث فيه تفصيلو  شهوة لا   من غيْ ا 

 .هذه هي آ صول الْ قوال فِ هذه المسأ لة ؛ينقض الوضوء

بِ  آ  هذا القول الثالث وهو آ نه لا ينقض الوضوء بِال هو قول روي عن علي بن  

وعن جمع من التابعيْ منَم   نه،ابن عباس وهو صحيح ع عن و   ،طالب رضي الله عنه

ورواية آ يضاً عن آ حمد، ومحكي عن    ،وهو قول آ بِ حنيفة ،عطاء والحسن وغيْهم

   .الْ وزاعي آ يضاً 

ت كالمس بِائل آ و بدون حائل ومس المرآ ة التي هي  كم ذكرنا يوجد لبعضهم تفصيلَّو 

يعني تفصيلَّت كثيْة نقل بعضها المؤلف عن الشافعي وعن مالِ   ؛محرم آ و غيْ محرم

 .لكن فِ الجملَ هي هذه المذاهب الثلَّثة ،فِ الجملَ اوهذ
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َ الصَّ   نَ مِ   فٌ لَ ولكل ٍ سَ ) :قال      (ةِ حاب

   .سلف من الصحابة  لكل واحد من آ صحاب هذه الْ قوال :آ ي

طَهَا ) قال:  حَابةَِ اشْتََ ني ِ لَا آَذْكُرُ آَحَدًا مِنَ الصَّ
ِ
ةِ فاَ َّ اطَ اللذَّ لاَّ اشْتَِ

ِ
 ( ا

لكنه قول معروف عند  ؛- هذا القول  :آ ي - من ذكره عن آ حد من الصحابة آ رَ  ولم

   .التابعيْ

اهم ا لَ هذه الْ قوال؟الذي ؟ وما سبب الخلَّف ما لكن  ؛ن هذه آ قوال ثلَّثةالْ   هذا  آ د 

 . المهم فِ الموضوعهو 

   (بِ رَ العَ   مِ فِ كَلا   سِ اللمْ   اسِْ   اكُ تِ اشْ   :  فِ هذه المسَْألََةِ مْ هِ لَّفِ تِ اخْ   بُ بَ وسَ )قال: 

ذاً سبب الا ؛فِ الْ ية ؟ين هذا الاشتاكآ    هي الْ ية؟  ما فهم الْ ية،  :لَّفخت ا 

تُُُ الن ِسَاءَ آَوْ } هي آ ية سورة النساء: هذه لمست  (لامس تُالمقصود بـ: )هل  ؛{لَامَس ْ

آ م المقصود هنا الكناية عن   ؟اللمس المعروف الذي يكون بِليد آ و بغيْها من الْ عضاء

 ؟و جامعتُ النساءبمعنى: آ   ؛الجماع

يعني  (س اللمس فِ كلام العربا سبب اختلَّفهم فِ هذه المسأ لة اشتاك فقال: )

 . العرب نفسها تطلق اللمس على اللمس بِليد وتطلقه على الجماع آ يضاً 

ةً تكَُني ِ بِهِ عَ قال:   ي هُوَ بِِليَْدِ، وَمَرَّ ِ ةً علََى اللَّمْسِ الذَّ نَّ العَْرَبَ تطُْلِقُهُ مَرَّ
ِ
 الجِْمَاعِ(   لى)فاَ

ذاً هذا هو سبب الخلَّف؛ فهم هذه الْ ية آ ولاً  ؛ هذا الكلام واضح    .ا 

آ ن   ك ا ن فهمت الْ ية على لْ ن ؛ثانياً الجمع بينَا وبيْ الْ حاديث التي وردت فِ ذلِ

فتقول لمس المرآ ة بِليد يكون ناقضاً للوضوء، آ و آ ن تقول المراد  ؛اللمس هو لمس اليد



5 
 

به الجماع، فعندئذ تقول اللمس بِليد لا يكون ناقضاً للوضوء لعدم وجود الدليل، وهذه  

  .هذا القول الثاني ؛ود بِا لمس اليدالْ ية ليس المقص

هؤلاء دفعهم ا لَ هذا القول الجمع   ؛طيب قول الذين فرقوا ما بيْ الشهوة وغيْ الشهوة 

ما بيْ الْ ية بناء على فهمهم بأ ن الْ ية المقصود بِا اللمس بِليد ونحوها، كذلِ 

 لمس ولمس ته عائشة رضي عنَا وما انتقض صلى الله عليه وسلمالْ حاديث التي وردت آ ن النبي 

هذا   ؛فأ رادوا آ ن يجمعوا بيْ هذه الْ حاديث وبيْ الْ ية بناءً على فهمهم لل ية ؛وضوءه

 .هو سبب الخلَّف بيْ هذه الْ قوال الثلَّثة

ُ   سَ اللمْ   نَّ آ  ا لَ    مٌ وْ قَ   بَ هَ ذَ فَ ) قال:  فِ قوله    معُ هو الِ   ضوءِ الوُ   فِ آ يةِ   ةِ هارَ للطَّ   بَ جِ وْ الم

تُُُ  تعالَ    الن ِسَاءَ{( }آَوْ لامَس ْ

عن ابن عباس وغيْ واحد من  - الجماعلملَّمسة بأ ن المقصود بِ - صح هذا التفسيْ

( هذا ثابت عنه.   :قال ابن عباس ؛التابعيْ  )هو الجماع ولكن الله كَنى 

َّمْسُ بِِليَْدِ()قال:  َّهُ الل لََ آَن
ِ
  وَذَهَبَ آ خَرُونَ ا

ليه ابن عمر،  وصح  هذا التفسيْ عن ابن مسعود وآ صحابه  :قال ابن مسعود ،وآ شار ا 

ذاً الصحابة آ نفسهم اختلفوا فِ  ؛هكذا صح عنه رضي الله عنه (هو ما دون الجماع) ا 

 .تفسيْ هذه الْ ية

   (  مَنْ رآ هُ مِنْ بِبِ العام ِ آُريدَ بِهِ الخاصُّ هؤلاءِ   نْ مِ وَ ) :قال المؤلف

من  آ هر من  - ليد ونحوهابِيعني اللمس  ؛يعني الذين فسروه بما دون الجماع - ومن هؤلاء 

هل كل لمس للمرآ ة   ، ومعنى العام آ ريد به الخاص؛ آ ي:بِب العام آ ريد به الخاص

 ينقض الوضوء كم هو ظاهر الْ ية آ م المقصود من ذلِ لمس دون لمس؟  
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 . كل لمس ؛ ليسلمس دون لمس  آ ي: (من رآ ه من بِب العام آ ريد به الخاص)فقال: 

َّ   فيهِ   طَ تََ فاشْ ) قال:     (ةَ لذَّ ال

ذاُ هو لمس   وهو اللمس الذي معه لذة.   اصخا 

َ   لمَْ فَ ؛  العامُّ   هِ بِ   ريدَ آُ   العام ِ   بِبِ   نْ مِ   رآ هُ  نْ مَ   مْ نَُْ ومِ )قال:  َّ   طِ تَِ شْ ي  ( فيه   ةَ لذَّ ال

اً وآ ريد به العام الذين قالوا بأ نه عام   و  ،ا شكال ولاهذا ظاهر الْ ية ف  ؛طبعا من رآ ه عام 

قلنا لكم بأ نهم آ توا به من   ؟من آ ين آ توا بِذا، و قيدوه بِللذةلماذا  ، الخاصآ ريد به 

   .آ رادوا آ ن يجمعوا بيْ الْ حاديث التي وردت وبيْ الْ ية ؛الْ حاديث

 ؟ لهذا القول الذي دفع هؤلاء ما لكن 

َّ   طَ تََ اشْ   نِ ومَ )قال:   َّ   ؛ ةَ لذَّ ال ن   صلى الله عليه وسلمبي  النَّ   آ نَّ   نْ مِ   الْ يةِ   ومَ عُم  ضَ ما عارَ   ا لَ ذلَِِ   عاهُ م دَ فا 

 َ َّ ورُ  هِ دِ يَ بِ   هِ ودِ سُ   دَ نْ عِ   عائشةَ   سُ مَ لْ كان ي َ ب    ( هُ تْ س َ مَ م ل

علمتَ السبب الْ ن لماذا قالوا هو من العام الذي آ ريد به الخاص؟ يعني ليس كل لمس  

نما المراد لمساً دون لمس، وهو اللمس بشهوة   .وا 

ذاً خلَّصة الموضوع هو الذي   ما المقصود من  ؛الخلَّف فِ فهم الْ ية: ذكرناه بدايةً ا 

اللمس فيْا هو سبب الخلَّف الرئيسي، وآ يضاً طريقة الجمع ما بيْ الْ حاديث التي 

كم جاء   صلى الله عليه وسلملْ نه ورد عن النبي  ؛وردت وتعارضت مع فهمِْ مَن فهم اللمس بلمس اليد

ا لمس النبي   ،هنا فِ حديث عائشة كان يلمس عائشة عند سوده بيده وربما لمس ته آ م 

)كنت آ نام بيْ يدي النبي   :: عن عائشة رضي الله عنَا (1) حيحيْعائشة؛ ففي الص  صلى الله عليه وسلم

دفع رجلها بيده، آ و طعنَا حتى ترفع  :ورجلَّي فِ قبلته فا ذا سد غمزني( آ ي صلى الله عليه وسلم

 

    (.267(، ومسلم )382) البخاري 1-
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ذا قام بسطتهم(. طبعاً معروف اليد   قدميْا )قالت: فا ذا سد غمزني فقبضت رجلي فا 

ليس عليْا حائل، والقدم الْ صل فيْا آ نه ليس عليْا حائل، هذا ما ذكره آ هل العلم،  

حصل وهو فِ صلَّة ولم  قد فاللمس  ،صلى الله عليه وسلموبناءً على ذلِ يكون قد لمسها بيده 

  ه.ينتقض وضوء

ا لمس عائشة للنبي     صلى الله عليه وسلم؛ قالت: )فقدت رسول الله (1)وهو يصلي فعند مسلم صلى الله عليه وسلموآ م 

ليلَ من الفراش فالتمس ته فوقعت يدي على بطن قدميه وهو فِ المسجد وهم  

اللهم ا ني آ عوذ برضاك من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك وآ عوذ بك  " :منصوبتان يقول

)فالتمس ته  :نفسك( الشاهد قولها منك لا آ حصي ثناء عليك آ نت كم آ ثنيت على  

ذاً  ؛فوقعت يدي على بطن قدميه(   .لامس وملموسهم حديثان؛ فيْم ا 

لَ آ ن المقصود بِللمس فِ الْ ية هو هذا  :السبب الذي جعل البعض ممن ذهب ا 

لْ ن هذه الْ حاديث  ؛جعله يجمع ما بيْ هذه الْ حاديث والْ ية ؛اللمس بِليد ونحوها 

ليه من معنى الْ ية ذاً هذا هو سبب الخلَّف.  ؛خالفت ظاهر ما ذهب ا   ا 

 المؤلف:   ما قاله وزِد على ذلِ آ يضاً 

ج آ هلُ )  روة عن عائشة عن النبي  عُ   نْ عَ   آ بِ ثابتٍ   بنِ   حبيبِ  حديثَ  الحديثِ   وخرَّ

َّ   صلى الله عليه وسلم  َ   بَّلَ قَ   هُ آ ن َ   مْ ولَ   لَّةِ ا لَ الصَّ   جَ رَ خَ   ثَُّ  هِ سائِ نِ   ضَ عْ ب لاَّ   هيَ  نْ مَ   : فقلت  ، أ  ضَّ وَ تَ ي   ؟  آ نتِ ا 

 (  تْ كَ حِ ضَ فَ 

   .(2) هذا الحديث مروي فِ السنن

 آ ي ابن عبد البر  (قال آ بو عمر ) قال: 

 

     (222آ خرجه مسلم ) 1-

     (، وغيْهم.86والتمذي )(، 178آ خرجه آ بو داود ) 2-



8 
 

نهَُ وَ   )هذا الحديثُ قال:     نَ(و جازي  الحِ   هَّ

   .يعني ضعَّفه علمء الحجاز 

لَ تَ   هُ حَ وصَحَّ )قال:  هذا   ويَ ورُ  : قال   ،آ بو عمر ابن عبد البر   مالَ   هِ حيحِ صْ الكوفيون، وا 

َ  بنِ   دِ بَ عْ مَ   ريقِ طَ   نْ آ يضاً مِ   الحديثُ  نْ   :وقال الشافعي   ،باتة ن نباتة   بنِ   دِ بَ عْ مَ   ديثُ حَ  تَ بَ ثَ   ا 

َّ   آ رَ   مْ لَ  ؛ لََِ فِ القُبْ     (ضوءً وُ   سِ لمْ فيْا ولا فِ ال

لكنه حديث ضعيف ضعَّفه الحفُ اظ كيحيى    ؛هذا الحديث واضح وصريح فِ المراد لْ ن

  "العلل"راجعوا ، بن سعيد القطان والبخاري والتمذي والدارقطني وغيْهم وبينوا علته

ضعفه واضح بِلنس بة لي لا ا شكال فِ ضعفه،  و للزيلعي،  "نصب الراية"للدارقطني، و

 تقدمت.   العمدة فِ ذلِ على الْ حاديث التيو 

 تُُُ س ْ لامَ  وْ آ  } - طبعاً الْ ن كل واحد من الطرفيْ يريد آ ن يقوي قوله فِ معنى الْ ية

آ م المعنى المقصود الجماع؟ فكلام العلمء   ؟هل المعنى المقصود اللمس بِليد ؛-  {ساءَ الن ِ 

 .وكل واحد آ دلَ بدلوه ،نزاعاتبينَم  و  فِ هذا كثيْ جداً 

 :بِليد طبعاً من طرق تقوية القول بأ ن اللمس المقصود به هو اللمس 

َّ   نَ مِ   ضوءَ الوُ   بَ جَ وْ آَ   مَنْ   جَّ تَ احْ   دِ وقَ )قال المؤلف:  َّ   نَّ أَ بِ   بِليدِ   سِ لمْ ال َ   سَ لمْ ال   قيقةً حَ   قُ لِ طَ نْ ي

 َّ َ   ،دِ بِليَ   سِ لمْ على ال    (معِ على الِ   جازاً مَ   قُ لِ طَ نْ وي

تحدثنا عن  ، وهي مسأ لة الحقيقة والمجاز  ؛مسائل آ صول الفقهلاحِظوا هنا مسأ لة من 

وتقرر عند كل واحد منكم ما   ،هذه المسأ لة فِ آ صول الفقه وحققنا القول فيْا هناك

من قال بوجود الحقيقة والمجاز   ،تقرر، وبناءً على ما تقرر عنده هناك يقرر هنا الْ ن

ذا تعارض هذا مع ذاك؛ فأ يهم المراد؛وآ ن فِ الكلام حقيقة ومجازاً  الحقيقة آ م المجاز؟   ؛ فا 

لا بدليل  ،الْ صل الحقيقة هذه قاعدة عند الذين   ؛ولا يجوز صرف الكلام عن حقيقته ا 
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ذاً هذا يقوي قول الذين ق ؛يقولون بِلحقيقة والمجاز فِ كلام العرب الوا بأ ن المقصود ا 

المراد به  آ ن و  ،لْ ن هذا هو الحقيقة فِ لغة العرب :لماذا؟ قالوا ؛اللمس بِليد :بِللمس

فيجب عليكم آ ن   ؛هذا مجاز، فأ نتُ الذين قلتُ بأ ن المراد به الجماع ذهبتُ ا لَ المجاز ؛الجماع

ذاً يبقى الم ؛ ولا يوجد عندكم دليل واضح فِ هذا ،تقيموا الدليل على ذلِ اللمس   :عنىا 

 .بِليد

َّ ): قال المؤلف   ذا تَ وآ ن َ   قيقةِ الحَ   بيَْ   ظُ اللفْ   دَ دَّ رَ ه ا    قيقةِ على الحَ   لَ مَ يحُْ   نْ لَ آَ وْ فالَْ   ؛ جازِ والم

َ   ليلُ الدَّ   لَّ دُ  يَ حتىَّ    (جازِ على الم

 ا شكال.   هفي ، ليسهذا كله صحيح ا لَ هنا 

؛  يسَل ِمون بوجود الحقيقة والمجاز فِ كلام العربرد الفرقة الثانية الذين آ يضاً هم  الْ ن

  كيف يجيبون؟

َ   نْ آَ   كَ ولئِ ولُْ )قال:      :قولوا ي
ِ
َ   نَّ ا ذا كَ   جازِ الم َ   لَّ دَ آَ   كانَ  ملُهُ عْ تِ اس ْ   ثَُ ا  على    هُ نْ مِ   جازِ على الم

   (ةِ قيقَ الحَ 

يكون   حيْمتى؟  ؛ يعني يدل على المعنى المجازي آ قوى من دلالته على المعنى الحقيقي

 مثل ماذا؟ ؛المجاز قد صار اس تعمله آ كث حتى من اس تعمل الحقيقة

على    هُ نْ مِ   جازٌ مَ   الذي هو فيهِ   ثِ دَ على الحَ  لُّ دَ آَ   وَ الذي هُ   طِ الغائِ   فِ اسِْ   كالحالِ )قال: 

   ( ةٌ قيقَ حَ  و فيهِ الذي هُ   ضِ رْ الَْ   نَ مِ   ئِ ِ مَ طْ المُ 

ذا نطُِق بِ ولا يذهب ا لَ المكان المطمئ مع  ،ذهب الذهن مباشرة ا لَ الحدث ؛لغائطا 

  ،س للمكان المطمئ المنخفض عند قول الذين يقولون بِلحقيقة والمجازآ ن آ صل الا

صاروا يس تعملون كلمة  ف ،الغائط - س ا لَ الحدث الذي يخرج من الا نسان انتقل الا

ذا كان المجاز من   :فقال هؤلاء  ؛اهاالغائط فِ هذا آ كث من اس تعملهم لها فِ حقيقة معن ا 
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صارت دلالته على هذا المعنى آ قوى من دلالته   ؛هذا النوع وآ نه قد كث اس تعمله جداً 

 .على المعنى الحقيقي 

س الغائط الذي هو آ دل على الحدث الذي هو فيه مجاز منه على  اكالحال فِ ) :ولهق

آ كث من دلالته على   - مع آ نه هو مجاز فيه آ صلًَّ  - يعني يدل على الحدث( المطمئ

  هو الحقيقة فيه آ صلًَّ.  طمئ من الْ رض، فالمالمطمئ من الْ رض مع آ نه حقيقة فيه

   سَ اللمْ   آ نَّ   :هُ دُ قِ تَ والذي اعْ )قال: 
ِ
َ  نْ وا َ   هُ تُ لالَ دِ   تْ كان   نَ قريباً مِ   آ وْ   واءِ بِلسَّ   يِْْ يَ نَ عْ على الم

َ   ؛واءِ السَّ  نْ  - معِ دي فِ الِ نْ عِ   رُ هَآ ظْ   هآ ن ُ كَ   دْ الله تعالَ قَ  لْ نَّ   - جازاً مَ   كانَ  وا    ةِ باشَرَ نى  بِلم

بِا فِ    جُّ تَ يحَْ   فِ الْ يةِ   ويلِ أ  وعلى هذا التَّ   ،وهم فِ معنى اللمسِ   معِ الِ   عنِ   سِ واللمْ 

 
ِ
  عُ فِ تَ رْ وتَ  ، على ما س يأ تي بعدُ  خيٍْ أ  فيْا ولا تَ   ديِ قْ تَ   ديرِ قْ تَ   دونَ   بِ نُ للجُ   مِ مُّ يَ التَّ   ةِ جازَ ا

 ُ   ؛ عاً مَ   سيِْ اللمْ   الْ يةِ   نَ مِ   مَ هِفَ   نْ ا مَ وآ مَّ   ،رِ الْ خَ   ويلِ أ  والْ ية على التَّ   الْ ثارِ   التي بيَْ   ةُ ضَ عارَ الم

   ( فٌ ضعيِ فَ 

 .اللمس بِليد واللمس بمعنى الجماع :يعني البعض ذهب ا لَ آ ن المقصود بِللمس

نَّ ) : قال  ذا خاطَ   بَ رَ العَ   فا  ُ   بِلاسِْ   تْ بَ ا  َّ   ؛كِ تََ شْ الم ن   المعاني   نَ مِ   داً عنى واحِ مَ   هِ بِ   دُ صِ قْ م تَ ا 

 َ َ   لا جميعَ  عليْا الاسُْ   لُّ دُ التي ي ٌ بِ   لُّ دُ المعاني التي ي    م( هِمِ فِ كَلا   هِ سِ فْ نَ عليْا؛ وهذا بيْ ِ

فيْاد بِا معنى    ؛الموطنالْ سمء المشتكة التي تعطي آ كث من معنى لم ا ترِد فِ مثل هذا 

 .هكذا تس تعمل العرب ؛واحد وليس المعنييْ

نما تقصد به معنى واحداً من المعاني  وقوله: )   ذا خاطبت بِلاس المشتك ا  فا ن العرب ا 

ٌ بنفسه فِ كلامهمالذي يدل عليْا الا   يعني (س لا جميع المعاني التي يدل عليْا وهذا بيْ ِ

  ... نسان والاسوس وعيْ الماء فلَّ يريد بذلِ عيْ الا   ،رآ يت عيناً  :لما يقول العربِ مثلًَّ 

نما يريد معنى واحداً من هذه المعاني  ؛ا لَ آ خره لذلِ لا يصح آ ن نحمل اللمس هنا  ؛ ا 
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هذه المسأ لة آ يضاً من المسائل التي ذُكرت فِ آ صول الفقه؛ هل  و  ، على المعنييْ معاً 

 آ و فهمه على آ كث من معنى ا ن امكن حمله على ذلِ؟ الاس المشتك يصح حمله

 . ذكرناه هناك فِ آ صول الفقه وتكلمنا عليْا

ذاً هنا يقول المؤلف ذا حملنا الْ ية على معنى الجماع نس تطيع آ ن نس تدل بِا على  : ا  ا 

آ ية التيمم فِ  و   ،مسأ لة التيمم فِ الجماع بدون حصول تقدي وتأ خيْ فِ الْ ية كم س يأ تي

وا فيْا تقديرات حتى يصح التيمم فِ الجماع ذا حملنا الْ ية هنا   ،مسأ لة الجماع قدرَّ آ ما ا 

 .فلَّ نحتاج ا لَ تقديرات ولا تقدي ولا تأ خيْ ولا شيء  ؛على معنى الجماع

آ ن هذه الْ حاديث التي وردت ينبغي آ ن نحملها على   - وهو المهم عندي - الْ مر الْ خر

نة لمعنى الْ ية لا م ذا تساوى المعنيان وجاءت الس نة بِذا ،عارضة لها آ نها مبي ٍ تدلنا   ؛ا 

وهذا    ؛ية المعنى الذي يتوافق معها لا الذي يتعارض معها ن المراد من الْ  آ  الس نة على 

لمس   - لْ ن هذه الس نة بينت لنا آ ن اللمس ؛الذي يجعلني آ ميل ا لَ تفسيْ ابن عباس

ية على ما يتوافق مع الس نة هو لا يعتبر ناقضاً للوضوء، وحمل المعنى فِ الْ   - المرآ ة

ناً لكتاب الله تبارك وتعالَ صلى الله عليه وسلملْ ن النبي  ؛الْ ولَ فلَّ ينبغي حمل الْ ية على   ،جاء مبي ِ

  .ث نذهب نبحث عن طريقة للجمع بيْ الْ ية والْ حاديث ،معنى يعارض الْ دلة

 بغيْ شهوة. : آ نَّ مسَّ المرآ ة لا ينقض الوضوء، لا بشهوة ولا فالراجح فِ هذه المسأ لة

   .علمآ  هذا ما عندي فِ هذه المسأ لة والله  

 نكتفي اليوم بِذا ونكمل فِ الدرس القادم ان شاء الله والحمد لله. 
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                 

 الدرس الخامس والعشرون 

 .. أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

من كتاب  "بداية المجتهد"عنا اليوم الدرس الخامس والعشرون من دروس شرح ف 

قفنا عند المسأ لة الرابعة من مسائل نواقض الوضوء، من الباب الرابع من قد الطهارة، و 

 .بواب كتاب الطهارةأ  

   ( ر  ك  الذ   س  المسأ لة الرابعة: م  )قال المؤلف رحمه الل: 

  ؟هل ينقض الوضوء أ م ل   ؛ مس الرجل ذكره :أ ي

مس  و مس ذكر الصغير، و من مس ذكر الغير،  ؛هذه المسأ لة لها تفريعات كثيرة طبعا  

نحن نناقش    ، الموضوع ال ن هو ال صلو  ،يعني تفصيلات كثيرة ؛ا لى أ خره ...الفرج

ل نه كما ذكرنا المؤلف رحمه الل يذكر لنا أ صول المسائل فنبحث أ صل  ؛المسأ لة ال صلية

عات كثيرة لكن  والتفري  ،ثم بعد ذلك التفصيلات تنبني على هذا ال صل ،المسأ لة أ ول  

 .نكتفي بذكر أ صل هذه المسأ لة

   (ب  ذاه  م    ة  لاث  على ث   فيه    لماء  الع    ف  ل  ت  اخ  ) قال: 

 هذه المذاهب هي المذاهب الرئيس ية في هذه المسأ لة. 

   ( ه  سذ ما م  ف  ي  ك    فيه    ضوء  أ ى الو  ر    ن  م    م  ن   م  ف  ) قال: 

ذا مس ذكره انتقض وضوءه، فيجب عليه أ ن يتوضأ   ماذا يعني؟ كيف مس   ،يعني ا 

أ صحاب هذا المذهب ل يفر  قون بين أ ن يمسه بباطن كفه أ م   ،كيفما مسه :ذكره؟ قال
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كل هذا ل فرق عندهم   ؛بظاهر كفه، بشهوة أ و بغير شهوة، مسه متعمدا  أ و غير متعمد

 .ل ن فيها تفصيلات عند غيرهم ه؛نحن ذكرنا هذ  فيه، طبعا  

 أ  و   ي   ع  اف  الشذ   ب  ه  ذ  م    وهو  )قال:  
   ( وأ حمد   ه  اب  صح 

 . ه  ن  ع   هور  ش  في الم  

   ( وداود  ) قال:

فهذه أ قوال أ صحاب   ؛وهذا القول هو رواية عن ال مام مالك أ يضا   ،أ ي داود الظاهري

  .المذاهب في هذه المسأ لة 

ذا  القول ال ول أ ن مس الكر يعتبر ناقضا  للوضوء مذهب الشافعي وأ صحاب   هوو ، ا 

وهو مذهب داود الظاهري   ،الشافعي، والمشهور عن ال مام أ حمد أ يضا  هذا القول

الل عنه من  ، وهو قول مروي عن عمر بن الخطاب رضي مالكوهو رواية عن ال مام 

وصح عن ابن عمر أ نه كان   ،الصحابة وسعد بن أ بي وقاص وأ بي هريرة وابن عباس

ذا مس الرجل فرجه فقد وجب عليه الوضوء ؛يتوضأ  من مس الكر هذا كلام    - وقال: ا 

وبه قال عطاء بن أ بي رباح   ،هذا ما ذكروه عن الصحابة رضي الل عنم ؛- عمر ابن

  ؛عثمان وعروة بن الزبير وغيرهم من التابعين ن بنباأ  و  من التابعين وسعيد بن المسيب

 ، وأ صحاب هذا المذهب. هذا بالنس بة للمذهب ال ول في هذه المسأ لة

  ،ه  اب  صح  وأ    نيفة  أ بو ح    وهو   ، لا  ص  ضوء  أ  و    فيه    ر  ي   م  ل   ن  م    م  ن   وم  )قال المؤلف رحمه الل: 

ن    ل فٌ م  ل كِل  الف ريق ين   س  حاب ة  والتذاب عين  و     (الصذ

وهذا قول ربيعة  ،هذا المذهب الثاني، هؤلء ل يرون أ ن مس الكر ناقض للوضوء

ش يخ ال مام مالك والثوري، ورواية عن ال مام أ حمد واختاره ابن المنذر، وروي هذا  

القول عن جمع من السلف من الصحابة والتابعين؛ من الصحابة روي عن علي وعمار  
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الحسن وقتادة   عن ومن التابعين ،عود وحذيفة وعمران بن حصين وأ بي الدرداءوابن مس

فهما قولن مشهوران عند الصحابة والتابعين وأ ئمة السلف   ؛وسعيد بن جبير وغيرهم

 .رضي الل عنم وأ صحاب المذاهب ال ربعة أ يضا  

 ( قا  ر  ف    قوا فيه  ت   اف    وهؤلء   ؛ الحال    ل   ت  ب   ه  سذ م  ل ي   أ و    ال  ب    ه  س  م  ي    أ ن    ين   قوا ب  رذ ف    مٌ و  ق  و  )قال: 

ذا   ذا مسه ينقض الوضوء، وفي حال ا  يعني هؤلء عندهم تفصيل في المسأ لة؛ في حال ا 

   .مختلفون أ يضا   مهم أ نفسهوهؤلء طبعا  ،  مسه ل ينقض الوضوء

 ( ذذ ت  ل  ل ي    أ و    ذذ ت  ل  ي    أ ن    ين   ب   فيه    ق  رذ ف    ن  م    م  ن   م  ف  ) قال: 

فهو  ؛فا ذا مسه بشهوة ،يعني فرق بعضهم بين أ ن يمسه لشهوة أ و يمسه بغير شهوة

ذا مسه بغير شهوة  .فليس بناقض للوضوء عنده ؛ناقض للوضوء، وا 

  مع    ضوء  بوا الو  ج  فأ و    ، ه  سذ م  ل ي    أ و    ف   الك    ن  باط  ب    ه  سذ م  ي    أ ن    ين   ب    ق  رذ ف    ن  م    م  ن   وم  )قال: 

ة، ال  ذ   مع    بوه  ج  و  ي    ول    ، ف   الك    ن  باط  ب    س   الم    مع    مٌ و  ق    ه  ب  ج  و  أ    ها، وكذلك   م  د  ع   يوجبوه مع    ول   لَّذ

   ( ها ر  ظاه  ب   س   الم  

سحاق هذا القول ابن المنذر اعز  التفريق بين المس بباطن  ؛ وهو لمالك والشافعي وا 

 .الكف وبظاهر الكف

  عٌ راج   ف   الك    ن  باط    بار  ت  اع    وك نذ   ، مالك   اب  صح  أ    ن  ع    ن  ويّذ ر  م    باران  ت  الاع   وهذان  ) :قال 

ذ   ب  ب  س    بار  ت  ا لى اع      (ة  اللَّذ

 .هذه المسأ لة ا لى سبب اللَّة يعني أ رجع  

  ول   ، د  م  الع    ع  م    ه  ن  م    ضوء  بوا الو  ج  و  أ  ف    ؛يان  س   والن    د  م  الع    ين   ب    في ذلك    مٌ و  ق    ق  رذ ف  و  )قال:  

  (ه  اب  وأ صح    داود    ل  و  ق    وهو    ، مالك    ن  ع    وي  ر  م    وهو    ،يان  س   الن     ع  م    بوه  ج  و  ي  
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وهذا القول هو قول مكحول وجابر بن زيد وطاووس وسعيد بن جبير وحميد الطويل 

 .من التابعين

   (بٌ ل واج   ةٌ نذ س     ه  س   م    ن  م    ضوء  الو    نذ أ    مٌ و  ورأ ى ق  )قال: 

من  ؛أ نه ليس ناقضا  للوضوء لكن يس تحب أ ن يتوضأ  من ف علهيعني هؤلء ذهبوا ا لى 

  .لكنه ليس ناقضا  للوضوء عندهم ؛مس ذكره يس تحب له أ ن يتوضأ  

ن د    مالك   ب  ه  ذ  م    ن  م    رذ ق  ت  وهذا الي اس     :قال أ بو عمر ) قال:  ن     ع  ل  الم غ ر ب  م  أ ه 

اب ه     ( أ صح 

  .ابن عبد البر : هوأ بو عمر

 ؟ الي اس تقر من مذهب مالك عند أ هل المغرب من أ صحابه هوما 

 أ ن الوضوء من مس الكر س نة وليس بواجب.  

ر ب ةٌ( )  قال: ضط  ن ه  فيه  م  واي ة  ع   والر  

  بعضهم قال المعتمد عند المالكية ؛اضطراب شديد عند المالكية في هذا الموضوع يوجد

ن أ ن البالغ   ،مس ذكره ببطن كفه أ و أ صابعه انتقض وضوءه سواء مسه عمدا  أ و سهوا   ا 

  - "الشرح الكبير"والظاهر أ ن هذا الي ذكره الدردير في  ، عندهم قيود ؛التذذ أ م ل

طبعا  هم المالكية أ نفسهم  ، - هذا الكتاب معتمد جدا  عند المالكية في تقرير المذهبو 

الي قاله ابن عبد البر غير الي ذكره الدردير في  مختلفون أ يضا  حتى في نقولتهم، ل ن

 أ ن المهم "،مختصر خليل "وغير الي ذكره الخرشي أ يضا  في شرح  ،"شرحه الكبير"

 .في ذكر المذهب ا  عندهم تفصيلات في هذا الموضوع واختلاف
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ذا  عندنا قول بأ ن مس الكر ناقض للوضوء مطلقا ، وعندنا   ؛بالنس بة لل قوال هذا  ا 

قول بأ ن مس الكر غير ناقض للوضوء مطلقا ، وعندنا قول فيه تفصيل بين أ ن يمسه  

بشهوة أ و يمسه بغير شهوة، بين أ ن يمسه عامدا  أ و يمسه غير عامد، بين أ ن يمسه  

أ و أ ن الوضوء من مسه س نة  ا لى أ خر ما سمعتم،  ...بظاهر كفه أ و أ ن يمسه بباطن كفه

 .هذه ال قوال ؛وليس بواجب ا لى أ خره

 . ال ن نأ تي ا لى سبب الاختلاف، وهو أ هم شيء في هذا الموضوع 

:  )قال:  ه م  ت لاف  ب ب  اخ     (ضين عار  ت  م    ديثين  ح    فيه    نذ أ  وس 

ذا  الموضوع كله راجع ا لى هذين الحديثين حديث يدل على النقض بمس الكر،    ؛ا 

ال صل   ؛وهذا الحديث الثاني معه ال صل ،وحديث يدل على عدم النقض بمس الكر

ل أ ن يثبت الدليل بأ ن  شيئا  معينا  يعتبر ناقضا  للوضوء هذا   ؛عدم النقض بأ ي  شيء ا 

ه  فالحديث الثاني الي يدل على أ ن مس الكر ليس ناقضا  للوضوء مع  ،ال صل عندنا

ر ج للحكم ع، ال صل يقويه خ  ا الحديث ال ول فهو م  هذان الحديثان اللَّان   ،ال صل نأ م 

لبد من النظر بداية  في صحة   -عادتنا دوما  وهو  - ال صل العلمي و  ،س يذكرهما المؤلف

ا ا ن   ؛ال حاديث قبل كل شيء  متى يحصل ا شكال عندك؟ ا ن صح كلا الحديثين، أ م 

 .حتهفتقول بمقتضى الحديث الي صح  ؛صح حديث وضعف ال خر

 ( ة  س   ب    ريق  ط    ن  م    د  الوار    ديث  الح  :  ماه  د  ح  أ  ) : المؤلف قال 

 .مشهور في مس الكر؛ وهو حديث بسة  حديث من الحديثين؛ الحديث ال ول ذاوه

ذا م    : يقول    صلى الله عليه وسلمالل   سول  ر   ت  ع  ا سم   أ نهذ ) قال:     ( أ  ضذ و  ت  ي  ل  ف    ؛ ه  ر  ك  ذ    ك   د  ح  أ    سذ ا 

ذا مس أ حدك ذكره فليتوضأ   فظ هذا الحديث؛ ا   .هكذا يح 
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   ة  د  الوار    يث  ال حاد    ر  ه  ش  أ    و  ه  و  ): قال
 
   (ر  ك  الذ   س   م    ن  م    ضوء  الو    يجاب  في ا

 .لكن هذا أ صح ها وأ قواها  ؛ يوجد بعض ال حاديث ال خرى

ج  ) قال:    ذ   "، الموطأ  " مالك في    ه  خرذ ف  وض    ،يحيى بن معين وأ حمد بن حنبل   ه  ح  وصح    ه  عذ

   ( وفة الك    ل  ه  أ  

ذا  بداية  حديث ب   هل هو صحيح متفق على صحته؟ صحيح والقول   ؛بنت صفوان ةس ا 

،  بتضعيفه ضعيف؟ هذه هي المسأ لة ال ولى التي ينبغي أ ن تبحث فيها يّ طالب العلم

من مس " :أ نه قال صلى الله عليه وسلم)وقد روي عن النبي  :مرة أ حمد بن حنبل مرة  صححه، وقال 

نما هو بضعة منك: "وروي عنه أ نه قال "ذكره فليتوضأ   الثاني الي  وهذا الحديث (. "ا 

فهنا ال مام أ حمد يقول روي هذا وروي   ؛وس يذكره المؤلف ،عارضه، وهو حديث طلق

ل أ ني أ ذهب  : )قال ة،من حيث الصح ( أ ي:وكلا الحديثين فيهما شيء: ) ثم قال ا،هذ ا 

ذا  مذهبه للوضوء منه، لكن أ يضا  عنده أ ن هذا الحديث فيه   (ا لى الوضوء منه انتهى . ا 

ذا  الحديث نفسه فيه خلاف معتبر في تصحيحه   ،مسل  ما  بصحته مطلقا  ليس ف  ؛شيء ا 

 .خلاف قوي ؛أ و تضعيفه

ال مام قد أ خذ بالوجوب مع أ ن الحديث فيه شيء من باب   يمكن أ ن يكونطبعا   

  ؛ هذا ممكن.الاحتياط

   (ة  بيب  ح    م   أ    ريق  ط    ن  م    ناه  ع  أ يضا  م    ي  و  ر   د  ق  و  )قال المؤلف:  

 .حديث أ م حبيبة ؛ يعني معنى هذا الحديث حديث أ خر

ه حذ ص  أ حمد بن حنبل ي    وكان  ) :قال     ( ح 

 يعني حديث أ م حبيبة. 
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ول   ، ه  ح  ح   ص  أ يضا  ي    ن  ك  السذ   ابن    وكان   ، أ بي هريرة   ريق  ط    ن  م    أ يضا  معناه    ي  و  ر   د  وق  )  قال:

   ( يخرجه البخاري ول مسلم 

،  والخلاف فيه قوي جدا   ،بنت صفوان ةأ قواها حديث بس  ،الصحيح أ نها كلها ضعيفة 

ا ن   النايةوس نذكر الراجح في ، وضعفه جمع من الحفاظ وأ ع ل وه  ،جمع من الحفاظ ه  ح  صحذ 

 .شاء الل 

   ( الم عار ض  له   الثاني   ديث  والح  )قال:  

أ و  "من مس ذكره فليتوضأ  "بنت صفوان  ةالحديث الي عارض حديث بس  :يعني

ذا مس أ حدك ذكره فليتوضأ  " يأ تي الحديث الثاني وهو حديث طلق بن س  ال ن  ،"ا 

 .علي

ل ق     ديث  ح  )قال:   ذ ك     لٌ ج  ر   ه  د  ن  ع  و    صلى الله عليه وسلمالل   نا على رسول  م  د  ق    : قال   ؛علي   بن  ط    ه  ن

  ل  ه  و  "  : فقال   ؛أ  ضذ و  ت  ي    ن  أ    د  ع  ب    ه  ر  ك  ذ    ل  ج  الرذ   س   رى في م  ما ت    ! يّ رسول الل  فقال    ؛ ي  و  د  ب  

لذ   و  ه      ( " ؟ ك  ن  م    ةٌ ع  ض   ب  ا 

 هو جزء منك.   ،ل فرق هو بضعة منك ؛يعني مس الكر كمس يدك كمس رجل

جه أ يضا  أ بو داود والتمذي ) قال:  ذ  ، خر   ( الكوفيون وغيرهم   لم   الع    ل  ه  أ    ن  م    كثيرٌ   ه  ح  وصح 

نصاف   ؛صححه جمعٌ وضعذفه جمعٌ  ،أ يضا  في صحته نزاع كبير الحديث وهذا ل أ نه للا  ا 

الخلاف في حديث طلق أ ضعف من الخلاف في  :يعني ؛ أ قوى منه ةحديث بس 

لكن كله خلاف معتبر طبعا  والنزاع قوي بين الطرفين في التصحيح   ة؛حديث بس 

 .والتضعيف
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ليه جمع من   أ ن كلا الحديثين ضعيف ل يحتج به، :الي أ عتقدهو  وهذا ما ذهب ا 

ن كنت سأ صحح ل حديث طلق،  ةفسأ صحح حديث بس  ؛الحفاظ وأ ئمة الحديث، وا 

ليه الشافعي وسأ قول بمقتضاه بأ نذ  هذا   ؛ مس الكر ناقض للوضوء مطلقا  على ما ذهب ا 

ضعف كلا الحديثين ا لى   :لكن الي أ دين الل به ؛القول قوي وله حظ من النظر

 .نا من قبل على هذاأ  علم، و أ   ساعتي هذه والل

وقد أ طال ، جدا  في موضوع التعليل وسبب التعليلطويل   الكِلمف ؛أ ريد أ ن أ طيلل 

ذا أ ردت أ ن تطلع على أ قوال المضعفين و  ،النفس فيه علماء الحديث في كتب التخريج ا 

البدر "مثل كتاب  ؛تجدها في كتب التخريجس  أ و أ قوال المصححين في هذه المسأ لة ف 

  كتابه ابن الملقن في : أ نقلت لكم سابقا  وقد  ساق أ قوال ال ئمة والتعليلات، "المنير

من حيث الجمع كتاب عجيب في هذا الباب، يجمع أ قوال أ هل العلم في   "البدر المنير"

نحن  و  ،المسأ لة بشكل رائع جدا  وحقيقة نفيس للغاية، ل يعني ذلك أ نه ل يفوته شيء

ل يعني ذلك أ نه قد أ غلق الطريق على كل   ؛ لى كتاب ونذكر فيه ميزة نثني ع حيندائما 

لكن الكِلم في الجملة،  ؛ تجد أ حيانا  في ال نهر ما ل تجده في البحار ؛ل  ؛خرىالكتب ال  

ليه ف أ ما  "، البدر المنير"يجمع لك ال قوال هذا الكتاب ل جل أ ن أ ول كتاب ترجع ا 

لا  ا  فيه ا  ضعفأ جد عنده ف ؛مسأ لة التجيح حقيقة هذا ما اعتقده في هذا الكتاب   ؛وتساه 

 والل أ علم.  

قارن أ حكامه مع أ حكام ال ئمة الحفاظ المتقدمين كيحيى  أ  طبعا  هذا الحكم أ خذه بعد أ ن 

  بن سعيد القطان وعبد الرحمن من مهدي وأ بي حاتم الرازي وأ بي زرعة الرازي ويحيى

نقارن أ حكام من أ ردنا   ؛ل ئمة الحفاظ هؤلءا لى أ خره من ا ... بن معين وأ حمد بن حنبل

نقارن أ حكامه بأ حكام هؤلء   - لمن ناحية التساهل والتشدد والاعتدا - أ ن نحكم عليه

هم   ال ئمة ل ن أ ولئك ؛هي التي تزن لنا أ حكام هؤلء المحدثين موأ عمالهفأ حكامهم  ،ال ئمة
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طبعا    - واس تدلوا له وقعدوا قواعدهالين علمونا هذا العلم وهم الين وضعوا أ صوله  

  -من الحفاظ تبعهم أ ئمة القرن ال ول والثاني والثالث ومن ؛السلف كلهمونحن نعني أ ئمة 

هؤلء هم ال صل في العلوم الشرعية كلها سواء  في الحديث أ و في غيره، فهم الين 

 .نجعل تقريراتهم هي الضابط في مثل هذا

 ..نرجع ا لى موضوعنا 

مذ   : بينه  ذ  م    د  ح  أ    ال حاديث    هذه    ويل  أ  في ت    لماء  الع    ب  فذه ) قال:   أ و    جيح  التذ    ب  ه  ذ  ا م  ا 

ذ  مذ   ، خ  س  الن    ( ع  م  ال    ب  ه  ذ  ا م  وا 

فيبني   ؛من كان عنده الحديثان ضعيفان ، أ ما هذا على قول من يصحح كلا الحديثين

ل لال صل أ نه   ؛ على ال صل هذا   ؛ بدليل شرعي يثبت عندنا شيء أ نه ناقض ا 

ذا  نبق  على ال صل    .ال صل، ا 

ضعيف   حديث طلق عندناضعيف و  حديث بسة عندنا هذا  كون  ،بالنس بة لنا نحن و 

ال صل أ ن مس الكر ليس  و نرجع ا لى ال صل، ف ؛ول يثبت عندنا شيء في هذا الباب

  هذا هو الراجح والل أ علم، بناء على ضعف كلا  ؛فنبني على هذا ؛ناقضا  للوضوء

 .الحديثين والبناء على ال صل، هذا هو الي عندي في هذه المسأ لة

ذا كنت تذهب ا لى صحة حديث بس   ا ا  طبعا  وما معها من   - وضعف حديث طلق ةأ م 

ذا  تذهب ا لى حديث بس  -ال حاديث التي تساندها وتقول به وتأ خذ بمقتضاه وتقول  ةا 

 .بنقض الوضوء من مس الكر

ذا كنت تضعف حديث ب  و  ،  فتأ خذ بمقتضى حديث طلق ؛وتصحح حديث طلق ةس ا 

 ومعه ال صل أ يضا  يؤيده بأ ن  مس الكر ل يعتبر ناقضا  للوضوء.  طبعا  
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ذا كنت تصحح كلا الحديثينلكن   فهنا يبق  عندك ا شكال؛ هذا ؛ال شكال عندك ا 

وهو   - ؟هل تجمع بين الحديثين ؛خرج عن ال صل وذاك الحديث معه ال صلالحديث م  

الطرق التي  وهي أ م تذهب ا لى النسخ؟ أ م تذهب ا لى التجيح؟ - ال صل طبعا  

ذا ثبت عندك تاريخ   ،درس تموها في أ صول الفقه في طريقة الجمع ما بين ال حاديث ا 

أ ول  تجمع بين ال حاديث ل نه هو أ ولى   ،تأ خذ بالمتأ خر وتتك المتقدم ؛متقدم ومتأ خر

ذا ل تجد ا لى   شيء ل ن فيه العمل بكِل الدليلين والدليل جاء ليعمل به ولتباعه، فا 

ذا ،تنظر في التواريخ ؛ذلك سبيلا     ؛ تاريخا  فيه متقدم ومتأ خر كالحالة التي معنا  ل تجد  فا 

ذا ل تجد شيئا   ، تنظر ا لى ال قوى من الدليلين وتأ خذ بهف تنتقل ا لى التجيح  في   ا 

عندئذ تتوقف في كلا الحديثين وتبني على ال صل   ؛التجيح تس تطيع أ ن ترجح به 

ل  ا  ا  دم النقض ال ن الين يقولون بعيه، ففتجع ا  نهم قد ضعفوا كلا الحديثين وأ خذوا  أ  م 

بال صل، أ و أ نهم قد صححوا حديث طلق وضعذفوا حديث بسى، أ و أ نهم قد  

فذهبوا ا لى  ؛تعارضت عندهم ال دلة ول يجدوا سبيلا  للجمع ول للنسخ ول للتجيح

 .المسأ لةوضوع سبب الخلاف في  هذه مخلاصة  ههذ ؛التوقف فيهما وأ خذوا بال صل

يجاب    ؛علي  بن    طلق    ا  لحديث  ناس    رأ ه   أ و    ة  س  ب    ديث  ح   ح  جذ ر   ن  م  ف  ) قال:     قال با 

  ( ر  ك  مس الذ     ن  م    ضوء  الو  

 . هذا واضح

   ( ه  س   م    ن  م    ضوء  الو    جوب  و    ط  سق  أ    ؛بن علي   ق  ل  ط  ديث  ح    ح  جذ ر   ن  م  و  )قال: 

 .ومعه ال صل أ يضا   ،هذا ما يقتضيه حديث طلق طبعا  ل ن

في    ه  ب  ج  و  ي    ول    في حال    ه  ن  م    ضوء  الو    ب  ج  و  أ    ؛ديثين  الح    بين   ع  م  يج    ن  أ    رام   ومن  )قال:  

   ( حال  
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 كيف جمع؟  ؛هذا الي جمع ما بين الحديثين

ما أ نه حمل هذا على الناسي وهذا على الاكر، أ و هذا   ؛ها سمعتمو جمع بالطرق التي  ا 

ظاهر الكف، أ و هذا على من مس  بمن مس  على على من مس بباطن الكف وهذا 

ا لى   ...حمله على الاس تحباب ل على الوجوبأ و  ،بشهوة وهذا على من ل يمس بشهوة

 .يعني طريقة هؤلء هي طريقة الجمع بين الحديثين، أ خره

   ( ب  د  على النذ  ةس ب    حديث   ل  أ و حم   ) قال:  

   .طريقة من طرق الجمع بين ال حاديثه وهذ  ،على الاس تحبابأ ي: 

   . جوب  الو    ي  ف  علي على ن   بن    ق  ل  ط    وحديث  )قال: 

  ه  ح  جذ الي ر    الحديث    جيح  ر  من الفريقين في ت    د  واح    بها كل     ج  ت  التي يح     والاحتجاجات  

   ( ها ر  ك  ذ    يطول    كثيرةٌ 

حصل نزاع كبير بين العلماء في هذه المسأ لة، وتجد بينم ردودا  طويلة على بعضهم  وقد 

 .لكن هذه خلاصة الموضوع ؛البعض

ليه   م  ه  لاف  ت  اخ    ة  ت  ك  ن    ولكنذ   ،تبهم في ك    وهي موجودةٌ )قال:     ( هو ما أ شرنا ا 

  .الحديثين عنديوأ نا كما ذكرت لكم أ قول بقول ابن المنذر في هذا بناء  على ضعف 

 والل أ علم.  

 ماذا قال ابن المنذر؟ 
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ذا ل يثبت حديث ب  )قال:  ؛بعد أ ن ذكر ال قوال وأ دلتها  (1)"وسطال  "قال في   ؛ةس ا 

ولو توضأ  من مس ذكره   ،فالنظر يدل على أ ن الوضوء من مس الكر غير واجب

ن ل يفعل فلا شيء عليه ،احتياطا  كان ذلك حس نا   وهذه  .انتهى  كلامه رحمه الل  (وا 

  .خلاصة المبحث والحمد لله

 ..ننتقل ال ن ا لى المسأ لة الخامسة 

   (المسأ لة الخامسة ) :قال المؤلف رحمه الل

نما ؛  ل يذكر هذا المؤلف، و هي أ كل ما مس ته النار و أ كل   الخامسة:  موضوع المسأ لةهذا ا 

 هل يعتبر هذا ناقضا  للوضوء؟    ؛ما مس ته النار

بز   ،ي ما طبخ على النار سواء كان لحما  أ و خبزا  أ   : )مس ته النار( ـب  ونعني   مثلا  خبز خ 

  عملها، هل يعتبر هذا ناقضا  للوضوء أ م ل؟ ه  فيالنار   تعمل  على النار أ و ما شابه مما 

  ( ر  ا النذ   ه  ت  س ذ ما م    كل   أ    ن  م    ضوء  الو    في ا يجاب    ل  وذ ال    ر  د  الصذ   ف  ل  ت  اخ  )  :قال 

أ ئمة السلف رضي الل   ال ول؛ يعني:الصدر ، و يعني ما طبخ على النار من اللحم وغيره

 . عنم

   (صلى الله عليه وسلم الل   رسول   ن  ع    في ذلك    ة  د  الوار    ال ثار    لاف  ت  لخ  )قال:  

ذا  ما هو سبب الخلاف؟   ا 

  .وردت أ حاديث متعارضة في هذه المسأ لة السبب أ نه قد

ذ )قال:      ( ه  قوط  على س   ل  وذ ال    ر  د  الصذ   د  ع  ب   صار  م  ال    هاء  ق  ف    هور  جم     ق  ف  وات

 

-1 (1 /311)   
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 على سقوطه؟   ما معنى

والتابعين ومن بعدهم على ترك الوضوء مما غيرت  جمهور علماء ال سلام من الصحابة 

  ء.على عدم اعتباره ناقضا  للوضو   ؛ أ ي:وهذا معنى على سقوطه ؛النار

وهذا  . انتهى  ؤوا(وأ كل أ بو بكر وعمر وعثمان رضي الل عنم فلم يتوض)قال البخاري: 

ومروي عن علي بن أ بي طالب   ،صحيح عن أ بي بكر وعمر وعثمان رضي الل عنم

علي بن أ بي طالب ضعيف  عن  وقفت عليه على عجل ال س ناد اليو رضي الل عنه،  

علي بن أ بي طالب في   الواردة عن حقيقة بشكل مس توف  عن ال ثار  ث ل أ بلكني

س ناد ؛هذه المسأ لة لكن العلماء يثبتون هذا، وأ ما   ؟صحيح عنه أ م ل  هل يوجد ا 

نما علي ا  البخاري فلم يذكر   تصحيحه عن علي   سأ لةذكر أ با بكر وعمر وعثمان فقط، ف  ؛ ا 

 .يحتاج ا لى بث، لكن عن هؤلء الثلاثة ثابت صحيح يوجد لها أ سانيد صحيحة

هل العلم من أ  كثر أ  و  ، وقد رأ ى بعض أ هل العلم الوضوء مما غيرت النار)وقال التمذي: 

 .انتهى  ( الوضوء مما غيرت الناروالتابعين ومن بعدهم على ترك  صلى الله عليه وسلمصحاب النبي أ  

 لماذا؟   ؛مرهذا ما اس تقر عليه ال   

ثابتا  في عهد النبي  حكما  كان  ل نه   ؛في بداية ال مر كان الخلاف حاصلا  بين السلف

وقال بأ نه ليس    غيرذ   ؛ثم نسخ هذا الحكم، فن بلغه النسخ  - الوضوء مما غيرت النار - صلى الله عليه وسلم

 ؛السبب هو  هذا ؛عليه أ ول    كان بقي على ما ؛للوضوء، ومن ل يبلغه النسخ ناقضا  

ما اس تقر عليه عمل الخلف أ نه ل يعتبر ناقضا   و للك أ كثر السلف رضي الل عنم 

لكن الخلاف موجود، لكن كما ذكرنا   ،ل ن غالبهم قد بلغه النسخ فانتهى  ال مر ؛للوضوء

والتابعين ومن بعدهم على ترك الوضوء مما غيرت   صلى الله عليه وسلمأ كثر أ هل العلم من أ صحاب النبي 

النار كما قال التمذي رحمه الل، وذكره ابن المنذر رحمه الل عن الخلفاء ال ربعة وابن  
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مسعود وأ بي الدرداء وغيرهم من الصحابة، وذكر القول بوجوب الوضوء منه عن أ بي  

بن ثابت وغيرهم،   طلحة من الصحابة رضي الل عنم وأ نس وأ بي موسى عائشة وزيد

هذا بالنس بة للصحابة   ؛هؤلء أ ئمة من أ ئمة الصحابة ومن فقهائهم ال كابر كانوا يقولون به 

أ صحاب المذاهب  - كلهم ،أ ما أ صحاب المذاهب فقولهم قول الجمهور ،وأ ئمة السلف

ليه الجمهور - ال ربعة  .ذهبوا ا لى ما ذهب ا 

  (العلم اختلافا  في ترك الوضوء مما مست النارول أ علم اليوم بين أ هل )قال ابن المنذر: 

 .نظر كيف اس تقر ال مر بعد ذلكا

ل الوضوء من لحوم ال بل خاصة وقد ذكرت اختلافهم فيه) :قال  مسأ لة ، و انتهى  (ا 

نما نقض الوضوء من لحم ال بل س تأ تي ا ن شاء الل وليست هي مرتبطة بهذا لها حكم   ؛ ا 

 .م أ ن ال مر قد اس تقر  على هذا الي ذكرهلكن المه ،خاص س يأ تي ا ن شاء الل

ثم ا ن هذا الخلاف الي حكيناه كان في الصدر ال ول ثم أ جمع العلماء  )وقال النووي: 

هنا النووي ينقل  (والل أ علم . كل ما مس ته النارأ  بعد ذلك على أ نه ل يجب الوضوء ب

 .النووي قال أ جمعوا على ذلكو ال جماع، ابن المنذر قال ل أ علم بين أ هل العلم اختلافا ، 

وردت أ حاديث تدل على وجوب الوضوء مما مست النار في الصحيح وغيره كقول   

  "توضأ وا مما مست النار: "وقوله ،أ خرجه مسلم "الوضوء مما مست النار": صلى الله عليه وسلمالنبي 

ووردت أ حاديث تدل على ترك الوضوء مما مست النار كحديث  ، ضا  خرجه مسلم أ يأ  

طبعا  هناك   ،متفق عليه أ كل كتف شاة ثم صلى ول يتوضأ ( صلى الله عليه وسلمأ ن النبي  ) :ابن عباس

لكن جاء  ، أ حاديث أ خرى كثيرة لكن هذه ال حاديث المتعارضة ال ن في هذه المسأ لة

فدلت   ؛حديث جابر الي س يذكره المؤلف، وعمل  أ كابر الصحابة رضي الل عنم عليه

 .على أ ن ال مر بالوضوء منه منسوخ
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 لماذا ذهبوا ال ن ا لى سقوط الوضوء ممن مست النار؟ 

ذ  ) قال المؤلف رحمه الل:    ذ   ا  ذ أ    هم   د  ن  ع   صح  (ع  ب  ر  ال    فاء  ل  الخ    ل  عم     ه  ن    ة 

 .أ بو بكر وعمر وعثمان وعلي

ذ   ر  جاب    يث  د  ح    ن  م    د  ر  ما و  ول  )قال:     ك  ر  ت   صلى الله عليه وسلم الل    رسول   ن  م    ن  ي  ر  م  ال    ر  أ خ    كان   : ه قال أ ن

   ( أ بو داود   ه  ج  رذ خ    .ار  النذ   ت  سذ ا م  مذ م    ضوء  الو  

ذا  هذا هو سبب الخلاف أ نه قد وردت أ حاديث تدل على النقض وأ حاديث تدل  :ا 

ذا   ؛لكن حديث جابر هذا الي ذكره المؤلف يدل على النسخ ؛على عدم النقض ا 

  ا.في هذ منته   عندنا ناسخ ومنسوخ وال مر

عن الفطر في قال ال مام الزهري رحمه الل: )وكان الفطر أ خر ال مرين( كان يتحدث  

نما يؤخذ من أ مر رسول الل  ،قال: )وكان الفطر أ خر ال مرين، مسائل الصيام   صلى الله عليه وسلموا 

،  نأ خذ بما ذكره الزهري  ؛فلما ثبت عندنا ما قاله جابر رضي الل عنه ،بال خر فال خر(

لكنا من كلام أ ئمة السلف  ؛هذا الكِلم من أ ئمة السلف هو تقعيد قواعد أ صولية

  م. رضي الل عن

ذا بلغك اختلاف عن  :قال ؛نتبهوا ال ن لما يقوله أ يوب بن أ بي تميم السختيانيا )ا 

)فوجدت في ذلك الاختلاف أ با   :قال لا ؛( كالمسأ لة التي معنا مثصلى الله عليه وسلمأ صحاب النبي 

لماذا؟   ؛ربالقول الي قال به أ بو بكر وعم ، يعني شدذ يدكبكر وعمر فشد يدك به(

أ ليست الس نة عن  :تعتض وتقول قد أ نت هنا  طبعا  ، )فهو الحق وهو الس نة( :قال

 وعمر؟  ا لى أ بي بكر كافية لماذا ننظر  صلى الله عليه وسلمالنبي 

)ليس يحتاج مع   :قال ؛كلام يحيى بن أ دم وهو أ حد أ ئمة السلف أ يضا  يوضح لك ذلك

نما كان   :قال ه لكن ؛كاف صلى الله عليه وسلمخلاص قول النبي  ا لى قول أ حد( صلى الله عليه وسلمقول رسول الل  )وا 
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 ؛يعني أ نه ل ي نسخ ؛مات عليه( صلى الله عليه وسلموأ بو بكر وعمر ليعلم أ ن النبي  صلى الله عليه وسلميقال عمل النبي 

وهذا موجود بكثرة في الكتاب وفي   ،تأ تي في بداية ال مر ثم تنسخ ت كان ال حكام ل ن

 :كيف تعرف ذلك؟ قال ؟ما الي اس تقر عليه ال مر وصار هو التشريع؛ لكن الس نة

ل أ بي بكر وعمر ؛نظر ا لى ما كان يفعله أ بو بكر وعمرا ع  ذا  هذا المراد من النظر ا لى ف    ، ا 

دت   ؛الس نة كافيةبل ل   ،ليس معنى ذلك أ ن الس نة وحدها ل تكفيف  ج  ذا و  لكن ا 

  هي معارضة  عارضة المو   وعمر، فعندئذ ترجع ا لى ما كان يفعله أ بو بكر ؛ عندك معارضة

هذا هو  ف  ؛تنظر ما الي كان يفعله أ بو بكر وعمرف  ؛ يعني س نة بس نة متعارضة ؛س نة

ويأ خذان عنه أ ول  بأ ول   صلى الله عليه وسلممين جدا  للنبي ز ل نهما كانا ملا ؛الي اس تقر عليه ال مر

 صلى الله عليه وسلموهما المعروفان بشدة ات باعهما للنبي   ،هذا يدل على قدر علمهماو  ،صلى الله عليه وسلمحتى مماته 

ذا  في مسأ لتنا هذه نأ خذ بما كان عليه أ بو بكر وعمر وعثمان  ؛والتزامهما بأ حكام الشرع   ا 

ذا صح عنم   ،ا ن صح عنه رضي الل عنه وعلي  ،أ يضا   رضي الل عنم الخلفاء ال ربعة ا 

قاله جابر بن عبدالل   ؛ فا واضحةلكن هذه المسأ لة على كل حال ، انتهى  ال مر ر؛ال م

 .صلى الله عليه وسلمرضي الل عنه قد وضح ال مر وانتهى  مع فعل هؤلء ال ئمة من أ صحاب النبي 

سحاق   أ حمد    ؛ ديث  الح    ل  ه  أ    ن  م    مٌ و  ق    ب  ه  ذ    ولكن  )قال المؤلف رحمه الل:    ةٌ ف  وطائ   وا 

م  ل   كل   أ    ن  م    ط ق  ف    ب  يج    ضوء  الو    نذ أ    : هم   ير   غ     ه  ن  ع    ذلك   ب   د  الوار    ديث  الح    بوت  ث  ل    ؛ زور  ال    ح 

   ( عليه الصلاة والسلام 

هذا الحكم ثبت بعد نسخ الوضوء مما   ؛ال كل من لحم ال بل خاصة ناقض للوضوء 

ذا  ليس هو مرتبطا  به ؛مست النار هذا مس تثنى، فالحديث الي ورد فيه هذا    ؛ا 

ق ما بين لحم ال بل ولحم الغنم مما يدل على أ   نقض الوضوء من أ كل لحم   ن ال مر فر 

ل  ال بل جاء بعد النسخ أ و على ال   قل كان هو الناسخ لنقض الوضوء مما مست النار ا 

 . حدثثم بعد ذلك نت ،ديث الواردالح نسمع أ ول   ، فال مر واضح ؛ال بل
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قد انتهى  كلامه في المسأ لة ا لى هنا، ول   ما س نذكره ليس من كلام المؤلف؛ فالمؤلفو 

ل    ول غيرها؛ لكن نكمل نحن البحث. أ قوال العلماء ، ول يذكرفيها  ي ط 

ئل رسول الل ) :قال ؛في حديث البراء اءج   : فقال ؛عن الوضوء من لحوم ال بل صلى الله عليه وسلمس  

ئل عن الوضوء من لحوم الغنم  "،توضأ  منا " ل تتوضأ  منا". أ خرجه أ بو  " :فقال ؛وس  

ذا  هذا موضوع جاء بعد نسخ   واضحوالتفريق  ، هذا أ ول   ؛داوود والتمذي وغيرهما  ا 

لكن حكم ال كل من لحم   ؛كان النسخ بهذا الحديثأ و   ،حكم الوضوء مما مست النار

 ال بل مس تثنى. 

  :قال ؟م الغنمو توضأ  من لح أ  أ  )قال  - حفظوهمااهما حديثان  -وفي حديث جابر بن سمرة

ن شئت فلا توضأ " ،ا ن شئت فتوضأ  " أ توضأ  من لحوم   :قال) ،يارأ عطاه الخ  ،(وا 

ثم ذكر الصلاة في مبارك ال بل وأ عطان الغنم   (نعم فتوضأ  من لحوم ال بل"" :ال بل؟ قال

ذا  هما حديثان؛ حديث   "صحيحه"هذا الحديث أ خرجه مسلم في و   ،في نفس الحديث ا 

 البراء وحديث جابر بن سمرة. 

 خلاف في صحة هذين الحديثين؟  هناك هللكن 

لخبر  خلافا  بين علماء أ هل الحديث أ ن هذا ا )ول نر   :قال ابن خزيمة في حديث البراء

ذا  ل يوجد خلاف معتبر بمد الل    ،أ يضا  صحيح من جهة النقل لعدالة ناقليه( انتهى  ا 

صحيح "وحديث جابر في  "صحيح مسلم"الي هو خارج  البراء في صحة حديث

 ."مسلم

لثبوت هذين الحديثين    ؛والوضوء من لحوم ال بل يجب)قال ابن المنذر رحمه الل: 

س نادهما ذا  من حيث الصحة (وجودة ا  ديثان  الح هما حديثان و   ان؛صحيح  انالحديث ؛ا 

عندهم  ؛ الحديثحتى الين خالفونا في المسأ لة ،من حيث الصحة ل ا شكال ،صحيحان
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زعومهم ضعيفة جدا ، وحقيقة    لل دلة ال خرى، طبعا   ضٌ زعموا أ نه معار   ملكن ؛صحيح

لع ع وهذه  ، بل بال دلة ؛تبين له أ ن الحق ل ي عرف بالكثرة  ؛لى هذه المسأ لةمن اط 

ذا قرأ تموها تدركون هذه الحقيقة، وتدركون حقيقة   سأ لةالم  مثال على هذا، هذه المسأ لة ا 

  ،ئمتهم، يخالفون النصوص مع قناعتهمأ  وهي تعصب بعض المشايخ ل قوال   :ثانية أ يضا  

ر  فون الكِلم   ؛الصوابهو من خلال كلامهم تدرك أ نهم يعلمون أ ن هذا و  ولكن يح 

حتى ل يخالفوا أ ئمتهم، يوجد هذا في بعض المشايخ لل سف، طبعا  ل يعني هذا أ ن كل  

يوجد أ ئمة أ فاضل كبار قد   ؛ ل طبعا   ،من خالف في هذه المسأ لة هو على هذا الوصف

سن  ؛خالفوا في هذا ال مر للك كما  ؛الظن بهم أ نهم ما بلغتهم هذه ال دلةلكن يح 

ن كان ل يقول   ستون كلام ال مام الشافعي رحمه الل لم ا يأ تي ا لى مثل هذه المسائل وا 

ذا صح الحديث قلت به ماذا بها لكن ا أ ن الحديث ل   ؛ال ئمة هم هؤلء   ؛يقول؟ يقول ا  م  ا 

ذا بلغه ل يدري هو صحيح أ م ليس صحيحا   ، أ ويبلغه ذا صح عنده الحديث ل  ا  ، لكن ا 

  ،الين يتكلمون في العلم أ نواعف ،ئمة الين ع رفوا بالتقوى والصلاح هؤلء ال   ه،يتجاوز

ذ ، وأ سعد الناس بهذه الس نة هم أ هل الحديثا  واحد ا  ليسوا كلهم نوعو  عندهم ليس   ؛ ا 

وهذا شؤم المذهبية وسوء   ،صلى الله عليه وسلمتعصب ل ي أ حد، عندهم فقط التمسك بس نة النبي 

نما نقول شؤم ، ل المذهبية فسوء المذهبية تدفعك أ حيانا  للتعصب   ؛نقول سوء المذهبيةا 

  غدا  و وهذا موجود،  ؛فتد الحق من أ جل الدفاع عن قول ش يخك ؛لمذهب ش يخك

 هذا أ مامكم.   كتب المذاهب ستون علىوتطلعون يفتح الل س بحانه وتعالى عليكم  حين

فقالت طائفة كما قلنا بأ ن أ كل لحم   ؛اختلف العلماء في هذا الباب  :نرجع الى موضوعنا 

 .ال حاديث واضحة أ مامنا ه هذو  ،هذا هو الصحيحو  ؛ بل ناقض للوضوءال  

طائفة كما قلنا؛  وقد اختلف أ هل العلم في هذا الباب فقالت ) :هكذا يقول ابن المنذر 

 وذكر حديث جابر.    ...(روينا عن جابر بن سمرة أ نه كان يقول
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(  توضأ وا من لحوم ال بل ول توضأ وا من لحوم الغنم : وروينا عن ابن عمر أ نه قال) :قال

 .هذا ابن عمر

سحاق   "المغازي"وهذا قول محمد ان اسحاق صاحب )قال: و  وبه قال أ حمد بن حنبل وا 

 وهو أ حد قولي الشافعي.   ، يعني يحيى بن يحيى انتهى  (وأ بو خيثمة ويحيى

عندهم  !أ صحاب الحديث انظر )ذهب ا لى هذا عامة أ صحاب الحديث( :قال الخطابي

 .صلى الله عليه وسلمأ مام واحد وهو النبي  

مالك والثوري    :وممن كان ل يرى ذلك واجبا   ،وأ سقطت طائفة الوضوء من ذلك)قال: 

والشافعي وأ صحاب الرأ ي وقد روي ذلك عن سويد بن غفلة وعطاء وطاووس ومجاهد  

 انتهى .   (وروي ذلك عن ابن عمر

لكن كما  ،أ يضا  من الين قالوا بأ نه ليس ناقضا  للوضوء أ ئمة وصحابة رضي الل عنم 

   .ذكرنا لكم أ هل العلم قسمان

وهو حديث ابن  ؛ ين يقولون بأ نه ليس ناقضا  للوضوء بديث ل أ صل لهاس تدل ال

وهو حديث ل أ صل له عن    "الوضوء مما خرج ل مما دخل" :قال  صلى الله عليه وسلمعباس أ ن النبي 

  .فأ غنى عن الكِلم فيه، يروى هذا عن ابن عباس من قوله ؛صلى الله عليه وسلمالنبي 

نقض الوضوء مما  وأ ما الدليل الثاني عندهم فهو حديث جابر المتقدم في نسخ حكم  

وهذا   ،عدم الوضوء مما مست النار صلى الله عليه وسلمكان أ خر ال مر من النبي   :قالوا ؛مست النار

بنفس الحديث الي فرق ما بين لحم    هذا مردودكلامهم و  ؛لحم ال بل مما مست النار

لكان الحكم أ يضا    ؛فلو كان المقصود أ نه ناقض للوضوء ل ن النار مس ته ،الغنم ولحم ال بل

ق دل ذلك على أ نه ناقض للوضوءفلحم الغنم  واحدا  في ل ل ن   ،قد مس ته النار، فلما فر 

 . بل ل كل لحم ال بل خاصة ؛النار مس ته
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والاس تدلل مردود طبعا  كما ذكرنا   ،طبعا  حديث جابر فيه نسخ فقالوا هذا منسوخ

في الرد   "المغني"قد توسع ابن قدامة رحمه الل في و   ،للتفريق بين لحم الغنم ولحم ال بل

 .ليها  من أ راده فليرجع  ؛عليهم

عدم نقض الوضوء من أ كل  هوالمذهب عند الشافعية ، ال ن النووي لما يقوله انظروا

وهو    - )وفي لحم ال زور بفتح اليم  :قال؛ يقولنظروا النووي ماذا س  الكن  ؛لحم ال بل 

( ل  ل ينتقض :قولن( يعني عند من؟ عند الشافعية )الديد المشهور -بل لحم ال  

  :قال ،هذا القول الديد للشافعي وهو المشهور عنه؛  الوضوء بأ كل لحم ال بل ينتقض

عند  )وهو الصحيح عند ال صحاب( انتبهوا هنا )وهو الصحيح عند ال صحاب( يعني

)والقديم( يعني القول القديم للشافعي، أ قوال الشافعي في العراق هي   :الشافعية. قال

)والقديم أ نه ينتقض وهو   :قال ،ولما ذهب ا لى مصر كانت أ قواله الديدة  ،القديمة

  :قال ؛لكن انظر ماذا قال ؛يف عند الشافعيةالقول ضع أ ي: ضعيف عند ال صحاب( 

المذهبية تقول ف ؛ )ولكنه هو القوي أ و الصحيح من حيث الدليل( من حيث المذهبية

ذا نظرت ا لى ال دلة ء، بأ نه ليس ناقضا  للوضو  فالدليل يقول بأ نه ناقض للوضوء،    ؛لكن ا 

 ، قال:يتك المذهبية)وهو الي اعتقد رجحانه( يأ خذ بهذا و  :فبأ يهما تأ خذ؟ قال النووي

  (والب عنه وستى دليله ا ن شاء الل تعالى واختياره )وقد أ شار البيهقي ا لى ترجيحه

لكن مع  ؛البيهقي شافعي والمعتمد عند الشافعية أ نه ليس ناقضا  للوضوءمع أ ن ، انتهى 

 .ذلك النووي والبيهقي وهما شافعيان أ خذا بالقول القديم للشافعي ل نه ال قوى دليلا  

)وذهب عامة الفقهاء ا لى أ ن أ كل لحم ال بل ل يوجب الوضوء(   : قال البغوي رحمه الل

)وتأ ولوا الحديث على غسل اليد والفم للنظافة لما روي أ نه عليه   ، قال:عامة الفقهاء

ص  لحم ال بل به لشدة   ،وقال ا ن له دسما   ،لام مضمض من اللبنالصلاة والس وخ 

بعضهم   ؛ين ذكرناهمالَّال ن الين ل يأ خذوا بالحديثين ال ؟فعلواماذا  زهومته( هؤلء
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قلنا هذه الدعوة ضعيفة جدا   قد ذهب ا لى النسخ وقال هو منسوخ بديث جابر، و 

المعنى   ؛الوضوء معناه غسل اليدينن بأ   للك تركها ال خرون، لكنم تأ ولوا الحديثين

يريدون التخلص من   ملكن ؛، وهذا تأ ويل عجيب طبعا  اللغوي، قالوا ل ن له دسما  

ما الي عارضهما من ال حاديث القوية حتى   ؟لماذا نتخلص من الحديثين، لكن الحديثين

ال صل حمل الدليل على ظاهره وهذا الظاهر   ،نتخلص منما بهذه الطريقة؟ هذا عجيب

فلماذا صرفتموه عن ظاهره ا لى هذا التأ ويل مع عدم وجود دليل   ؛من الحديث واضح

  ديثمن أ هل الح  وابن حبان  - ه"صحيح " قد رد ابن حبان في و عندك على هذا أ صلا ؟  

  رد عليهم - لكن عنده بعض ال شكالت في العقيدة، من أ هل الحديث من ناحية العمل

كر الصلاة    :هذا التأ ويل بجواب طويل خلاصته  ابن حبان أ ن هذا التأ ويل بعيد، وذ 

والسؤال عن الصلاة في مبارك ال بل وأ عطان الغنم مع السؤال عن الوضوء من لحم  

هذا خلاصة   ؛دليل على أ ن المقصود بالوضوء هنا الوضوء للصلاة ؛ بل ولحم الغنمال  

ذا كان  ،الل عليهم  ةالرد من ابن حبان رحم فالدسم  ؛هذه هي العلة   توقضية الدسم ا 

وهذا الدسم هو الي اقتضى  ،موجود في لحم الغنم وفي لحم ال بل، أ صل الدسم موجود

فبما أ ن ال صل   ،مطلوب منه لغسلا ؛ عندك الغسل، فسواء كان شديدا  أ و كان خفيفا  

.   ؛موجود ذا  لماذا التفريق بين ال بل والغنم؟ هذا القول ضعيف وضعفه بين    ا 

حتى   ،هذا ما نريد أ ن نذكره في هذه المسأ لة، يعني أ نا بالنس بة لي هذه المسأ لة واضحة

ليها لوضوحها، وأ سعد الناس بها كما ذكرنا هم أ هل   بعض أ صحاب المذاهب رجعوا ا 

ل ال خذ به والل  ؛فن بلغه الحديث وتجرد للحق ،لحديثا  .علم أ  ل يسعه ا 

 نكتفي اليوم بهذا القدر والحمد لله. 



1 
 

 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )             

 الدرس السادس والعشرون 

 ..أ ما بعد ؛لحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل ا

  المقرر معنا  ،"بداية المجتهد"فمعنا اليوم الدرس السادس والعشرون من دروس شرح 

فنحن نشرح  ،هو كتاب الطهارةللمس توى الرابع من مس تويات معهد الدين القيم  فيه

وصلنا فيه ا لى الباب الرابع وهو باب  قد ، و "بداية المجتهد"الآن كتاب الطهارة من 

اليوم   ا ومعن ء، وتحدثنا عن مسائل خمسة من مسائل نواقض الوضو  ،نواقض الوضوء

 .المسأ لة السادسة منه

   (لاة  في الص    ك  ح  الض    ن  م    ضوء  الو    ب  ج  و  أ  ف    نيفة  أ بو ح    ذ  ش  ) الل:   فقال المؤلف رحمه

ليها من   ؛الضحك سأ لةم  نا الآنعند هل ينقض الوضوء أ م لا؟ هذه المسأ لة ي نظر ا 

فقد   ؛جهة الضحك داخل الصلاة : جهة الضحك خارج الصلاة، والثانية :ال ولى ؛جهتين

ق بعض العلماء بينهما  .فر 

أ جمع أ هل العلم على أ ن الضحك في غير  ): (1) أ ما ال ولى فقال ابن المنذر رحمه الل

ذاً هذه النقطة ال ولى من هذه الجهة،    وضوءً(الصلاة لا ينقض طهارة ولا يوجب  ا 

ذاً حصل ا جماع في هذه المسأ لة   ؛لا ينقض الوضوء بالا جماعخارج الصلاة  الضحك  ا 

شذّ أ بو )  :الخلاف حاصل في الضحك داخل الصلاة، والمؤلف يقولو  ،والحمد لله

في فهم من هذا أ ن العلماء جميعاً على أ ن الضحك داخل الصلاة لا ينقض  (حنيفة

ذ  ؛الوضوء، لكن أ با حنيفة شذّ فخالفهم، لكن ال مر ليس كذلك ليس أ بو حنيفة وحده  ا 

 ةفال ئمة الثلاث ثلاثة؛لعل المؤلف يريد أ نه شذ عن ال ئمة ال و ي شذّ في هذا،  هو الذ
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مالك والشافعي وأ حمد لا يرون الضحك ناقضاً للوضوء، وكذلك جمهور السلف  

، ةعن ال ئمة الثلاث :أ ي ؛فربما يصح أ ن يقال بأ نه شذّ أ بو حنيفة ؛ ا ن أ راد هذافوالخلف، 

ن أ راد أ نه شذّ عموماً عن علما يوجد من قال بهذا القول مع أ بي  ؛فلا ؛ ء ال مةلكن ا 

 .حنيفة كما س يأ تي ا ن شاء الل

وهي مسأ لة الضحك داخل   ؛على كل حال خالف قلة من أ هل العلم في هذه المسأ لة

وأ جمعوا على أ ن الضحك في  )فقال ابن المنذر:  ؛ الصلاة هل ينقض الوضوء أ م لا

هل   ؛عن الصلاةبل  ؛يتحدث عن الوضوء : لالاحظ هنا ( الصلاة ينقض الصلاة

م لا؟ أ جمع العلماء على أ ن الصلاة تبطل بالضحك لكن الوضوء لا  أ  تبطل بالضحك 

الضحك داخل الصلاة هل ينقض الوضوء أ م لا؟ أ ما الصلاة   ؛يبطل، هناك فرق

ذا ضحكت وأ نت داخل الصلاةالضحك فيفسدها  في   ا شكاللاتفسد الصلاة ؛ ، ا 

، لكن موضوعنا هل  منته ال مر؛ فوعنا أ صلًا، لكن فيه ا جماعهذا موضليس  و  هذا،

وهو الذي قال   ،الضحك داخل الصلاة ينقض الوضوء أ م لا؟ هذا الذي فيه خلاف

ذاً يوجد  (واختلفوا في نقض طهارة من ضحك في الصلاة: )فيه ابن المنذر رحمه الل ا 

فهذه الطائفة رأ ت   (الوضوءفأ وجبت طائفة عليه ): ابن المنذر  قال ،خلاف في المسأ لة

 . أ نه ناقض للوضوء 

ذاً   (وممن روي عنه ذلك الحسن والنخعي وبه قال الثوري وأ صحاب الرأ ي)قال:   ا 

 .هؤلاء يقولون بأ ن الضحك داخل الصلاة يبطل الوضوء مع أ بي حنيفة

ذاً عرفنا أ ن    (شذّ أ بو حنيفة فأ وجب الوضوء من الضحك في الصلاة: )المؤلف قال  ا 

جماع العلماء الوضوء داخل الصلاة حصل   ،الوضوء خارج الصلاة لا ينتقض بالضحك با 

وخالف الثوري وأ بو حنيفة   -وهما من التابعين  - خالف الحسن والنخعي ؛فيه خلاف
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  ؛ فجعلوا الضحك داخل الصلاة ينقض الوضوء ؛وأ صحاب أ بي حنيفة في هذه المسأ لة

 . نأ تي الآن ا لى موضوع ال دلة، و نتهينا منها هذه ال قوال في المسأ لة ا 

  (أ بي العالية   ل  س  ر  م  ل  )قال المؤلف:  

ليه من أ ن الضحك داخل الصلاة ينقض الوضوء :  يعني دليلهم على هذا الذي ذهبوا ا 

مام من أ ئمة التابعينو رسل أ بي العالية، م ليس صحابياً   ، لكنه أ بو العالية الرياحي تابعي ا 

مرسل والمرسل من قسم الضعيف كما  هفحديث ؛ مباشرة صلى الله عليه وسلميروي الحديث عن النبي 

 هو مقرر في المصطلح. 

   صلى الله عليه وسلم  النبيي   ه   ر  م  أ  ف    ؛لاة  كوا في الص  اً ضح   م  و  ق    أ ن    )وهو   :قال
إ
   (لاة  والص   ضوء  الو    ة  عاد  با

عادة الوضوء والصلاة اذا؟أ مره بم فهو ناقض للوضوء وناقض للصلاة أ يضاً، أ مّا   ؛با 

ولا   ،له ناقضاً فكما ذكرنا أ كثر أ هل العلم على أ نه ليس   ؛أ ما الوضوءو  ،الصلاة فبالا جماع

 . يعملون بحديث أ بي العالية هذا ل نه ضعيف

د  و  ) :قال المؤلف     (لاً س  ر  م    ه  ن  و  ك  ل    ديث  هذا الح   هور  م  الج    ر 

 والمرسل من قسم الضعيف طبعاً.  

   (صول  لأ ل    ه  ت  ف  خال  م  ول  ) :قال

ذا لم يخالف ال دلة الصحيحة بالقياس   دي ر  ولا ي   ،فهو أ صلٌ بنفسه ؛ الحديث الصحيح ا 

ذاً على غيره  ماهي ال صول التي خالفها؟   ، ا 

  ها في غير  ض  ق  ن  ولا ي    لاة  في الص    ة  هار  الط    ض  ق  ن  ما ي    ءٌ ش    كون  ي   ن  أ    وهو  ) المؤلف: قال

   (لاة  الص  
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من النواقض  اً مثال لهذا؛ أ ن عملًا من ال عمال أ و ناقض في الشريعة ما عندنا: يعني

فليس بناقض، لو صح هذا   ؛أ مّا في خارج الصلاة ،يكون ناقضاً في داخل الصلاة

لا   :نقول ،ليس له مثال :تقول، وانتهى  ال مر ، فقطيوجد وهو الضحك :لقلنا  ؛الحديث

فلا يصح أ ن نقول بأ نه مخالف لل صول   ،هو في نفسه كافف  ؛داعي ل ن يكون له مثال

فيكون  ؛هو في نفسه يكون أ صلًا في هذه الحال ل نه حديث صحيح ؛لا ،بهذا المعنى

واقض عدم وجود مثال له من ن ف  ،في هذا اً صحيح  أ صلًا بنفسه وما خالف دليلاً 

وهذه الطريقة طريقة خاطئة في رد ال دلة الشرعية  ،لا يدل على أ نه باطل ؛الوضوء

وافتن لكن  ،هذا من المفارقات بين طريقة أ هل الحديث وطريقة بعض الفقهاء ؛لهذا بَّ 

هذا   د  ر  قدو انتهى  ال مر، و  فقط ل ن الحديث ضعيف؛ نحن الآن نوافقهم في هذا الحكم

الكلام ابن القيم رحمه الل وابن تيمية في كلام مؤصّل علمي جيد، وعمل السلف على  

كانوا ينكرون جداً على الذي يرد ال حاديث بهذه   ؛واضح جداً في هذاعملهم  ما ذكروه، و 

المهم في الموضوع أ ن يكون الحديث صحيحاً وليس له  ، الطريقة التي ذكرها المؤلف

بل   ؛فهذا ليس بصواب ؛ىي ال مر، أ مّا كونه لا مثل له في الصورينته و  مخالف أ قوى منه 

 .هو في نفسه دليل وحده لا داعي ل ن يكون له مثل :يقال

   (يحٌ صح    لٌ س  ر  وهو م  )المؤلف:  قال 

المرسل من قسم الضعيف  ؛لكنه مرسل لا يسم  صحيحاً  ،يعني صحيح ا لى أ بي العالية

   .هذا وقد عرفنا 

لا ل نه يخالف   ،يعني الآن نحن نوافق المؤلف على ما ذكر من أ نه لا يؤخذ بهذا الحديث

بل ل نه حديث ضعيف لا يعمل به، أ ما الحديث الصحيح فهو أ صل  ؛ال صول كما ذكر

 .هذه قاعدتنا نحن ؛نفسهب 
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يعني الدليل الذي   (واحتج محتجهم: )ذكرنا بعد أ ن ذكر ما  رحمه الل رابن المنذقال 

واحتج  )اس تدل به هؤلاء الذين قالوا بأ ن الضحك داخل الصلاة ينقض الوضوء؛ قال: 

ثم   ه المؤلف،المرسل الذي ذكر  اليةيعني حديث أ بي الع (محتجهم بحديث منقطع لا يثبت

ين وال ئمة أ نه  ثم ذكر عن جمع من الصحابة والتابع ، مرسل أ بي العالية ابن المنذر ذكر

ثم رجع  كقولهم،وكان ال وزاعي يقول قال: ) ، ليس على من ضحك في الصلاة وضوء

يعني كان يقول بأ ن الضحك في داخل الصلاة لا ينقض الوضوء ثم   (ا لى قول الثوري

 .رجع عن هذا القول وقال بقول الثوري

ذا تطهر المرء فهو على طهارته): (1) ثم قال ابن المنذر رحمه الل  صار عندنا أ مر  أ ي:  (ا 

 .يعني أ نه متوضئ ؛مستيقن وهو أ نه على طهارة

لا بس نة أ و ا جماع أ و حجة مع من نقض طهارتهولا يجوز نقض طهارة مجمع )قال:     عليها ا 

نظر كيف رد القول  اهذه طريقة أ هل الحديث وهذه أ صولهم،  لما ضحك في الصلاة(

ذا  لا  ال صل عندنا أ ن ا  :قال  ؛لا  ،ل نه مخالف لل صول ، لم يقل:الذي قالوا به نسان ا 

عيفوضوءه صحيح وهو متوضئ شرعاً، بعد ذلك عندما  ؛توضأ   وضوءه قد أ ن  تد 

قامة الدليل ف  ؛انتقض د   هذا،ل عليك با  ج  ذا و  ذا لم يّ هلا، فح ؛دليل فا  ع  فم ؛يوجد دليلوا 

 . طريقتهم هذه ؛، فقطالسلامة

ا لى أآخر   ...(والمرسل من الحديث لا تقوم به الحجة  ،وحديث أ بي العالية مرسل)قال: 

 انتهى .   .ما ذكر 

  .بعدها وهي المسأ لة السابعةننتقل ا لى التي و  ،انتهينا من هذه المسأ لة
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  ل  حم     ن  م    ضوء  بوا الو  ج  و  أ  ف    مٌ و  ق    ذ  ش    د  ق  و    :المسأ لة السابعة ) قال المؤلف رحمه الل:   

   (" أ  ض  و  ت  ي  ل  ف    ؛ ل ٌ حم     ن  م  و    ؛ل  س  ت  غ  ي  ل  تاً ف  يّ  م    ل  س  غ    ن  م  "   :عيفٌ ض   رٌ ث  أ    وفيه    ، ت  يّ  الم  

 .مسأ لتنا الميت ينقض الوضوء أ م لا؟ هذه  هل حمل  

 فهم من هذا؟ ن  ماذا (شذ قوم فأ وجبوا الوضوء من حمل الميت)قال المؤلف:  

عرفنا  ؛ فقد بغض النظر عن ال قوال الآن ،أ ن العلماء جميعاً على خلاف هذا القولنفهم 

لكن  ؛وءأ ن العلماء جميعاً على أ نه لا ينقض الوض : أ ن ال قوال هي هذه التي ذكرنا

 . البعض شذ وقال بأ نه ناقض للوضوء

 : نأ تي ا لى ال دلة 

  ؛ل ٌ حم    ن  م  و   ؛ل  س  ت  غ  ي  ل  تاً ف  يّ  م   ل  س  غ   ن  م  " :الدليل الذي اعتمدوا عليه هو هذا الحديث

هذا الحديث ضعّفه جمع من ال ئمة الحفاظ كابي حاتم الرازي وأ حمد بن حنبل   "أ  ض  و  ت  ي  ل  ف  

 . وذكروا أ ن رفعه خطأ   ،المديني وغيرهوعلي 

)لا أ علم أ حداً من الفقهاء يوجب الاغتسال من غسل الميت ولا   :(1) قال الخطابي

 الوضوء من حمل( لا يعلم أ حد قال بهذا من الفقهاء.  

ولذلك   ؛)وقال ابن المنذر: ليس في هذا حديث يثبت : (2)"المغني"وقال ابن قدامة في 

من  و  : بي هريرةأ  وقد ذكر لعائشة قول  ،لا يعمل به في وجوب الوضوء على من حمل

س ناده :قالت ؛حمل فليتوضأ   لا أ عواد حملها، ذكره ال ثرم با  ولا نعلم أ حداً   ،وهل هي ا 

   ".المغني"قال به في الوضوء من حمل(. انتهى  كلام ابن قدامة في 

 

     (1/307"معالم السنن" ) 1-

-2 (1 /155)   



7 
 

 ؟ ن ماذاالكلام ع

ذاً الحديث الذي اس تدلوا به ضعيف ؛وجوب الوضوء من حمل الميت عن   .ا 

 لوجوب. لوال مر   ،وهذا أ مر "، ومن حمل فليتوضأ  " بقوله:طبعاً ه يس تدلون 

ذاً هذا القول لا عبرة به بما أ ن الحديث ضعيف، وكما رأ يتم أ ئمة حفاظ قد ضعّفوا هذا   ا 

فلا عبرة به ل نه لا دليل مع من قال  ؛صلى الله عليه وسلمالحديث وأ عليوه بأ نه لا يصح مرفوعاً ا لى النبي 

 .وأ كثر ال مة على خلافه ،به

  وال  ز    ن  م    ضوء  بوا الو  ج  و  أ    لماء  الع    هور  جم     أ ن    لم   ع  ت    ن  غي أ  ب  ن  ي  و  ) قال المؤلف رحمه الل:   

   ل  ب  ق    ن  م    كان    ع  و  ن    يّ  أ  ب    ل  ق  الع  
إ
   ( ر  ك  س    أ و    نون  ج    أ و    ماء  غ  ا

وانتهينا  تالنوم قد تقدم، مسأ لة النوم  سأ لةغير م  - وهي زوال العقل - المسأ لة هذه الآن

 ر  ك  غير النوم كالجنون والا غماء والسي ،  نوم وغير النومال  :فزوال العقل على نوعين ا؛منه

فزوال العقل هذا ينقض الوضوء سواءً كان يسيراً   ،وما أ ش بَّه من ال دوية المزيلة للعقل

 وهذا نقلوا عليه الا جماع.   ،أ و كثيراً 

ما غير النوم وهو  أ  ف ،)زوال العقل على ضربين نوم وغيره : (1)"المغني"قال ابن قدامة في 

فينقض الوضوء يسيره   ؛الجنون والا غماء والسكر وما أ ش بَّه من ال دوية المزيلة للعقل

جماعاً(  أ جمع العلماء على وجوب : ابن المنذرقال: )قال ، جماع منعقدا   ا ذنوكثيره ا 

ذاً انتهينا  ؛بما أ ن المسأ لة مجمع عليها ف (الوضوء على المغم  عليه  حاجة  هناك ، وليس ا 

  .كثرة كلام في هذا الموضوعل

 

-1 (1 /128)   
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ي   وهؤلاء  ) قال المؤلف رحمه الل:    ذا كان    ه  ن  ا أ  و  أ  ر   م  نه   أ    : نيع  أ    ؛ م  و  على الن    قاسوه    م  ه ك    ا 

رى قال  ث  ت  الاس   وهو    ، باً غال    ث  د  للح    بٌ ب  س   التي هي    في الحالة     ضوء  الو    ب  ج  و  ي    م  و  الن     ؛ ف أ ح 

ب ب اً  ق ل  س  هاب  الع  لك     أ ن  ي كون  ذ     (لذ 

ذا ئخفيف يشعر معه الشخص بانتقاض وضو ذكرنا في السابق أ ن النوم قسمان؛ نوم  ه ا 

فقاس العلماء حالة   ؛والثقيل هذا هو الذي يوجب الوضوء ،حصل، ونوع ثقيل لا يشعر

فأ حرى أ ن    : قالوا ؛جب الوضوءو الا غماء على هذه الحالة، فا ذا كان في النوم الثقيل ي

يعني زوال  -حالة الا غماء، قالوا: ولىال  فهذا قياس  ؛يكون ذهاب العقل سبباً لذلك

 ا يجاب الوضوء به أ ولى من ا يجاب الوضوء في حال النوم الثقيل.   - العقل

ن كان هذا دليل أ صحاب الا جماع ،على كل حال المسأ لة فيها ا جماع   ؛قياسال  ، وهووا 

 .مجمعون عليها والحمد لله ملكنه

  ، فيها   ف  ل  ت  خ  الم    ن  م    هورات  ش  عليها والم    ع  م  ج  الم    هذا الباب   ل  سائ  م    هي    فهذه  ) قال:  

   ( س  الخام    ا لى الباب    صير  ن   غي أ ن  ب  ن  وي  

الباب و   ، ا لى الباب الخامس، وننتقل من نواقض الوضوء نكون قد انتهينا  هكذا

قسم نأ خذه في هذا الدرس والقسم الثاني نكمل ا ن شاء  ؛ الخامس س نقسمه ا لى قسمين

ذن الل   .الل في الدرس القادم وننتهىي منه با 

 

 ( ها ل  ع  في ف    ة  هار  الط    هذه    ط  ت   ش  التي ت    عال  ف  ال    ة  ف  ر  ع  م    وهو  )الباب الخامس:  قال: 

 ؟  هذا ماذا يعني

  .المسأ لة يعني متى يجب عليك أ ن تتوضأ ؟ فقط هذه هي
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   :المسأ لة التي اتفقوا عليها  ؛ومسأ لة اتفقوا عليها  ،هناك مسائل في هذا الباب اختلفوا فيها 

   (لاة الص  ) : قال

   .هي أ ول مسأ لة

... } :  في هذا الباب قوله تعالى   ل  ص  ال  و  ) :قال ة  لا  لى  الص 
إ
تم   ا ا ق م  ذ 

إ
ن وا ا آم  ين  أ أ يُّي ا الذ   {  يا 

  ن  م    ةً ق  د  ولا ص    ، هور  ط    ير   غ  ب    لاةً ص    الل    ل  ب  ق  لا ي  "  : الآية، وقوله عليه الصلاة والسلام

   ( لاة  الص    وط  شر   ن  م    طٌ شر    ة  هار  الط    على أ ن   مون  ل  س  الم    ق  ف  فات    "، لول  غ  

ذاً هذا ال مر ال ول الذي يجب عليك أ ن تتوضأ  له وهو الصلاة  وهذا أ مر مجمع عليه   ؛ ا 

والحمد لله وقد تقدم الكلام فيه، نقل الا جماع على هذا جمع من العلماء منهم ابن المنذر 

ن الوضوء شرط من أ   :الحمد للهو أ مر منته  ؛ فهووابن حزم والنووي وابن تيمية وغيره

 .شروط صحة الصلاة 

   ( هذا   كان  م  ل  ): المؤلف قال 

 ؟أ جمعوا على أ ن الوضوء شرط في الصلاة ؛ يعني: لماذالهذا الدليل الذي ذكره :أ ي

ذا أ حدث حتى يتوضأ  "  :كرتلهذه ال دلة التي ذ     أ مر واضح "لا يقبل الل صلاة أ حدكم ا 

 منته.

ن  )قال:   ( جوب  الو    وط  شر   ن  م    أ و    ة  ح  الصّ    وط  شر    ن  م    طٌ شر    هي    ل  ه   : فوا ل  ت  كانوا اخ   وا 

 ما معنى هذا الكلام؟   

  ،وشروط صحة  ،يقسم بعض العلماء شروط الصلاة ا لى ثلاثة أ قسام: شروط وجوب

   .وشروط وجوب وصحة معاً 

  ما الفرق بين شروط الوجوب وشروط الصحة؟ 
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لا بها  شروط صحة وهي التي لا تصح  و ،شروط وجوب وهي التي لا تجب الصلاة ا 

لاالصلاة   :الآنانتبه ا لى الفرق  ،بها  ا 

لا بها  فوجوب الصلاة متوقف على   ؛كالبلوغ  :شروط وجوب التي لا تجب الصلاة ا 

لا به   لا تجبلا؛ يعني هل تجب الصلاة على الصغير المميز؟  ؛البلوغ فلا تجب الصلاة ا 

لا تجب الصلاة عليه   ؛لكن من حيث الوجوب ،ا ن صلى صحت صلاته عليه الصلاة،

ذاً البلوغ شرط وجوب في الصلاة ؛حتى يبلغ    .ا 

لا به   .لماذا قلنا هو شرط وجوب؟ ل ن الصلاة لا تجب ا 

لا بها   :ثانياً  فلا تصح  ؛كالوضوء للصلاة :شروط صحة وهي التي لا تصح الصلاة ا 

لا بوضوء، ولا يتوقف وجوب الصلاة على الوضوء ذاً لا يقال بأ ن الوضوء   ؛ الصلاة ا  ا 

ذا دخل   ؛شرط وجوب ل ن وجوب الصلاة لا يتوقف على الوضوء، أ نت غير متوضئ ا 

ن لم تكن متوضئاً  ؛ بها  اً وقت الصلاة وكنت مكلف فلا يصح أ ن  ؛ وجبت عليك حتى وا 

لا بوضوء.  ؛يقال بأ ن الوضوء شرط وجوب  فيقال شرط صحة ل ن الصلاة لا تصح ا 

ب وصحة معاً كالعقل؛ فلا تجب الصلاة على المجنون فالعقل  ويوجد أ يضاً شروط وجو 

لا بالعقل،   ،شرط وجوب ذ ا ن الصلاة لا تصح ا  هل هو شرط صحة أ يضاً؟ نعم ا 

ذاً هي أ يضاً شرط صحة ؛ا ن صلى هل تصح صلاته؟ لا لكنالمجنون لا تجب عليه.    ،ا 

ذا صلى غير البالغ المميز ظ البلوغ، ا    هل تصحي  العقل هو أ يضاً شرط صحة بينما لاح 

؛ صلاته أ م لا؟  لذلك لا يقال البلوغ شرط صحة ولكن يقال البلوغ شرط  نعم تصحي

بينما   ؛ل ن الصلاة لا تجب على غير البالغ حتى يبلغ، لكنها تصح من المميز ؛وجوب

 أ مّا الوضوء فشرط صحة فقط.  ، العقل شرط وجوب وشرط صحة معاً 
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هذا خالف فيه   ؛طيب المؤلف يقول بأ ن هناك من قال بأ ن الوضوء شرط وجوب

لم يعتبروا حتى خلاف هؤلاء  فبعض المالكية ونقل غير واحد الا جماع على خلافه، 

والظاهر أ نهم من المتأ خرين من   ،الذين خالفوا أ و لعلهم ما وقفوا أ صلًا على كلام هؤلاء

الا جماع على أ نه شرط صحة في  "المجموع"ية قبل ابن عبد البر، نقل النووي في المالك 

   .الصلاة يعني الوضوء 

ل ن   ؛وهي شرط صحة في الصلاة( يعني المؤلف وهو الشيرازي :: )وقولهالنووي قال

 ".المجموع"هذا الكلام في 

ونقل ابن هبيرة ا جماع ال ئمة  ،وهي شرط صحة في الصلاة هنا مجمع عليه :وقوله)قال: 

وأ جمعوا على أ ن الطهارة من الحدث شرط في صحة ) :قال (ال ربعة على أ نها شرط صحة

ذاً الا جماع منقول في هذه المسأ لة من ال ئمة ال ربعة أ و من غيره، لكن كما  (الصلاة ا 

لكن بعد البحث وقفت على   ؛ت على من خالفذكرنا، أ نا في البداية حقيقة ما وقف

ونقل عن القاضي عياض عن بعض المالكية أ نهم قالوا   "يبثر طرح الت"كلام العراقي في 

فمر معي هذا الكلام عن العراقي   أ خرى؛ كنت أ بحث في مسأ لة و  ،بشرط الوجوب 

ذكر هناك   ( 2/216" )يبثر طرح الت"رحمه الل، قدر الل ووقفت عليه في كتاب 

وحتى اس تدلالهم خاطئ، ولشدة ضعفه    ،حقيقة شاذ لكنه قول ؛ا لى أآخره ...لهمدلي 

ليه في فلن أ راده فموللاختصار س نتكه،   .فلا نشغل أ نفس نا به "،يبثر طرح الت"يرجع ا 

طٌ ذلك   ن  أ  فوا ل  ت  يخ    ولم  ) قال المؤلف بعد ذلك:  لاة    شر  ؛ ا لا في ص  ل وات    في جميع  الص 

جود   ة  والسي ة   - الجناز  ود  التّ لاو  اً( - أ ع ني: سُ  لافاً شاذ  ن  فيه  خ 
إ
   ف ا

لا   ؛سواء كانت فرائض أ و نوافل ؛الصلوات : لم يختلفوا أ ن الوضوء شرط في جميعيعني ا 

   وسُود التلاوة. في صلاة الجنازة
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 لاحظ هنا أ ين حصل الخلاف؟ 

هل يجوز لك أ ن تصلي صلاة الجنازة وأ نت على غير وضوء؟ حصل   ؛صلاة الجنازة 

سُود التلاوة  و  ،صلاة الجنازة - وفي سُود التلاوة وكذلك في سُود الشكر ،خلاف

ذاً عندنا صلاة الجنازة حصل فيها   (فا ن فيه خلافاً شاذاً ) :قال ؛- سُود الشكرو  ا 

أ كثر علماء   ؛سُود التلاوة وسُود الشكرو الوضوء لها أ م لا؟ خلاف هل يشتط 

 الا سلام على اشتاط الوضوء لهذه الثلاثة.   

أ ما الطهارة عن  ) ":المهذب"عند قول الشيرازي في  (1)"المجموع"قال النووي في 

وقوله هي شرط في صحة الصلاة  ) :قال النووي (؛الحدث فهىي شرط في صحة الصلاة

ما بالماء و هذا مجمع  ما بالتيمم بشرطه سواء صلاة  ا  عليه ولا تصح صلاة بغير طهور ا 

وبه قال العلماء   ،هذا مذهبنا  ؛الفرض والنفل وصلاة الجنازة وسُود التلاوة والشكر

جواز صلاة الجنازة   -يعني الطبري -كافة ونقل أ صحابنا عن الشعبي ومحمد بن جرير

ولا تقبل   ،صلاةً  صلى الله عليه وسلما الل تعالى ورسوله وهذا باطل فقد سماه ؛للمحدث ل نها دعاء 

 صلاة بغير طهور( انتهى .  

  ()وأ جمع العلماء على خلافه :قال ؛بعد قوله )وهذا باطل(  (2) "شرح مسلم"وقال في 

ابن المنذر عن الشعبي هذا القول وقول نقل و  "شرح البخاري"وكذا قال ابن بطال في 

وفيها    - أ ي صلاة الجنازة - واتفقوا على أ ن الطهارة شرط فيها  "شرح الس نة "البغوي في 

ليه أ هل العلم ،تكبير وتسليم هو  و  ،وذكر ابن تيمية رحمه الل هذا القول الذي ذهب ا 

 الثابت عن الصحابة.  

 

-1 (2 /131)    

-2 (2 /103)    



13 
 

 هذه هي ال قوال المنقولة في هذه المسأ لة. 

ذاً   وذهب ا لى أ نها تصح من غير وضوء؟   ، من خالف في صلاة الجنازة خاصةا 

 ما هي حجتهم؟   ؛ ذكروا ذلك عن الشعبي ومحمد بن جرير الطبري

  لاة  على الص    لاة  الص    اس     لاق  ط  في ان    ض  العار    مال  ت  الاح   : في ذلك    ب  ب  )والس   :ل المؤلفقا 

   (جود  وعلى السي  ز  ئ  على الجنا 

   .سُود التلاوةيعني 

  - ه  س  ف  ن    جود  وعلى السي   ئ ز  نا الج    لاة  على ص    ق  ل  ط  ن  ي    لاة  الص    اس     أ ن    ا لى   ب  ه  ذ    ن  م  ف  )  :قال

ذ    ؛مايه   ل  ع    ق  ل  ط  ن  لا ي   ه  ا لى أ ن    ب  ه  ذ    ن  وم    ،فيهما   ة  هار  الط    هذه   ط  ت   اش    - هور  م  الج    ه   و     كانت    ا 

  لم    ؛ كوعٌ ولا ر   يامٌ ق    فيه    س  أ يضاً لي    جود  السي   وكان    ،ودٌ ولا سُ    كوعٌ فيها ر    س  ي  ز ل  ئ  الجنا   صلاة  

   .فيهما   ة  هار  هذه الط   (1) طوا ت   ش  ي  

   ( مسائل   ع  ب  أ ر    لة   أ  س  الم    هذه    مع    بهذا الباب    ق  ل  ع  ت  وي  

   .وس تأ تي ا ن شاء الل 

ذاً الموضوع   صار؟   أ ينا 

هل يطلق على صلاة الجنازة صلاة؟ هل تسم  صلاة أ م لا؟ هل   :الموضوع ارص

سُود التلاوة وسُود الشكر يسم  صلاة أ م لا؟ هذا هو محل الا شكال في هذه  

ذاً يشتط لها الطهارة لقول النبي  ؛المسأ لة، فمن سّماها هذه كها صلاة لا  : "صلى الله عليه وسلمقال ا 

ذا أ حدث حتى يتوضأ   ذ "يقبل الل صلاة أ حدكم ا  اً الصلاة لابد لها من  هذا واضح، ا 

   . وضوء

 

     دار الحديث لعل ال صح )يشتط( وهي كذلك في نسخة 1-
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لكن هل هذه صلاة أ م لا؟ صلاة الجنازة هل هي صلاة أ م لا؟ سُود الشكر هل هو  

لماذا اختلفوا هل هو صلاة أ م لا؟   صلاة أ م لا؟ سُود التلاوة هل هو صلاة أ م لا؟

د،  ل نه خالف هيئة الصلاة المعروفة التي تبدأ  بالتكبير وتنتهىي بالتسليم وفيها ركوع وسُو 

فهل هي صلاة   ؛ليس فيها ركوع ولا سُود، فيها تكبير وتسليم خاصة هذه صلاة الجنازة 

كونها   حيثمن و كونها فيها تكبير وتسليم شابهت الصلاة،  حيثأ م ليست بصلاة؟ من 

قال هي   ؛وتسليمً   اً ليس فيها ركوع ولا سُود لم تشابه الصلاة، فمن نظر ا لى أ ن فيها تكبير 

نما هي دعاء   ؛صلاة، ومن نظر ا لى أ نه ليس فيها ركوع ولا سُود قال ليست بصلاة ا 

هذه وجهة نظره، فمع من  ؛ وذكر فلا يشتط لها الطهارة كبقية ال دعية وال ذكار

 الصواب؟  

 مع من قال هي صلاة ويشتط لها الوضوء.  الصواب 

بتم هذا القول؟    لماذا صو 

سّماها صلاة وفيها تكبيرة ا حرام وفيها   صلى الله عليه وسلمل ن الل تبارك وتعالى سّماها صلاة والنبي 

 . تسليم

ن   :أ قول لك ؟فيها ركوع ولا سُود ليس تقول: ركوع ولا سُود لكنها   لم يكن فيها وا 

 "؛لا يقبل الل صلاة من أ حدث حتى يتوضأ  " :قال صلى الله عليه وسلموالنبي  ، سّميت شرعاً صلاة

ذاً هي صلاة أ م ليست   ربنا  أ م لم يسمها صلاة؟ بتسمية الشارع لها سماها صلاة با 

ذاً انتهى  ال مر :؟ قالصلى الله عليه وسلم تبارك وتعالى ونبينا  ّيت صلاة ا  هذا القول الحق والفصل  ؛ سم 

الشعبي وابن جرير قالا  لما ذكر أ ن النووي ماذا قال سأ لة، لذلك لاحظفي هذه الم 

ليس فيها ركوع ولا   ا ل نه ذا؟الجنازة للمحدث ل نها دعاء، لماذا قالوا هصلاة بجواز 

هذا   (صلاة  صلى الله عليه وسلموهذا باطل فقد سماها الل تعالى ورسوله ) :النووي قال ؛سُود

 هو جواب فصل.  و   ،انتهى  كلامه. (ولا تقبل صلاة بغير طهور) :صحيح، قال
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بابًا في صلاة الجنازة وذكر من ال دلة  "صحيحه" في الا مام البخاري رحمه اللوبوب 

اس تدل على أ ن صلاة الجنازة صلاة بقول النبي  و  ،الشرعية ما يدل على تسميتها صلاة

صلوا على  "  ، وقال:"صلوا على صاحبكم: "وقال "،صلى على الجنازة"من ): صلى الله عليه وسلم

، (سماها صلاة ليس فيها ركوع ولا سُود ولا ي ت كلم فيها وفيها تكبير وتسليم؛ "النجاش

   .أآثاراً تدل على الوضوء لها ثم ذكر 

صلاة بل هي   تردٌّ على الذين قالوا ليس (ليس فيها ركوع ولا سُودالبخاري: ) وقول

هذه ليس فيها ركوع ولا سُود ومع ذلك سميت  :دعاء ليس فيها ركوع ولا سُود، قال

ذاً انته  ؛في الشرع صلاة   ى .ا 

ليه أ هل العلم هو الثابت   قال ابن تيمية رحمه الل )كما تقدم أ ن هذا القول الذي ذهب ا 

 (. عن الصحابة

ولا عن أ صحابه أ ن فيها   صلى الله عليه وسلمن النبي ل أ حد عق  ن  فلم ي   ؛أ ما سُود التلاوة وسُود الشكر 

بما أ نه ليس فيه   ،ولا أ نهم كانوا يسلمون من سُود التلاوة وسُود الشكر ،تسليمً 

)والصحيح الفرق بين صلاة الجنازة وسُود   :هذا ذكره ابن تيمية رحمه الل قالو  - تسليم

الفرق   :والقياس)والمأ ثور عن الصحابة وهو الذي تدل عليه النصوص : قال ،التلاوة(

وذلك ل نه قد ثبت بالنص لا    ؛- سُود التلاوة والشكر - بين الجنازة والسجود المجرد

لا بطهور    (.صلاة ا 

ذكر  و  "(صحيح مسلم"وثبت أ يضاً أ ن الطهارة لا تجب لغير الصلاة لما ثبت في ) :قال

ب له طعام فأ كل  صلى الله عليه وسلمأ ن النبي  :حديث ابن عباس ولم  قضى حاجته من الخلاء فق ر 

نك لم تتوضأ   :فقيل له ؛ يمسّ ماء أ ن   من هذا يفهمف  ("ما أ ردت صلاة فأ توضأ  " :قال ،ا 

كل ما  ؛ نحتاجه فيم س يأ تي ؛ ل ننا هذا الحديث جيداً ، احفظوا الوضوء يكون للصلاة

 . سنردها ا لى هذا الحديث ؛لا  أ مس يأ تي من مسائل بعد ذلك هل يشتط لها الوضوء 
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فا ن الجنازة فيها تكبير  "): ا لى أ ن قال  ("أ ردت صلاة فأ توضأ  ما " :صلى الله عليه وسلم : قال النبيقال

 وتسليم فتفتح بالتكبير وتختم بالتسليم وهذا حد الصلاة التي أأمر فيها بالوضوء(.  

ولا عن أ صحابه أ ن   صلى الله عليه وسلمنقل عن أ حد عن النبي وأ ما سُود التلاوة والشكر فلم ي  )قال: 

تجدونه  ، أ ي فليس صلاة(. ذكرت هذا باختصار .فيه تسليمً ولا أ نهم كانوا يسلمون منه

 وثمانية وس تين.    ئتينم صفحة الفي المجلد الحادي والعشرين في 

على    - أ ي سُود التلاوة -)وكان ابن عمر يسجد  :قال ابن تيميةف ؛ سُود التلاوة أ ما و 

نه لو كان النبي بين  ل صحابه أ ن السجود لا يكون ا لا على  أ  ومن المعلوم  ،غير وضوء

وكان هذا شائعا في   ،ل نهم كهم كانوا يسجدون معه ؛لكان هذا مما يعلمه عامتهم  ؛ضوءو 

ذا لم ي عرف عن أ حد منهم أ نه أ وجب الطهارة لسجود التلاوة  ، الصحابة وكان ابن   ،فا 

ن أ علمهم وأ فقههم واتبعهم للس نة وقد بقي ا لى أآخر ال مر يسجد للتلاوة على   ،عمر م 

ولو كان   ،بينهم أ ن الطهارة واجبة لها  كان هذا مما يبين أ نه لم يكن معروفاً  ؛غير طهارة

كش ياع وجوب الطهارة للصلاة   ؛لكان ذلك شائعاً بينهم صلى الله عليه وسلم هذا مما أ وجبه النبي 

ولكن  ؛وصلاة الجنازة، وابن عمر لم يعرف أ ن غيره من الصحابة أ وجب الطهارة فيها 

في كلام نفيس تركت ذكره كاملًا   ...( مينسُودهما على الطهارة أ فضل باتفاق المسل

 واختصرته من أ جل الوقت.  

هذا القول الذي هو أ ن الطهارة ليست شرطاً في سُود التلاوة وفي   ل؛ على كل حا  

سُود الشكر هو قول الشعبي وقول مذكور طبعاً عن ابن عمر وعن سعيد بن المسيب 

الا مام البخاري رحمه الل،  والظاهر أ نه مذهب  ،والشعبي وأ بي عبد الرحمن السلمي

  .وأ كثر أ هل العلم على خلافه

  :قال، ( يعني أ نه يشتط له الوضوء سُود التلاوة)لا نعلم فيه خلافاً  :قال ابن قدامة

لا ما روي عن عثمان بن عفان في الحائض سمعت السجدة تومئ برأ سها( ) هذا  و ا 
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سعيد بن المسيب عن  ، يرويهفي س نده انقطاع ، ضعيف عن عثمان رضي الل عنه

   .عثمان ولم يسمع منه

 (.وبه قال سعيد بن المسيب وذكره عن الشعبي وتقدم قول النووي) ابن قدامة: قال

بصيغة   "صحيحه" أ ثر ابن عمر الذي اس تدل به ابن تيمية رحمه الل علقه البخاري في و 

ضعّفه واحتجوا بأ ن في س نده   البعض قال صحيح والبعض ؛وفي صحته خلاف ،الجزم

فذكر أ ن رجلًا حدثه وهو   ،لكن هذا الراوي المبَّم قد وثقّه من روى عنه ،مبَّماً  ياً راو

 فهل يقبل توثيق مثل هذا أ م لا؟  ؛أ حسن منه

على كل حال المسأ لة يرجع فيها ا لى و هذا حصل فيه نزاع أ يضاً عند أ هل الحديث،   

جد من السلف من قال ب ،ال دلة   ؛يبق  الموضوع موضوع أ دلة، ينتهىي ال مرف  ه؛بما أ نه و 

 هل الدليل مع هؤلاء أ م مع هؤلاء؟ 

بالنس بة لي أ دين الل بأ ن صلاة الجنازة صلاة يشتط لها الطهارة، أ ما سُود التلاوة  

لا يسم  صلاة ولم يرد في الشرع تسميته صلاة  وفلا، ليس صلاة  ؛وسُود الشكر

،  فبناء على ذلك لا يكون صلاة والل أ علم ؛صلًا ولا فيه تكبيرة ا حرام ولا تسليمأ  

وبناءً على هذا يجوز سُود التلاوة وسُود الشكر بغير وضوء مع أ ن ال فضل وال حسن 

 .طبعاً أ ن يكون الشخص متوضئاً 

 لله.  نؤجل الباقي ا لى الدرس القادم ا ن شاء الل والحمدو نكتفي ا لى هنا 
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 "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(   كتاب   )شرح                  

 الدرس السابع والعشرون 

 ... ما بعد؛ أ  الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

كتاب الطهارة  "بداية المجتهد"فمعنا اليوم الدرس السابع والعشرون من دروس شرح  

معرفة ال فعال التي ) : ووقفنا عند الباب الخامس في الدرس الماضي وأ خذنا منه ،منها 

لا شك أ ن  و ،، وذكر الصلاة (في فعلها   - التي هي طهارة الوضوء  - تشُترط هذه الطهارة

وكذلك صلاة الجنازة يشترط لها الوضوء، أ ما سجود   ،الوضوء شرط في صحة الصلاة

 . د انتهينا منه في الدرس الماضيفلا، هذا كله ق  ؛التلاوة وسجود الشكر

معنا اليوم المسأ لة ال ولى من المسائل التي حصل فيها نزاع بين أ هل العلم؛ هل   

  يشترط لها الوضوء أ م لا؟

ُ   س   في م    ط  شر     ةُ هار  ه الط  هذ   ل  ه   : المسأ لة ال ولى) فقال المؤلف رحمه الل:     م  أ    ف  ح  ص  الم

   ( لا؟ 

هل يشترط أ ن يكون الذي يمس المصحف  ؛باليدين دون حائليعنون مس المصحف 

 أ م لا؟ -يعني متوضئا   - متطهرا  

ُ   س   في م    ط  ا شر   نه  ا لى أ    ي  ع  اف  والش   وأ بو حنيفة    مالك    ب  ه  ذ  ف  )  قال:    ( ف  ح  ص  الم

 ذهب أ حمد ا لى هذا.وكذا 

ولا يعلم    ،)وهو قول سلمان الفارسي وعبد الل بن عمر وغيرهما  :قال ابن تيمية رحمه الل

  ف.فهو قول جمهور السلف والخل، لهما من الصحابة مخالفا (. انتهى  كلامه

   (في ذلك     ط  شر   ب    ت  س  ي  ا ل  نه  ا لى أ    ر  اه  الظ    لُ ه  أ    ب  ه  ذ  و  ): المؤلف قال  
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 يعني أ هل الظاهر يذهبون ا لى أ ن الوضوء ليس شرطا  في مس المصحف.  

)أ نه بال ثم توضأ  وضوءه   :وذكر ابن المنذر عن ابن جبير وسعيد بن جبير من التابعين

لا رجليه ثم أ خذ المصحف( طبعا  الوضوء بدون غسل الرجلين هذا ليس وضوء     ا 

أ و شرطية الوضوء لمس   فالظاهر من ابن جبير أ نه ما كان يرى وجوب ؛شرعيا  

 المصحف. 

)وروي عن الحسن وقتادة أ نهما كانا لا يريان بأ سا أ ن يمس الدراهم : (1)قال ابن المنذر

)ويقولان جبلوا  قال:، أ يات مكتوبة عليها هذه الدراهم التي كانأ ي: على غير وضوء( 

عصره  وذكر ابن المنذر هذا المذهب عن بعض أ هل العلم ممن كان في ، على ذلك(

   .أ يضا  

وأ جاز مسه بحائل   ،وأ جاز الحكم وحماد مس المصحف بظاهر الكف لغير المتوضئ

يعني   ؛كجراب مثلا  أ و ما شابه دون مسه باليد مباشرة غير واحد من السلف والخلف

ذا مس   : هؤلاء يقولون أ و  يعني قطعة قماش مثلا  أ و وضعه في كيس أ و شيء  ؛بحائل  ها 

 لا.  ف ؛ فهذا لا بأ س به، أ ما أ ن يمسه مباشرة ؛ حمله في كيس وما شابه 

وأ كثر   ،- وهؤلاء قلة - لى جواز مس المصحف باليدا   أ هل العلم بعض  : ذهب باختصار 

  .القو هذا بالنس بة لل   ؛أ هل العلم من السلف والخلف على عدم جواز ذلك

لا   }   :قوله تعالى   هوم  ف  م    دُ د  ر  ت    :م  ه لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  ) قال المؤلف رحمه الل:   
ِ
هُ ا س  لا  ي م 

ه رُون   { }   : كون  ي    أ ن    ين   { ب  ال مُط  ه رُون    ين   ، وب  ةُ ك  الملائ    كونوا همُُ ي    أ ن    وبين    م  بنو أ د    هُم    ال مُط 

ُ هذا الخ    يكون    أ ن      ( ا  ي  ا  لا نه   ب  خ    يكون   أ ن    ين   وب    ىيُ النه     هُ هومُ ف  م    ب 

 

   (2/226"ال وسط" ) 1-



3 
 

ه رُون  }يعني قول الل تبارك وتعالى  لا  ال مُط 
ِ
هُ ا س   ما المقصود به؟  { لا  ي م 

ن قلنا  هُ لا  } في: المقصود بالضمير :ا  س    :قولهالمطهرون في و  ،يعود على اللوح المحفوظ {ي م 

ه رُون  } لا  ال مُط 
ِ
لا   أ نه - فعلى هذا التفسير ؛هم الملائكة {ا اللوح المحفوظ لا تمسه ا 

 على هذا التفسير لا يكون في ال ية دليل على ما يريدون.   - الملائكة

ه رُون  }أ ما من قال تفسير ال ية  لا  ال مُط 
ِ
هُ ا س  هُ لا  } بـ: المقصود{ لا  ي م  س    - هو القرأ ن - {  ي م 

ه رُون  } لا  ال مُط 
ِ
لا المتوضئون المتطهرون{ ا    .فعندئذ يكون في هذه ال ية دليل ؛ا 

نها خب   ؟فهل هذه ال ية هي خب بمعنى النهىي ،م  أ م ا  ذا قلنا   ض  وليست نهيا ؟ ل ننا ا 

ه رُون  }: بأ ن قوله لا  ال مُط 
ِ
هُ ا س  لا المتوضئ{ لا  ي م  فمعنى ذلك هذا نهىي   ؛لا يمس القرأ ن ا 

لا من قبل المتوضئين ه رُون  }نعم  ،فهو خب ؛عن مس القرأ ن ا  لا  ال مُط 
ِ
هُ ا س  لكن   ؛{لا  ي م 

 .يراد به النهىي

ذا قلنا بأ ن ه رُون  } :أ ما ا  لا  ال مُط 
ِ
هُ ا س  لا الملائكة :أ ي { لا  ي م  فهذا   ؛لا يمس اللوح المحفوظ ا 

 .هذه ال ية حاصل فيها نزاع كبير، يخبنا الل س بحانه وتعالى بهذا الواقع ،خب

ه رُون  }   ن  م    م  ه  ف    ن  م  ف  ) قال:     ن  أ    وزُ لا ي    : قال   ؛ ىيالنه     : ب   الخ    ن  م    م  ه ف  و    ،م  أ د    بني    {: ال مُط 

ُ   س  م  ي   لا    ف  ح  ص  الم    ( ر  اه   ط  ا 

  .لابد أ ن يأ خذ بهذين المذهبين حتى يصل ا لى هذه النتيجة : يعني ؛هذا هو

ه رُون  }   : لفظ    ن  م    م  ه  وف   ، فقط   الخب    هُ ن  م    م  ه ف    ن  وم  )قال:   ن    : قال   ؛ الملائكة    { ال مُط    ليس    هُ ا 

ُ   س   في م    هارة  الط    هذه   اط  تر  على اش    ليل  د    في ال ية   ذا ل   ، ف  ح  ص  الم   دليل    نالك   هُ   يكن    وا 

   (ةُ وهي الا باح    ؛ة  لي  ال ص    ة  اء  على الب   رُ ال م    قي  ب    ؛ ة  ت  ثاب    ة  ن  س ُ   ن  ولا م    كتاب    ن  لا م  

 .جواز أ ن يمس القرأ ن غير المتطهر :يعني
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 .غير هذه ال ية دليل ثان  عندنا ال ن

أ ن النبي عليه    :م  ز  ح   عمرو بن    بحديث    م  ب   ه  ذ  م  ل    الجمهورُ   ج  ت  اح    د  وق  ): المؤلفقال  

لا طاه    أ ن  ر  القُ   س  م  لا ي  : " ب  ت  الصلاة والسلام ك     ف  ل  ت  عمرو بن حزم اخ   يثُ وأ حاد    "،ر  ا 

   ( ة  ف  ح  ص  ا مُ ل نه    ؛ا به    ل  م  الع    جوب  في وُ   اسُ الن  

كل أ سانيده ضعيفة، والذين أ خذوا به زعموا   ،كتاب وجدوه مكتوبا   صحيفة؛ هييعني: 

كثير من و لكن هو ضعيف من حيث ال سانيد،  ؛ أ نه مشهور العمل به لذلك أ خذوا به

س ناده حيث يقر بضعفه من العلم أ هل  .ا 

ُ   ابن    تُ ي  أ  ور  )قال:   ذا ر  حُ ح   ص  يُ   ز  و  ف  الم عليه الصلاة    بي    الن    تابُ ا ك  ل نه    ؛ قاتُ ا الث   ت  و  ها ا 

  ر  اه  الظ    لُ ه  وأ   ، عمرو بن شعيب عن أ بيه عن جده   أ حاديثُ   وكذلك    ،والسلام 

 . ماونه ُ د  رُ ي  

ُ   س   في م    يان  ب  للص    مالك    ص  خ  ور   ُ ل    ؛ر  ه  طُ   ير   على غ    ف  ح  ص  الم ُ غ   م  نه     (فين  كُ  مُ   ير 

   .موضوع أ خر  ؛ وهذايعني تحت سن التكيف

أ دلة الجمهور ال ية، وال ية فيها نزاع شديد ولا يمكن   :خلاصة هذا المبحثالمهم ال ن 

ليه صعب  ؛الاس تدلال بها حقيقة  ، قال الل في  ل ن حملها على المعنى الذي ذهبوا ا 

ه رون{ال ية فا ن المؤمن لا ينجس، فمن الصعب حمل   ؛والمؤمنون كلهم مطهرون ،: }ال مُط 

ليه  .ال ية على المعنى الذي ذهبوا ا 

الحديث الذي في   أ نصحيح  ؛ضعيف من حيث الا س ناد هو وأ ما الحديث فكما ترون  

فيبق    ؛لكن هذه الفقرة بالذات ليس لها شاهد  ؛شواهد فقراتهلكتاب عمرو بن حزم  

لى الاس تدلال  ع لة حقيقة لا تقوم وتقوى ل ن ال د ؛ال مر على الا باحة عند من قال بهذا

لهذا ال مر، ولا شك أ ن ال فضل وال كمل وال حسن أ ن يتوضأ  الشخص عند مس  بها 
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لكن ال خذ بهذا المذهب حقيقة سب ب ترك الكثير من الناس قراءة القرأ ن،   ؛المصحف

يزيد   ؛ن الوضوء ويتكاسلون عن قراءة القرأ ن، فمع هذا الحكمعالناس اليوم يتثاقلون 

فبما أ نه لا يوجد دليل قوي في المسأ لة ووُجد من   ،تكاسلهم وبعدهم عن قراءة القرأ ن

فالظاهر والل أ علم ال خذ بالمذهب  ؛ السلف من ذهب ا لى القول بأ نه ليس شرطا  

فيه ا ن شاء الل تيسير على الناس ليقرأ وا القرأ ن ويقُبلوا عليه ولا يتكاسلوا عن ف  ؛الثاني

قديما  كان عند الناس من الا قبال على دين الل  ، سدة تحصل اليومقراءته، هذه مف 

ا ليقرأ وا  ضؤوس بحانه وتعالى وعلى كتاب الل س بحانه وتعالى ما يدفعهم ا لى أ ن يتو 

ذا أ لزمناهم بهذا ال مر؛ القرأ ن، اليوم النفور كبير شديد بين الناس عن هذا ال مر، ف ا 

 يتكاسلون أ كثر وأ كثر والل أ علم.  

أ دلة واضحة وقوية في   لا يوجد  حال ال مر راجع ا لى ال دلة قبل كل شيء ولكنعلى كل

س   من فالحمد لله نذهب ا لى ما ذكرنا ؛ الباب المصحف  أ ن الوضوء ليس شرطا  ل م 

 .علم أ  والل   .والحمد لله

 

في    ب  على الجنُُ  ضوء  الوُ   في ا ياب    اسُ الن    ف  ل  ت  : اخ  ة انيالث    المسأ لةُ )قال المؤلف رحمه الل: 

   ( وال  ح  أ  

نحن  و  هنا،الجنُب أ ن يتوضأ  في بعض ال حوال أ م لا؟ هذه مسأ لتنا يب على هل 

هذا أ مر  متفق عليه  و ال ن نتحدث عن المسائل التي يب فيها الوضوء وذكرنا الصلاة، 

 .وليس منها سجود الشكر ولا سجود التلاوة ، ومنها صلاة الجنازة

حنا أ نه ليس بشرط أ يضا ، و  :وال مر الثاني ل أ ن كن يم مما مس  المصحف، ورج    به يسُ تد 

نك ل   :صلى الله عليه وسلمللنبي   ؛ قيلالحديث الذي تقدم معنا  :له شرطا    ليس  الوضوء على أ ن  ا 
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هنا وعلى   يس تدل بهذا أ يضا  على عدم الشرطية" توضأ  أ  ما أ ردت صلاة ف" :قال ؛تتوضأ  

 .كر في هذا البابعدم الشرطية في كل ما ذُ 

ذا أ راد أ ن يأ كل أ و   ؛الجنُبومعنا ال ن   هل يشترط له أ ن يتوضأ  اذا أ راد أ ن ينام أ و ا 

 ا. يشرب؟ هذه مسأ لتنا التي معن

ذا أ    :ها أ حدُ ) : المؤلف قال    ه  باب  ح  ت  ا لى اس     هورُ م  الجُ   ب  ه  ذ  ف    ،ب  جُنُ   هو  و    نام  ي    أ ن    راد  ا 

   (ه  جوب  وُ  دون  

   .يُكره له أ ن ينام من غير وضوء   :وقال بعضهم

د :يعني ذا توضأ  " ل:فقا  ؟ينام أ   :الجنُبس ئل عن  صلى الله عليه وسلم  أ ن النبي ور  هل قول ف "؛ نعم ا 

 هو على الوجوب أ م على الاس تحباب؟  هذا صلى الله عليه وسلم النبي

  .الجمهور ا لى أ نه ليس على الوجوبذهب فحصل خلاف بين أ هل العلم؛ 

 ( ه  جوب  ا لى وُ   ر  اه  الظ    لُ ه  أ    ب  ه  وذ  ): المؤلف قال 

ذا كان الرجل جُنبا  ف ،ويأ ثم من تركه :قالوا  نهنام من غير وضوء ف ا  يأ ثم عندهم، وهي   ؛ فا 

ونقل مثنى ال نباري عن   ،ابن حبيب : اختارها من أ صحابه  ،رواية عن الا مام مالك

  :وقال ،فلم يعجبه : ؟ قالفي الجنُب ينام من غير أ ن يتوضأ  هل ترى عليه شيئا   :أ حمد

 يس تغفر الل. انتهى .  

مام أ حمد في رواية  ك ن الا   :)وهذا يشعر بأ نه ذنب يس تغفر منه( يعني :قال ابن رجب

 .عنه أ نه يرى الوجوب



7 
 

هكذا قاله ابن عبد  ..(وذهب أ هل الظاهر ) :قال ؛ هنا ينقل عن أ هل الظاهروالمؤلف 

)ذهب طائفة من أ هل الظاهر( أ ي أ ن  ": فتح الباري"أ ما ابن رجب فقال في  ،الب

 .ليسوا جميعا  و   ؛بعض أ هل الظاهر يقولون هذا

   ( ر عُم   ديث  ح    ن  م  صلى الله عليه وسلم  بي  الن    ن  ع    ذلك    بوت  ثُ ل  ) :  قال المؤلف رحمه الل 

ذا أ راد أ ن ينام على جنابة؟    يعني لماذا ذهبوا ا لى وجوب الوضوء على الجنب ا 

   . عمر لحديث

  : صلى الله عليه وسلمفقال له رسول الل    ؟ الليل    ن  م    ة  ناب  ج    صيبهُ تُ   هُ أ ن  صلى الله عليه وسلم  الل    لرسول    ر  ك  ذ   هُ )أ ن   :قال

   ( ن    ثُم   ك  ر  ك  ذ    ل  س  أ  واغ  ض  و  ت  " 

ذا توضأ ت" : وفي رواية لا   "، نعم ا  وتعليق المباح على شرط يدل على أ نه لا يباح ا 

 فيدل على الوجوب.   ؛بالشرط

هو الشرط؟    تعليقه على شرط، ما و ما هو الشيء المباح هنا؟ أ ن ينام على جنابة، 

لا   ؛فعلق جواز النوم على جنابة بالوضوء ،شرط الوضوء فدل ذلك على أ نه لا يباح ا 

 .فيدل على الوجوب ؛بهذا الشرط

   ( عائشة   ريق  ط    ن  م    هُ ن  ع   وي  ر  أ يضا  م    وهو  )قال المؤلف: 

حديث   - الحديث ال ولو  "،صحيح مسلم"وهو في  ،أ يضا  عن عائشة أ نها روت هذا

 .متفق عليه - عمر

   ( ب  د  على الن   ذلك  ب    ر  م  ال    ل  ا لى حم     هورُ م  الجُ   ب  ه  وذ  ): لقا 

 أ ي على الاس تحباب.  
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   ( ه  ر  ظاه    ن  ع    به    دولُ والعُ )قال: 

لماذا؟  ؛س تحبابتركوا الوجوب وذهبوا ا لى الافما هو ظاهره؟ ظاهره الوجوب، 

  ؟فعلوا هذا لماذاف ل نهم ال ن صرفوا الحديث عن ظاهره، ؛يلزمهم أ ن يأ توا بالدليل

   ة  هار  الط    جوب  وُ   ة  ب  ناس   مُ   م  د  ع    ن  كا م  ل  )قال:  
ِ
ُ   :عني أ    ؛ م  و  الن    ة  راد  لا     ( ة  ي  ع  الشر     ة  ب  ناس   الم

 ؛هو ال ن يتوضأ  ل نه يريد النوم ، أ ي:يعني ل نه يريد النوم الذي هو ناقض للوضوء

ذا  لماذا يتوضأ ؟ فقالوا ؛النوم نفسه ناقص للوضوء لكن هنا لا توجد مناس بة في   :ا 

 . لذلك قالوا هو على الاس تحباب ؛ال مر

صلى الله عليه وسلم  الل   رسول   أ ن  : " عباس   ابن    تُها حديثُ ب  ث  أ    ، أ حاديث  ب   لك  وا أ يضا  لذ  ج  ت  اح    وقد  )قال: 

وفي   ؟"، صلي فأ توضأ  أ  أ  "   :فقال   ؟ ر  ه طُ ب   تيك  أ  أ لا ن    :فقالوا   ،عام  ط  ب   ت   أ  ف    لاء  الخ    ن  م    ج  ر  خ  

   ( " أ  ض  و  ت  أ  ف    لاة  الص    تُ د  ر  ما أ  "   : أ ؟ فقال ض  و  ت  أ لا ت    : )فقيل له   :بعض رواياته 

فلا يب   ؛ يعني هذا الحديث يدل على أ ن الوضوء للصلاة، وبما أ نه لا يريد الصلاة

 .فجعلوا هذا الحديث صارفا    ؛عليه أ ن يتوضأ  

 ف    ؛عيف  ض    به   لالُ د  ت  والاس   ) قال المؤلف: 
ِ
  ف  ع  ض  أ    ن  م    طاب  الخ    هوم  ف  م    باب    ن  م    هُ ن  ا

   ( ه  واع  ن  أ  

ى الاس تدلال بهذا بعض أ هل العلم كابن خزيمة   ،وقوله ضعيف ،هذا قول المؤلف وقو 

ومن أ راد التفصيل فليراجع في كتب  ،والشوكاني وغيره، وهو اس تدلال قوي حقيقة

 .أ صول الفقه مفهوم الخطاب ومتى يس تدل به
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، وهو أ ضعف  لمفهوم المخالفة أ نواع؛ ذكرها أ هل العلم في أ صول الفقه؛ منها مفهوم اللقب

هذا معنى قول ؛ و أ نواع مفهوم المخالفة، ذهب أ كثر أ هل العلم ا لى عدم الاحتجاج به

نه من باب المؤلف:   مفهوم الخطاب، من أ ضعف أ نواعه(. )فا 

؛  أ نه متى وُجدت قرينة تدل  على اعتباره؛ يحتج به كما في هذا الحديث حوالصحي

لا  ليبين   الحكم   ل يذكر )الصلاة( مع أ ن  ابن عباس صلى الله عليه وسلم  فالظاهر أ ن النبي ل يذكرها؛ ا 

   عن غيرها. والل أ علم

لا    ب  نُ وهو جُ   نامُ ي    أ نه عليه الصلاة والسلام كان    : عائشة    وا بحديث  ج  ت  وقد اح  )  قال:

لا أ ن    ؛ الماء    س  م  ي      (عيف  ض    ديث  ه ح  ا 

اس تدل به ابن خزيمة وغيره،   ،ارف عن الوجوب حقيقة هو حديث ابن عباسفالص  

عل ابن عمر   كان يترك  أ ي:  ،ثبت عنه أ نه كان يتوضأ  ا لا غسل رجليهفقد ا ضافة ا لى ف 

ذا   ؛هو أ حد رواة أ حاديث ال مر  وابن عمر، غسل رجليه فهم من الحديث الوجوب ي ل ا 

ذا  ليس وضوء   ؛ترك غسل الرجلين هل ن - والل أ علم-  حديث ابن  شرعيا ، فالحديث  ا 

صرفه عن الوجوب ا لى ل ويصلح عباس مع أ ثر ابن عمر يتقوى ا ن شاء الل 

 الاس تحباب.

وضوء على الوضوء اللغوي وهو  وذهب بعض أ هل العلم ا لى حمل حديث ال مر بال

ذا حملوه على هذا يحتاج ،وهو خلاف الظاهر طبعا    ،غسل بعض ال عضاء أ ن   ونا 

ذا  هم مع قسم من الجمهور لكن   ،يأ توا بصارف يدل على هذا التأ ويل الذي تأ ولوه، فا 

  :لكن قال ؛فحمل الحديث على الوضوء الشرعي ؛بعض الجمهور ذهب ا لى الاس تحباب

المقصود بالوضوء هنا المقصود اللغوي  ؛ لا  :هو مس تحب وليس بواجب، والبعض قال
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حديث عائشة  و   ،وال ثر ،هو هذا الحديث :والصارف عندهم  ،وليس المعنى الشرعي

  .يقول بصحته عند من الضعيف

  (ب  شر   ي    أ و    كُل  أ  ي    أ ن    ريدُ الذي يُ   ب  نُ على الجُ  ضوء  الوُ   جوب  فوا في وُ ل  ت  اخ    وكذلك  )قال: 

ذا أ راد أ ن يأ كل  : ال ن مسأ لة أ خرى  هل يب عليه أ ن يتوضأ ؟ ؛يشربأ و الجنُب ا 

   (له ُ ه  أ    د  عاو  يُ   أ ن    ريدُ وعلى الذي يُ )قال: 

جامع   ؛يريد أ ن يامع مرة ثانية قبل أ ن يغتسل : يعني ؛أ يضا  الذي يريد أ ن يعاود أ هله

 هل يب عليه أ ن يتوضأ ؟   ؛ويريد أ ن يامع مرة ثانية قبل أ ن يغتسل

   ه  في هذا كُل     هورُ م  الجُ   فقال  ) قال: 
ِ
   (جوب  الوُ   قاط  س  با 

 لماذا؟  ؛يعني ما قالوا بالوجوب في هذا

ن    ة  هار  الط    أ ن    وذلك    ؛ياء  ش   ال    هذه  ل    ة  هار  الط    ة  ب  ناس   مُ   م  د  ع  ل  )قال:     ع  في الشر     ت  ض  ما فرُ  ا 

   (لاة  كالص    ؛ظي  ع  الت    وال  ح  ل  

الوضوء أ صلا  يفُعل ل نه يريد أ ن يفعل فعلا  فيه تعظي لله  :قالوا ؛ولهذا السبب ال  

هذا ما قاله   ؛س بحانه وتعالى كالصلاة، وال كل والشرب والجماع ليس فيها هذا المعنى

 .ن الوجوب ا لى الاس تحبابعفجعلوا هذا سببا  لصرف ال مر  ؛البعض

   :السبب الثاني

   (في ذلك   ال ثار    ض  عارُ ت    مكان  ل  ف    :وأ يضا  )قال: 

  ،تعارض ال دلة الشرعية في هذا ال مر، هذا هو السبب؛ صحة هذه ال ثار أ ولا  

 .وتعارض الصحيح منها عند من صححها 
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ذا أ    ب  نُ الجُ   ر  م  أ    هُ أ ن  "   :عنه عليه الصلاة والسلام  وي  رُ   نهُ أ    وذلك  )قال:     عاود  يُ   أ ن    راد  ا 

   (أ " ض  و  ت  ي    أ ن    له ُ ه  أ  

 .موجود في الصحيحوهذا 

  ال كل    عُ ن  م    : هُ ن  ع    وي  وكذلك رُ   ،أ " ض  و  ت  ولا ي    دُ عاو  يُ   ثُم    عُ ام  يُ  ه كان  أ ن  "   : عنه   وي  ورُ )قال: 

   هُ ن  ع    وي  ورُ   ، أ  ض  و  ت  حتى ي   ب  نُ للجُ   ب  والشر   
ِ
   (ذلك   ةُ باح  ا

ذا  روي عنه هذا وهذا    .لذلك تعارضت ال دلة؛ ا 

في صحة ال مر بالوضوء للجنب عند ال كل والشرب خلاف، ضعف ابن رجب 

وذكر أ نها منتقدة، وصححها   "صحيح مسلم"الروايات الواردة في ذلك ومنها التي في 

باحة ال كل والشرب من غير وضوء ،غيره في صحتها   ؛كذلك ال حاديث التي رويت في ا 

ذا خلاف، ولكن نقل بعض أ هل العلم الا جماع على عدم  وجوب الوضوء على الجنب ا 

عن  "صحيحه"أ خرج مسلم في   ،ولكن المؤلف ينقل الخلاف ؛ و يشربأ  ن يأ كل أ  راد أ  

ا ن كان جنبا  فأ راد أ ن يأ كل أ و ينام توضأ  وضوءه   صلى الله عليه وسلم)كان رسول الل  :قالت  ؛عائشة

  (.للصلاة

 :قولهعن  -وهو راوي الحديث -قال يحيى بن سعيد: رجع شعبة ) :قال الا مام أ حمد

ذا كان جنبا    صلى الله عليه وسلم)كان رسول الل  ":صحيح مسلم")ويأ كل(، لاحظ هنا الحديث في  ا 

لكن هذا الحديث الوارد  ؛فأ راد أ ن يأ كل أ و ينام توضأ  وضوءه للصلاة(، طبعا  هذا فعل 

قال يحيى بن سعيد: رجع  :مام أ حمد)فأ راد أ ن يأ كل(، قال الا   :وفيه "صحيح مسلم"في 

نما هو في   ؛وذلك ل نه ليس أ حد يقوله غيره) :قال أ حمد ،شعبة عن قوله )ويأ كل( ا 

 قوله )ويأ كل( هذه خطأ  رجع عنها شعبة الذي زادها.  :يعني ؛انتهى  (النوم
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ئل رسول الل  : قال ؛وغيره عن شراحبيل بن سعد عن جابر هوأ خرج ابن ماج    صلى الله عليه وسلم)س ُ

ذا توضأ  وضوءه للصلاة"  :عن الجنُب هل ينام أ و يأ كل وهو جنب؟ قال هذا   ("ا 

وأ بو حاتم وأ بو زرعة والنسائي   ابن سعدلكن شراحبيل ضع فه  ؛الدليل على الوجوب

وله  (ليس بشيء هو ضعيف) :، وقال ابن معين(كان متهما  )  :وغيرهم، وبعضهم قال

  : طريق أ خر ضعيف أ يضا ، وجاء من حديث عمار وهو منقطع، وفي حديث عائشة

ذا أ راد أ ن ينام وهو  صلى الله عليه وسلمأ ن النبي ) ذا أ راد أ ن   ،جنب توضأ  وضوءه للصلاةكان ا  وا 

 ؛وزيادة غسل اليدين أ عل ها أ بو داود وغيره بالوقف (يأ كل وهو جنب غسل يديه

هذه الرواية فيها جواز ال كل وهو جنب من غير أ ن يتوضأ    ،موقوفة على عائشة :يعني

   .لكنها معلة كما ترون 

لابن رجب لتتمة هذا البحث والكلام عن هذه ال حاديث  "فتح الباري"نظروا وا

 ؛وتضعيفها، فالظاهر أ نه لا يصح شيء في منع ال كل والشرب للجنب حتى يتوضأ  

 .والل أ علم .فيبق  ال مر على الا باحة 

ذا أ راد أ ن يعود ا لى الجماع  ر  صلى الله عليه وسلم؛ ل ن النبي  فهو على الاس تحباب أ يضا   ؛أ ما ا  أ م 

ذا أ راد أ ن  البعض جعل  و وهذا يدل على الوجوب،   ،يعاود أ هله أ ن يتوضأ  الجنب ا 

 . كان يامع ثم يعاود ولا يتوضأ   صلى الله عليه وسلمأ نه  :الصارف له عن الوجوب

شرح معاني  "أ خرجه الطحاوي في   ؛- نه كان يامع ثم يعاود ولا يتوضأ  أ   -هذا الحديثو 

عن الوجوب التعليل الذي الصحيح وهو ضعيف، ولكن العلماء جعلوا الصارف  "ال ثار

نه أ نشط للع ود" :صلى الله عليه وسلمذكر في رواية الحاكم فقد قال النبي  ر بالوضوء   :يعني "،فا  لماذا أ م 

ذا أ راد أ ن يعاود للجماع؟ قال فهذا التعليل يقتضي أ ن ال مر   "؛نه أ نشط للع ودا  ف" :ا 

وجوب، كذلك للا رشاد وليس  أ مرُ  :أ ي ،يطليس للتعبد ولكن من باب التنش  
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ما أ ردت الصلاة " :صلى الله عليه وسلمحديث ابن عباس الذي قال فيه النبي  - الحديث المتقدم

 .والل أ علم  .يعتب صارفا  أ يضا   - "فأ توضأ  

 

  ( واف  في الط    ضوء  الوُ   اط  تر  ا لى اش    عي  اف  والش    مالك    ب  ه  : ذ  المسأ لة الثالثة)  :قال المؤلف

   .الا مام أ حمد وهو المشهور عنهوهي رواية عن 

(  ا لى  أ بو حنيفة   ب  ه  وذ  )قال:  ه  قاط  س 
ِ
   ا

  : وفي رواية عند أ بي حنيفة - وهي رواية أ يضا  عن الا مام أ حمد - وليس بواجب عندهم

 .ل يعله شرطا   :يعني ؛تحريم الطواف من غير وضوء من غير اشتراط

هو قول النخعي  ؛وجوبه للطوافهذه ال قوال، والقول باس تحباب الوضوء وعدم 

 .وحماد بن أ بي سليمان 

ُ حُ   ق  ح  ل  يُ   أ ن    ين   ب    واف  الط    دُ د  ر  ت   : م  ه لاف  ت  اخ    بُ ب  وس  ): فالمؤل قال ُ   هُ ك  لا    أ و    لاة  الص    كم   بح 

    (ق  ح  ل  يُ 

يأ خذ حكم   :هذا سبب الخلاف؛ هل الطواف يأ خذ حكم الصلاة أ م لا؟ من قال

الوضوء ليس    :قال ؛لا يأ خذ حكم الصلاة  :الوضوء شرط له، ومن قال :قال ؛الصلاة

 بشرط له. 

 وما الدليل أ نه يأ خذ حكم الصلاة؟

  ؛ لاة  ها الص  ع  ن  كما م    واف  الط    ض  الحائ    ع  ن  م  صلى الله عليه وسلم  الل    رسول   أ ن    ت  ب  أ نه ث    وذلك  )قال: 

   .ة  ه الج    هذه    ن  م    لاة  الص    ه  ب  ش   أ  ف  

   ( لاة  ص    واف  الط    ة  ي  م  س  ت    :ال ثار    ض  ع  في ب    جاء    وقد  
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ذا  هما سببان   : ن يقول بأ ن الطواف حكه حكم الصلاةلما 

فجعلوا الوضوء كالحيض، طهارة   ؛منع الحائض من الطواف صلى الله عليه وسلمالسبب ال ول: أ ن النبي 

 .صغرى جعلوها كالطهارة الكبى

السبب الثاني: أ نه جاء في الحديث أ ن الطواف صلاة ولكن الل س بحانه وتعالى قد  

ن فيه بالكلام  .وجاء حديث بهذا  ،أ ذ 

 .هذين الس ببين؛ ل فهذان ال مران جعلا الجمهور يقولون بأ ن الطواف حكه حكم الصلاة 

ذا    له   ع  في ف    ط  شر    ةُ هار  فالط    ضُ ي  الح    هُ ع  ن  م    شيء    كُل    ه ليس  أ ن    : أ بي حنيفة   ةُ ج  وحُ )قال:  ا 

   (كالصوم عند الجمهور  ، ضُ ي  الح    ع  ف  ت  ار  

منع  صلى الله عليه وسلمقالوا بما أ ن النبي   ، ل نهميعني ال ن أ بو حنيفة يرد عليهم في حجتهم ال ولى

ذا  الوضوء مثله ؛الحائض من الطواف لا، ليس كل شيء تمنع منه  :قال أ بو حنيفة، ا 

ذا   ؛الحائض يمُنع الذي هو غير متوضئ منه، كالصوم مثلا  عند الجمهور يعني مثلا  المرأ ة ا 

ذا ارتفع حيضها  ومن  لها أ ن تصوم قبل أ ن تغتسل ؛حاضت ثم طهرت لها أ ن تصوم ا 

ذا ارتفع  فليس كل شيء منعه ؛ قال: )غير أ ن تتوضأ   الحيض فالطهارة شرط في فعله ا 

 (.الحيض

)وقد أ جمعت ال ئمة على أ نه يشرع  ":صحيح مسلم"قال النووي رحمه الل في شرح  

أ حد في   يخالف ولى؛ يشرع الوضوء للطواف، ما الوضوء للطواف( هذه المسأ لة ال  

 أ نه يشرع الوضوء للطواف.  ؛هذا

صحته أ م لا( هذا مل الخلاف )فقال  ولكن اختلفوا في أ نه واجب وشرط ل ) :قال

مس تحب  :وقال ابو حنيفة ،هو شرط لصحة الطواف :مالك والشافعي وأ حمد والجمهور

  ه.ليس بشرط( انتهى  كلام
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وأ ما الحدث ففيه    ،)وأ ما الطواف فلا يوز للحائض بالنص والا جماع :وقال ابن تيمية 

  (.نزاع بين السلف

وأ ما الطواف فلا أ عرف الساعة فيه  ) : وقال ، سليمانثم ذكره عن النخعي وحماد بن أ بي 

ذا جاز سجود التلاوة مع الحدث ، نقلا  خاصا  عن الصحابة فالطواف أ ولى كما   ؛لكن ا 

 قاله من قاله من التابعين( انتهى .  

   .وهذا القول هو اختيار ابن تيمية وابن عثيمين

  .هذه هي ال قوال في المسأ لة

هل الطواف يأ خذ حكم الصلاة فيشترط له الوضوء كما يشترط لها   :أ ما سبب الخلاف

اس تدل الجمهور بالدليلين الذين ذكرناهما بمنع الحائض وبحديث ابن عباس وهو  فأ م لا؛ 

لا أ ن الل" :قال صلى الله عليه وسلمأ ن النبي  أ بو حنيفة  رد  و  " باح فيه الكلامأ   الطواف بالبيت صلاة ا 

الحديث ف ؛الفقرة الثانية وهي الحديثالفقرة ال ولى من منع الحائض، وأ ما  على

    . هذا أ ولا   ؛والصواب أ نه موقوف على ابن عباس ،رفعه خطأ  ؛ ضعيف

بدليل أ نه ذكر فارقا    ،أ ن الطواف يش به الصلاة وليس صلاة من كل وجه :معناه :ثانيا  

يلزم في التشبيه تساوي  ولا  ،وهو الكلام ؛في نفس الحديث بين الصلاة والطواف

 المش ب ه بالمش ب ه به من جميع الوجوه وفي جميع ال حكام.  

)ليس المراد به أ ن الطواف نوع من الصلاة كصلاة العيد    :قال ابن تيمية رحمه الل

فا ن الطواف يباح فيه الكلام بالنص والا جماع   ؛ولا أ نه مثل الصلاة مطلقا   ،والجنائز

 ،الضحك والقهقهة ولا تجب فيه القراءة باتفاق المسلمين ولا تسلي فيه ولا يبطله

 ،فتفتح بالتكبير وتختم بالتسلي ،فا ن الجنازة فيها تكبير وتسلي  ؛ فليس هو مثل الجنازة

  را  تركته اختصا و ا لى أ خر ما ذكر(  ...وهذا حد الصلاة التي أ مر فيها بالوضوء 
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وفارق فيها   والصلاة، ا بين الطوافوذكر ابن عثيمين رحمه الل أ ش ياء كثيرة قارن فيه

من ذكر أ دلة   "عمتشرح الم "ال بين الطواف والصلاة، وقد أ طال ابن عثيمين رحمه الل في 

 الطرفين ومناقش تها في موضعين من كتابه.  

نما من  : بعضهم قال ؛منع الحائض مسأ لة وأ يضا   أ صلا  منع الحائض ليس ل جل الطواف وا 

 .هذا جواب ثان عن هذا الدليل ؛أ جل المكث في المسجد

 : علم هوأ  على كل حال الراجح والل  

  .ولا واجب  ليس شرطا  فيهف أ ن الطواف لا تشترط له هذه الطهارة وهي الوضوء،  

 .علم أ  والل 

 

  أ ن  ر  القُ   أ  ر  ق  ي    ئ أ ن  ض   و  ت  مُ   لغير   وزُ ه ي  ا لى أ ن    هورُ م  الجُ   ب  ه  ذ   :المسأ لة الرابعة ) قال المؤلف: 

لا أ ن    لهُ   ذلك    وزُ لا ي    :م  و  ق    ، وقال  الل    ر  كُ ذ  وي    . أ  ض  و  ت  ي    ا 

  رسولُ   ل  ب  أ ق    : قال   ؛ ي   أ بي جُ    ديث  ما ح  هُ دُ ح  أ    :تان  ثاب    ضان  عار  ت  مُ   ديثان  ح    :الخلاف    بُ ب  وس  

على   ل  ب  ق   أ  تى  ح   ، عليه   د  رُ ي    لم   ف    ، عليه    لم   س  ف    ل  جُ ر   هُ ي  ق  ل  ف    ،ل  جم     ئ   ب    و  نح     ن  م  صلى الله عليه وسلم  الل  

   ( السلام   - عليه الصلاة والسلام   - د  نه ر  ا    ثُم    ،ديه  وي    ه  ج   و  ب    ح  س  م  ف    ، دار  الج  

نما على الاس تحباب فقط ؛هذا الحديث متفق عليه  فهو   ؛ولكنه لا يدل على الوجوب ا 

 .فعل

  أ ن  ر  القُ   ة  راء  ق    ن  ع   هُ بُ ج  لا يح     كان  صلى الله عليه وسلم الل    رسول   أ ن    :علي     حديثُ   : الثاني  والحديثُ )قال: 

لا    ء  شي       ( ة  ناب   الج  ا 
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فه وذكر علته   ،وهو حديث ضعيف في س نده من لا يحتج به بين  ال لباني رحمه الل ضع 

   . ورد  على من صححه

أ نه  ) :جاء أ يضا  ما يس نده من حديث المهاجر بن قنفذ ؛لكن بالنس بة للحديث ال ول

ا ني  " :فقال ؛ليها  وهو يبول فسلم عليه فلم يرد عليه حتى توضأ  ثم اعتذر  صلى الله عليه وسلمأ تى النبي 

  :الرواية ال ولى "(طهر أ و قال على طهارةكرهت أ ن أ ذكر الل ا لا على طهارة أ و على 

وذكروا غير هذه    ،خرجه أ حمد وأ بو داودأ   "على طهارة  : أ و قال ،ا لا على طهر"

 ال حاديث. 

أ خرجه   .كان يذكر الل على كل أ حيانه صلى الله عليه وسلم أ ن النبي  :وجاء أ يضا  من حديث عائشة

 مسلم وعلقه البخاري.  

وليس   ،كملأ  ر الل على وضوء أ فضل و بأ ن ذك : وجمع العلماء بين ال حاديث بأ ن قالوا

وثبت أ ن   ،فليس في ال حاديث الصحيحة نهىي عن ذلك ؛الذكر على غير طهارة مرما  

ذا  على ال فضل  ؛كان يفعل ال مرين صلى الله عليه وسلمالنبي  وال حسن أ ن يكون متوضئا    ،يةفال مر ا 

ذا ل يكن متوضئا   فالقراءة جائزة   ؛ عند ذكر الل س بحانه وتعالى وقراءة القرأ ن، أ ما ا 

 .علم والحمد للهأ  والل  . كان يذكر الل على كل أ حيانه صلى الله عليه وسلمل ن النبي   ؛والذكر جائز

تاب وبهذا نكون قد انتهينا من هذا الكتاب وفي الدرس القادم ا ن شاء الل نبدأ  بك  

 الغسل ونسأ ل الل لنا ولكم التوفيق والسداد والحمد لله. 
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(                  

 الدرس الثامن والعشرون 

 ..بعدأ ما  ؛لحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل ا

وهو الدرس الثامن  "بداية المجتهد"معنا اليوم درس جديد من دروس شرح  

 سل.وهو: كتاب الغ  ؛ومعنا اليوم كتاب جديد من كتب الطهارة، والعشرون

أ و  :  لِ س  الغ    )كِتاب  قال المؤلف رحمه الل:  ن  ك ن تُ    }   : وله تعالىق    ةِ هار  الط    في هذهِ   ل  ص  ال 
ِ
ا و 

وا  ه ر  ن بًا ف اط     ( { ج 

يعني طهارة الغسل ما الدليل عليها؟ قال: ال صل فيها هو  ؛ هذا ال صل في هذه الطهارة

ن  }: ه الآيةهذ
ِ
ا واو  ه ر  ن بًا ف اط   {.  ك ن تُ   ج 

نباً  ؛هو الذي أ صابته جنابة :والجنب    .هذا يسمى ج 

ذا حصل منهما جماعٌ أ و نزول المنّي بشهوة ولو من غير   :والجنابة  وصفٌ للرجل والمرأ ة ا 

 .جماع

ذاً   وا} : فاطهروا في قوله تعالى:معنىا  ه ر  ن بًا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا ذاً في هذا أ مرٌ   اغتسلوا، {و  ا 

 .على هذا الحكم - يعني دليل - فهذه الآية أ صلٌ  ؛بالغسل، فالغسل واجب

ن كنتُ أ صابتكم جنابة قبل أ ن   :قال الطبري رحمه الل في تفسير هذه الآية )يعني وا 

ليها  يقول فتطهروا بالاغتسال منها قبل دخولكم   {فاطهروا} ؛تقوموا ا لى صلاتكم فقمتُ ا 

ليها( انتهىى كلامه رحمه الل في صلاتكم  . التي قمتُ ا 
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  ن  على م  ا و  جوبِ و  بِ   ةِ ف  رِ ع  الم    د  ع  ب    صِ  ح  ن  ها ي  دِ واعِ ق  بِ   حيط الم    م  والكَ  ) :قال المؤلف رحمه الل

   (واب  ب  أأ   ةِ لاث  في ث    : - ق  ل  ط  الم    اء  وهو الم   - ل  ع  ه ت ف  ما بِ   ةِ ف  رِ ع  م  و    ،ب  ت ِ 

،  ومعرفة متى يجب الغسل  ،أ ن الغسل واجب في بعض الحالات :يعني بعد معرفة

يبقى عندنا ثلاثة  ؛بعد معرفة هذه ال مور ،معرفة أ ن الغسل يكون بالماء المطلقو 

 :أ بواب

  (ةِ هار  الط    في هذهِ   لِ م  الع    ةِ ف  رِ ع  : في م  ل  و  ال    الباب  ) قال:  

 .كيف تغتسل :يعني

   ( ةِ هار  الط    هذهِ  ضِ واقِ ن   ةِ ف  رِ ع  الثاني: في م    لباب  ا و ) قال:

   .متى يجب عليك أ ن تغتسل :يعني

   (ةِ هار  الط    هذهِ  ضِ واقِ ن    كامِ ح  أأ   ةِ ف  رِ ع  الثالث: في م    والباب  )قال: 

  الحيض، ما الذي لا يجوز للشخص أ ن يفعله وهو جنب، أ وحكم الجنابة و  : حكم يعني

 . للمرأ ة أ ن تفعله وهي حائض؟ هذا الباب الثالث ما لا يجوز

ِّ ع  ف    ؟ ب  ت ِ  ن  ا على م  فأ م  ) قال:      (لاة  الص    ه  ت  م  زِ ل    ن  م    لى ك 

 .فيجب عليه أ ن يغتسل ؛وأ راد أ ن يصلي ،فكل من كان محدثًا حدثًا يوجب الغسل

   ( في ذلِ    لاف  ولا خِ )  قال: 

 هذا أ مر متفق عليه.  

   ( ا جوبِ في و    لاف  لا خِ   وكذلِ  )قال: 
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 .لا خلاف في وجوب الغسل

  وقد    ياهِ المِ   كام  ح  أأ   وكذل   ، ناها ر  ك  ذ    د  ق  ا و  نهِ ي  ع  بِ   ضوءِ الو    ل  لائِ د    هي   ذل    ل  لائِ ود  )قال:  

   ( فيها   ل  و  الق    م  د  ق  ت  

عادة  ؛فهذا مجمع عليه وأ دلته تقدم ذكرها  .فلا داعي للا 

ذا كان جنباً، أ و كانت امرأ ة  الخلاصة هنا: أ ن من  أ راد الصلاة يجب عليه أ ن يغتسل ا 

 وهذا أ مر لا يختلفون فيه وس يأ تي ا ن شاء الل.    ؛حائضاً أ و نفساء وقد طهرت

هِّر فهو الماء المطلق الماء الطاهر ؛وأ ما نوع الماء الذي س يغتسل به وقد تقدمت  ،الم ط 

  ه.أ حكام الميا 

   ( ل و  الأ   الباب  ) قال: 

ها ر  ك  ذِ  ريد  ودخل على الباب ال ول في المسائل التي أ   ،المسائل المجمع عليها  المؤلف ذكر

 .هنا 

 ( ل   الد    :ال ولى   ل   أأ س  الم  :  ل  مسائِ   ع  ب  ر  أأ   بهِ  ق  ل  ع  ت  ي    وهذا الباب  )قال: 

ما الذي تفعله في   به: يعني ؛ و هذا الباب ال ول في معرفة العمل في هذه الطهارة

 : كيف تغتسل؟ فذكر في هذا الباب أ ربع مسائل ؟الغسل

 سأ ل الدل؟ب المسأ ل ال ولى التي سيبدأ  با وهي مسأ ل الدل: ماذا يعني 

شخص يريد أ ن   ؟ يعنيأ م لا سدهل يشترط في الغسل الدل مع صب الماء على الج 

هذا اغتسل،  ؛الماء على رأ سه وجسده بيغتسل، ينوي الغسل ويدخل، ويبدأ  بص

هل يكفي في ذل أ ن يصب الماء على رأ سه  ف  ه؛عرفنا نوع الماء الذي س يغتسل بو 

يدل العضو  ؛ أ م لابد أ ن يدل؟ يعني الذي نسميه نحن الفرك ؟وعلى جسده وانتهينا 
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  :الدل أ يضاً، البعض اشترط هذا وقال ؛ بلدوليس فقط جريان الماء على الجس

لا   . نسمع كلام المؤلفو  ،ليس شرطاً  :الغسل لا يصح، والبعض قالفالدل لابد منه وا 

دِ؟   ةِ هار  الط    هذهِ   طِ شر    ن  مِ   ل  ه   : لماء  الع    ف  ل  ت  اخ  ) قال:   يعِ الج س  رار  الي دِ على جَ  م     (ا 

مرار اليد  ؟ هل يشترط  -يعني دل الجسد - على الجسديعني هل يشترط في الغسل ا 

مرار اليد على   هو  وهذا ؟حتى يحصل الغسلعليه  المحل الذي تصب الماء  أ ن تدل ا 

 .جَيع الجسد الذي يعبر عنه الفقهاء بالدل

   (؟ ضوءِ الو    ضاءِ ع  أأ   ةِ هار  في ط    كالحالِ ): قال 

 ؟هل يشترط هذا في الغسل أ يضاً  ؛أ ي كما ي فعل في الوضوء 

 ك  ي    أ م  ) قال: 
ِ
ن    دِ س  الج    يعِ على جَ    الماءِ   ة  فاض  في فيها ا    ( ؟ هِ نِ د  على ب   هِ ي  د  ي    ر  مِ ي    م  ل   وا 

هل الدل شرط في الغسل أ م لا؟ هذا اختصار لكَم   ؛الكَم صار واضحاً أ ن أ ظن 

 .العلماء في هذا اختلف ، و في هذه المسأ ل المؤلف

   ن  على أأ   لماءِ الع    ث   ك  أأ ف  ) : قال 
ِ
   (في ذل    ةٌ ي  كافِ   الماءِ   ة  فاض  ا

أ صب الماء على جسدي   :يعني ؛أ كث العلماء على أ ن الدل ليس شرطاً في الغسل

 .من غير الدل ؛فأ كون اغتسلت؟ نعم

لُّ أأ  مالٌِ   ب  ه  وذ  ): قال      ه  ن  ا لى أأ   يِّ عِ افِ الش    ابِ ص  أأ   ن  مِ   نِيُّ ز  والم   هِ ابِ ص  وج 
ِ
  فات    ن  ا

   (د  ع  ب    ل  ك   ي    م  ل    ه  ر  ه ط    أ ن    ؛عليهِ  ه  د  ي    ر  مِ ي    م  ل    هِ دِ س  ج    ن  مِ   دٌ عٌ واحِ ضِ و  م  ر   هِّ ط  ت  الم  

ذهبوا   ؛-من أ صاب الا مام الشافعي رحمه الل -والمزنيه أ كث أ صابذهب مال و يعني 

 .ا لى اشتراط الدل في الغسل
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يعني جَهور العلماء سلفاً  ( الجمهور)واتفق  :(1) "شرح صيح مسلم"قال النووي في 

   .وخلفاً 

جريان الماء على ال عضاء(  ل سِ )على أ نه يكفي في غسل ال عضاء في الوضوء والغ  قال: 

كالحال في  في كلامه المتقدم: ) القالمؤلف  ، يعنيسللاحظ هنا ليس فقط في الغ  

ال مر ؛ و في الوضوء أ نه لابد من الدل به  ك نه شيء مسلمو   (طهارة أ عضاء الوضوء

  ،أ كث العلماء على أ ن الدل ليس شرطاً لا في الوضوء ولا في الغسل ؛ فا نلليس كذ

هذا هو المذهب عند جَهور علماء   ؛بلا دل وكذل الغسل ضوء يصحُّ وأ ن الو 

 .سلامالا  

  .عند الجمهورالمذهب  ،أ ك د (ولا يشترط الدل): النووي قال

 كلامه من البداية؛  نعيد 

واتفق الجمهور على أ نه يكفي في غسل ال عضاء في الوضوء والغسل جريان الماء  )قال:  

 .هذا المذهب ال ول لا في الغسل ولا في الوضوء (الدلعلى ال عضاء ولا يشترط 

 .انتهىى كلامه  (علمأ  وانفرد مال والمزني باشتراطه والل ): النوويقال  

)فلم يوجبه   : قال - يعني في الغسل- )واخت لف في وجوب الدل(  :(2) وقال ابن حجر

 ون قل عن مال والمزني وجوبه( انتهىى.   ،ال كث

هذه   ؛فأ كث العلماء سلفاً وخلفاً على عدم اشتراط الدل لا في الوضوء ولا في الغسل

 .وانتهينا من ال قوال .ال قوال في المسأ ل
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 :الخلافننتقل الآن ا لى سبب 

ِ   اك  اشتِر   : م  هِ لافِ تِ في اخ    ب  ب  والس  )قال:     (لِ س  الغ    اس 

هذا معنى    ؛سل في اللغة يطلق على معنيينس الغ  ومعناه: أ ن ا ول؛السبب ال  هذا 

كلمة الغسل هذه تطلق في لغة العرب على  ف (اشتراك اس الغسل:)قول المؤلف 

على معنى جريان الماء على العضو فقط من غير دل، وعلى معنى جريان   ؛معنيين

فالبعض حمله على معنى جريان   ؛هما معنيان مس تعملان عند العرب ؛الماء مع الدل

ذاً سبب من  ؛والبعض الآخر حمله على المعنى الآخر ،الماء على العضو فقط هذا ا 

ل ل نها في اللغة تس تعمل على معنيين هذا   ؛أ س باب اختلافهم؛ وهو فهمهم لكلمة الغ س 

 ول السبب ال  ؛ وهو خلاصة ما قالوا

على   في ذلِ    لِ س  الغ    قياسِ لِ   لِ س  الغ    ةِ ف  في صِ   ةِ د  الوارِ   يثِ حادِ الأ   رِ ظاهِ   ة  ض  عار  وم  ): قال 

   ( ضوءِ الو  

  حين  - في الوضوءال عضاء غسل   أ ن الآن هو قرر في البداية هذا السبب الثاني؛ 

  سأ ل،قياس في الم  نافالآن عند ،جعله ك نه أ مر مسلم   فيه من الدل؛ و لا بد   - تتوضأ  

قاسوه  ف ؛هو يشترط كما يشترط في الوضوء  :سل قالواالذين قالوا يشترط الدل في الغ  

فهذا القياس  ،يلحق هذا بذاكمسلم به؛ ف  ، با أ ن الدل في الوضوءعلى الوضوء

سل على الوضوء،  يقيس الغ  ف  ؛يس تقيم على قول من يقول بوجوب الدل في الوضوء

ذا كان الدل   ؛لفرق بينهما؟ لا فرقا افمهذا غسل تعبدي وهذا غسل تعبدي  ذاً ا  ا 

 فهو شرط في الغسل، هكذا القياس.   ؛شرطاً في الوضوء

ل ن الجمهور أ صلًا لا يشترطون الدل في الوضوء،   ؛لكن هذا القياس غير مسلم  

 لكن المهم ماذا يريد أ ن يقول المؤلف؟  ؛فال صل غير صيح أ صلاً 
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من قال بذا ،  سبب الخلاف أ يضاً أ نه يوجد أ حاديث عارضت هذا القياس لنا:يقول 

على التسليم بصحة القياس الآن وعلى   س فيوجد أ حاديث عارضت هذا القياسالقيا 

 هي هذه ال حاديث؟ ما  ؛التسليم بكَم المؤلف

  ، فبمالا يقدر على معارضة ال دل سالقيا ؛ فطبعا نحن بناءً على أ صلنا لا توجد معارضة

ذا انتهىى الموضوع ؛ أ دل أ نه توجد   لكن نحن ؛منته   ال مر عندنا قياس هذا ؛ لا يوجد ا 

 .نمشي مع المؤلف ومع الذين قالوا با ذكره المؤلف الآن

عليه الصلاة والسلام    لِهِ س  غ    ةِ ف  في صِ   ت  د  ر  التي و    ةِ ت  ابِ الث    ال حاديث     أ ن  وذل  ): قال 

ِ د  الت    ر  ك  فيها ذِ   س  ي  مونة ل  ي  وم   ة  ش  عائِ   ديثِ ح    ن  مِ     ؛لُّ
ِ
 ن  وا

ِ
   ( فقط   الماءِ   ة  فاض  ما فيها ا

فاضة الماء فقط   صلى الله عليه وسلمجاء من حديث عائشة أ ن النبي ؛ فقد هذه ال حاديث فيها ا 

ن  أ  وجاء في حديث ميمونة أ يضاً ، الدللم تذكر اغتسل وأ فاض الماء على جسده و

ل النبي  ؛ ذكر فيه دلكاً تاغتسل وأ فاض الماء على جسده ولم  صلى الله عليه وسلمالنبي  ذاً هذا فِع    صلى الله عليه وسلما 

سل الوضوء على من يقول ويسلّم بأ ن  يعارض القياس الذي ذكرتموه، وبذا يفارق الغ  

  .الوضوء لا بد فيه من الدل

عندنا المعارضة بين ال حاديث هذه من جهة والقياس من جهة أ خرى، فمن   أ نالمهم الآن 

لابد أ ن يؤول ال حاديث تأ ويلًا يتناسب مع قوله، ومن أ خذ  ؛بالقياسأ خذ 

   .فلا بد أ ن يجيب عن القياس ؛بال حاديث

هو أ ن ال صل أ صلًا غير ثابت في هذا القياس، وأ ن القياس لا   :وأ فضل جواب

هذا ال صل نفسه لا  ف فال دل الصحيحة مقدمة على القياس،  ؛يعارض ال دل الصحيحة 

 .مرنتهىى ال  ا .يسلم  به

 هي هذه الادل؟   ؛ ما سبب الخلاف معارضة ال دل للقياس :ن يقول المؤلفالآ 
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 .حديث عائشة وميمونةال دل هي 

ذا اغ    صلى الله عليه وسلم الل    رسول   قالت: كان    ؛ عائشة   ففي حديثِ ) قال:    أ  د  ب  ي    ةِ ناب  الج    ن  مِ   ل  س  ت  ا 

  ذ  يأ خ    ث     لاةِ للص    ه  ضوء  و   أ  ض  و  ت  ي    ث    ه  ج  ر  ف    ل  سِ غ  ي  ف    مالِهِ على شِ   هِ يمينِ بِ   غ  رِ ف  ي    ث     هِ ي  د  ي    ل  سِ غ  ي  ف  

  الماء    فيض  ي    ث     فات  ر  غ    لاث  ث    هِ سِ أ  على ر   بُّ ص  ي    ث    رِ ع  الش    صولِ في أ    ه  ع  صابِ أأ   ل  خِ د  ي  ف    الماء  

ِ على جِ  ِّ   هِ ل     (هِ ك 

صفة الغسل التي وردت في حديث عائشة وميمونة  و حديث عائشة هذا متفق عليه،  و 

يغتسل   ؛صلى الله عليه وسلميعني الذي يريد أ ن يغتسل غسلًا تامّاً على س نة النبي   ؛هي أ كمل صفة 

  .على هذه الصفة 

ديث عائشة في ، وكما ذكرنا فحهذا بالنس بة لحديث عائشة رضي الل عنها 

ذا اغتسل من  صلى الله عليه وسلم : )قالت: كان رسول الل "مسلمصيح "لفظه من ، و "الصحيحين" ا 

الجنابة يبدأ  فيغسل يديه ث يفرغ بيمينه على شماله فيغسل فرجه ث يتوضأ  وضوءه  

ذا رأ ى أ ن قد اس تبرأ   للصلاة ث يأ خذ الماء فيدخل أ صابعه في أ صول الشعر حتى ا 

حفن على رأ سه ثلاث حفنات ث أ فاض على سائر جسده ث غسل رجليه( هكذا 

لفظ   الذي ذكرناه هو وهذا "،الصحيحين"في  عائشة حديث عائشة، هذا حديث

  .مسلم

لا    ؛ هذهِ  ن  مِ   ةٌ ب  ريِ ق    مونة  ي  م    في حديثِ   ة  د  الوارِ   ة  ف  والصِّ )وقال:  ر  ه أأ  أ ن  ا    ن  مِ   هِ ي  ل  ج  رِ  ل  س  غ    خ 

  (رِ ه  الطُّ   رِ ا لى أآخِ   ضوءِ الو    ضاءِ ع  أأ 

لا أ نه لم يغسل رجليه،  في أآخر الغسل في النهاية غسل  ويعني توضأ  وضوءه للصلاة ا 

عن ابن عباس قال: حدثتني خالتي ميمونة   ":صيح مسلم "نذكر لكم لفظه من ، و رجليه

غسله من الجنابة فغسل كفيه مرتين أ و ثلاثًا ث أ دخل   صلى الله عليه وسلمأ دنيت لرسول الل  :قالت

رض فدلكها دلكاً فرجه وغسله بشماله ث ضرب بشماله ال  يده في الا ناء ث أ فرغ به على 
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شديداً ث توضأ  وضوءه للصلاة ث أ فرغ على رأ سه ثلاث حفنات ملء كفه ث غسل  

هذا ؛ سائر جسده ث تنحى عن مقامه ذل فغسل رجليه ث أ تيته بالمنديل فرده"

 لا نعيد بعد  حتى  "صيح مسلم"ذكرتهما لكم بتمامهما من لفظ  -حديث ميمونة  - الحديث

 .انتهىى ال مر . لا نريد الا عادةوس نبني عليهما أ ش ياء و ذل، 

تؤيد قول الذين يقولون لا يشترط   المؤلف نظر ا لى هذه ال حاديث كها التي س يذكرها ا

 .الدل

  ض  ق  ن  ت    ل  ه    : عليه الصلاة والسلام  ه  ت  ل  أأ س    وقد  : سلمة أ يضاً   حديث أ مِّ في  )و قال المؤلف: 

ن  "   :فقال عليه الصلاة والسلام   ؟ةِ ناب  الج    لِ س  غ  ها لِ سِ أ  ر   ر  ف  ض   ثي على  ت     ن  أ    فيكِ ك  ما ي  ا 

ذا أ ن    ،الماء    ليكِ فيضي ع  ت    ث    ، يات  ث  ح   لاث  ث    الماء    كِ سِ أ  ر    ( تِ ر  ه  ط    د  ق    تِ فا 

ا ني   !قلت يا رسول الل :قالت  ؛)عن أ م سلمة :قال ؛من لفظه "صيح مسلم"في 

نما يكفيك أ ن تثي على   ؛ لا" :فأ نقضه لغسل الجنابة؟ قال  ؛ فر رأ سيضامرأ ة أ شد  ا 

   "صيح مسلم" ه فيهذا لفظ "(رأ سك ثلاث حثيات ث تفيضين عليك الماء فتطهرين

حديث  ولم يذكره المؤلف؛ فصار عندنا  زيادة أ يضاً  اوهذ  - تفق عليهالم وفي حديث جابر 

قال: )كان النبي   ؛- تفق عليه الم عائشة وحديث ميمونة وحديث أ م سلمة وحديث جابر 

 .فيض على سائر جسده(فيضها على رأ سه ث ي  وي   فّ  يأ خذ ثلاثة أ ك   صلى الله عليه وسلم

 ق  وهو أأ )قال المؤلف في حديث أ م سلمة: 
ِ
ِ د  الت    قاطِ س  وى في ا   ثِ ال حاديِ   ل   تِ   ن  مِ   لُّ

   ( رِ ال خ  

حديث أ م سلمة أ قوى في دلالته على أ ن الدل ليس شرطاً في الغسل من   :يعني يقول

 لماذا؟  ؛حديث ميمونة وعائشة
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ّ   ، لُّ  د  الت    ك  ر  ت   د  ق    هِ رِ ه ط  لِ   (1)ف  ص  الو    كون  ي    ن  أأ   نالِ  ه    ن  كِ م  لا ي    ه  ن  لأ ) قال:   نا  ا ها ه  م  وأ 

 ف  
ِ
 ( ةِ هار  الط    وط  لها شر    ص   ما ح  ن  ا

: هكذا  يعني (ل نه لا يمكن هنال أ ن يكون الواصف لطهره قد ترك التدل)قال: 

أ ثناء  ذِكر الدل في ، يقال: لا يمكن أ ن يكونا تركاتدل بحديث ميمونة وعائشةس   ي  

 .صلى الله عليه وسلم  وصفهما لغ سل النبي

  :يعني ؛ يعني الحص أ قوى (وأ ما ها هنا فا ن ما حصل لها شروط الطهارةقال: )

فهو أ قوى من الحديثين  ؛المقصود أ ن حديث أ م سلمة فيه حص لشروط الطهارة

،  قد ترك فيهما الدل الواصف أ ن يكون س تدل بما بأ ن يقال: لا يمكني   ال ولين اللذين

 والاس تدلال بالحص أ قوى من هذا الاس تدلال. 

هي    ة  ش  وعائِ   ة  مون  ي  م    في حديثِ   ة  د  الوارِ   ةِ هار  الط    ة  ف  صِ   على أ ن    لماء  الع    ع  جَ   أأ   لذلِ  وِ )  :قال  

 ( ا فاتهِ صِ   ل  كم   أأ 

 ظر هنا ينقل الا جماع في هذه المسأ ل. ان

 يعني أ نه ذكر فيهما ما يجب وما لا يجب؛ فلم يتركا شيئاً. 

   (ةِ ب  ا الواجِ كانهِ ر  أأ   ن  مِ   هو  ف    ؛ذل    ن  مِ   ة  م  ل  س    مِّ أ    ديثِ في ح    د  ر  ما و    وأ ن  )قال: 

لحديث أ م   ؛فالراجح أ ن الغسل لا يشترط له سوى النية وجريان الماء على جَيع الجسد

فلا يشترط له الدل ولا المضمضة والاس تنشاق ولا الوضوء قبله ولا   ؛سلمة وجابر

  .هذا الراجح في هذه المسأ ل ؛بعده

 

      .الصوابهي طبعة دار الحديث: "الواصف" وفي   1-
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لا خِ   ؛رِ ه  الطُّ   طِ شر    ن  مِ   س  ي  ل    رِ ه  الطُّ   لِ و  في أأ   ضوء  الو    ن  وأ  )قال:    عنِ   وي  اً ر  اً شاذ  لاف  ا 

   (يثِ حادِ الأ   رِ واهِ ظ    ةِ جِه    ن  مِ   ةٌ و  ق    وفيهِ  ، يِّ عِ افِ الش  

هل يشترط الوضوء في الغسل أ م   :هنا الكَم في ؛ا لا خلافاً شاذاً روي عن الشافعي

قبل أ ن   - تريد أ ن تغتسل هل يشترط أ ن تقدم ذل وتتوضأ  في أ ول الغسل حينلا؟ 

لا الشافعي  - تبدأ  الغسل ؟ هل هذا شرط؟ يقول العلماء جَيعاً على أ نه ليس شرطاً ا 

 فقط. 

لا داود  : (1) قال النووي رحمه الل )ولم يوجب أ يضاً الوضوء في غسل الجنابة ا 

  ؛فاض الماء على جَيع بدنه من غير وضوء فلو أ   ،ومن سواه يقولون هو س نة  ،الظاهري

ولكن ال فضل أ ن يتوضأ  كما ذكرنا وتصل   ، صح غسله فاستباح به الصلاة وغيرها 

ذا توضأ  أ ولاً  ،الفضيلة بالوضوء قبل الغسل أ و بعده لا يأ تي  )يعني في بداية الغسل  (وا 

 ه الل. به ثانياً فقد اتفق العلماء على أ نه لا يس تحب وضوءان( انتهىى كلامه رحم

ذكروه عن  و  ،-أ نه ي شترط الوضوء في الغسل - لم أ ر  من نقل هذا القول عن الشافعي و

قال بعض  ، داود الظاهري كما مر معكم في كلام النووي، وعن أ بي ثور من الشافعية 

والظاهر   - يعني عن داود الظاهري وعن أ بي ثور - حكاية هذا القول عنهما : أ هل العلم

غالطٌ عليهما، وحكى الا جماع على هذا ابن جرير وابن عبد  أ ن من حكى عنهما هذا القول

، لكن هذا النووي بصحته عنهعن الشافعي والل أ علم  المؤلف الآن ينقله أ يضاً و  ،البر

يشكك في صته عن  والبعض  ،نقله فقط عن داود الظاهري، وغيره ذكره عن أ بي ثور

ما مجمع عليها أ و فيها ش به ا جماعفعلى ك حال و  ،هذين أ يضاً  أ ن الوضوء في   ؛المسأ ل ا 

الغسل ليس شرطاً له، ونقل النووي أ يضاً اتفاق العلماء على أ نه لا يس تحب وضوءان  

ذا انتقض وضو  ؛يعني أ نك لا تبدأ  بالوضوء وتنهىي بالوضوء ؛في الغسل لا ا  ءك؛  لا، ا 

 

-1  (3/229)    
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حديث أ م   في الغ سل  والذي يدل على أ ن الوضوء ليس واجباً  ،أ ن تعيده طبعاً  لف

 .سلمة وجابر المتقدمين

وفيه قوة من جهة ظواهر  )قال:  ؛ قال المؤلف بعد أ ن ذكر هذا القول عن الشافعي

،  قد بدأ  بالوضوء فيهما صلى الله عليه وسلميعني ظاهر حديث عائشة وميمونة كون النبي ( ال حاديث

ذا طبعاً هنا  ؛الظاهر أ نه واجب في الغسل :قال ؛  في حديث عائشة وميمونة أ ي: هذا ا 

ذاً ليست ك ال حاديث ظاهرها   ؛حديث أ م سلمة وجابر ظاهرهما عدم الوجوب وأ ما  ا 

ظاهرها عدم   ؛مابل حديث أ م سلمة وجابر وما هو مثله -ا ن صح عنه - مع قول الشافعي

  .الوجوب

  طٌ ا شر   نه  ها أأ رِ م  أأ   ن  مِ   رٌ ظاهِ   ة  هار  الط    ل ن    ؛رِ ظ  الن    ةِ جِه    ن  مِ   ةٌ و  ق    هورِ م  الج    وفي قولِ ) : الق

   (ضوءِ الو    ةِ في صِ  

لا بالغسل :يعني    .لا يصح الوضوء ممن عليه غسل ا 

   (ا تهِ في صِ    طٌ شر    ضوء  الو    لا أ ن  )قال: 

   . فتصح من غير وضوءأ ي: العكس؛ 

   ( ديثِ الح    رِ ظاهِ لِ   ياسِ القِ   ةِ ض  عار  م    بابِ   ن  مِ   فهو  ) فال: 

الجمهور يس تدلون بال حاديث كما ذكرت لكم وليس بالقياس فقط، يوجد لا شك من  

ون ظاهر  فلا يردّ  ،لكن عمدتهم هي ال حاديث وليس القياس ؛يقيس ويس تدل بالقياس 

 .خلافاً لما يوهمه كلام المؤلف ؛بل عندهم أ دل من الس نة الصحيحة ؛ال دل بالقياس

   ( ياسِ على القِ   ال حاديثِ   رِ ظاهِ   ليب  غ  ت    : عيِ افِ الش    وطريقة  ): قال 
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هذه طريقة الجمهور وليس الشافعي فقط، لكن ليس هذا مأ خذهم، ليست القضية 

هذا   ؛لا  ؛وتركوا ال حاديثعندهم أ ن ال حاديث عارضت القياس فأ خذوا بالقياس 

 أ .خطالكَم 

 . أ دخل المسائل في بعضها ه ل ن - مسأ ل الدل - ا لى المسأ ل ال صلية ث يرجع المؤلف

   (حاديثِ الأ   رِ ا لى ظاهِ   - لنا ما ق  ك    - مٌ و  ق    ب  ه  ذ  ف  ) قال:  

البعض أ خذ بظاهر   : أ نقال سبب الخلاف؛ فمسأ ل الدل في الغسلرجع الآن ا لى 

 .هكذا يقول ؛ال حاديث والبعض أ خذ بالقياس

   ( لُّ  د  بوا الت  جِ و  ي    فلم    ؛ ضوءِ ها على الو  ياسِ على قِ   ل بوا ذل  وغ  )قال:  

 .  فأ خذوا بال حاديث وتركوا القياس

  ؛ال حاديثِ   هذهِ   رِ على ظاهِ  ضوءِ على الو   ةِ هار  الط    هذهِ   ياس  أآخرون قِ   ل ب  وغ  )قال: 

   (ضوءِ في الو    كالحالِ  لُّ  د  بوا الت  ج  و  أأ ف  

من أ خذ بالقياس غل ب القياس وقوّاه وقال بالدل قياساً للغسل على الوضوء،   :يعني

 .ومن أ خذ بال دل ترك القياس

   صار   ؛ ياس  القِ   ح  ج  ر   ن  م  ف  ) قال:  
ِ
ِ د  الت    يجابِ ا لى ا على   ال حاديثِ   ر  ظاهِ   ح  ج  ر   ن  وم  ، لُّ

   صار    ؛ ياسِ القِ 
ِ
ِ د  الت    قاطِ س  ا لى ا    (لُّ

 .هو القياس ما  الآن أ ن يفسر ل ث يريد

   (ضوءِ على الو  ) –الغسل  :أ ي – الطهر(  قياس  )وأ عني بالقياس:  قال: 

 كيف؟؛ صورة قياسهم 
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مرار اليد على أ عضاء   :قالف ؛وضحها لنا ابن بطال المالكي )الا جماع منعقد على وجوب ا 

  ؛لذل جعلوه أ صلًا يقيسون عليه ؛كيف ينقلون الا جماع انظرالوضوء عند غسلها( 

مرار اليد على أ عضاء الوضوء عند غسلها  : هناكيقول ل ذا  ،ا جماع على وجوب ا  فا 

ذاً يقاس عليه.   ؛جماعهذا الا   صح    ا 

لعدم الفارق بينهما( هذا غسل واجب شرعي   قال )فيجب ذل في الغسل قياساً 

ذاً هذا مثل هذا لا فرق بينهما ؛تعبدي وهذا كذل  هذا وجه قياسهم.  ؛ا 

قِّب كلام ابن بطال هذا قِّب بأ ن جَيع من اقال الحافظ ف ؛وت ع  بن حجر بعد أ ن ذكره: )وت ع 

مرار فبطل الا جماع  ؛لم يوجب الدل أ جازوا غمس اليد في الماء للمتوضئ من غير ا 

ذن  وانتفت الملازمة( انتهىى. ذاً   ؛الا جماع ذهبا   .فه دِم القياس كه ؛ لا يوجد لازما 

ِ  ريقِ ط    ن  مِ   جاج  تِ وأ ما الاح  )قال المؤلف:     (فٌ ع  ففيه ض    ؛ الاس 

  يقول لف أ لم يقل من قبل أ ن من أ س باب الاختلاف الاشتراك في اس الاغتسال؟ 

 . ضعيف  بذا الاحتجاج الآن:

ذ  ) قال:    دّ  يعاً على ح  جَ    يينِ ن  ع  على الم    بِ ر  الع    في كلامِ   ق  لِ ط  ن  ي    لِ س  والغ   رِ ه  الطُّ   اس     كان    ا 

   (واء  س  

ولا يس تطيع أ صاب ذاك الفريق   ،يس تدلوا بهيعني لا يس تطيع أ صاب هذا الفريق أ ن 

   .هو؟ الدليل اللغويما  ؛أ ن يس تدلوا به

ل ن الغسل في اللغة العربية يدل  :ما هو الدليل على وجوب الدل؟ تقول :يقول ل

على الدل، والآخر كذل يقول ل نفس الشيء؛ الغسل في اللغة العربية يدل على  

ذاً انته ؛ مرار اليدا  عدم وجوب  ينا يعني الغسل في اللغة العربية ليس فيه دل ليس  ا 

  .سل في اللغة العربية يشترط فيه الدلالغ   ؛لا :الآخر يقولو  ،فيه الدل شرطاً 
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ذاً لا يصح أ ن يس تدل به هذا   ؛وبا أ ن الغسل في اللغة العربية يطلق على هذا وهذا ا 

ذاً هو اس تدلال ضعيف  .هذا معنى كلامهم ؛ولا هذا، ا 

فالخلاصة أ نه من ال سماء المشتركة عند المؤلف فلا يصح أ ن يحتج به هذا على هذا ولا  

ذا قال هو دليل ليال ول ل ن  ؛ل نه لا يس تطيع أ ن يرجح به  ؛هذا على هذا ؛ س يقول ا 

ذاً  ؛فيطلق على هذا وهذاهو دليل لي أ يضاً  :الآخر ل حد الطرفين  ه دليلليس في ا 

فلا يمكن ل حدهما  ؛ ، ال سماء المشتركة تدل على معنيين متساويين في القوةل نه محتمل

لا بدليلأ   ذاً من حيث دلال اللغة لا حجة ل حد   ؛ن يرجح معنى على معنى أآخر ا  ا 

  ه. الطرفين على الآخر في

 :ال مرخلاصة 

قالوا بالقياس قولهم ضعيف جداً كما رأ يتُ، وال دل التي رأ يتموها كها ليس فيها  ا ن الذين 

 .والل أ علم  .لذل قول الجمهور هو الصواب ؛دل

 والحمد لله ونكتفي بذا القدر
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )              

 الدرس التاسع والعشرون 

 ..أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

نحن الآن في  و  "،بداية المجتهد"عنا اليوم الدرس التاسع والعشرون من دروس شرح ف 

لباب ال ول منه وهو باب  بابدأ نا في الدرس الماضي بكتاب الغسل وقد  ،سلكتاب الغ  

واليوم معنا المسأ لة الثانية  ، وهي مسأ لة الدلك ؛أ عمال الغسل، وذكرنا المسأ لة ال ولى

  مسأ لة النية(: )وهي

  أ م    ة  ي  الن     ة  هار  الط    هذه    وط  شر   ن  م    ل  فوا ه  ل  ت  اخ    :الثانية   المسأ لة  ) قال المؤلف رحمه الل:   

   ( ؟ ل 

ذاً الخلاف حاصل في اشتراط النية في الغسل سل قبل  يعني أ ن تكون قد نويت الغ   ؛ ا 

 هل هذا شرط أ م ل؟  ؛أ ن تبدأ  به

 ( ضوء  في الو    م  ه لاف  ت  كاخ  )قال: 

 .وقد تقدمت هذه المسأ لة ، كما اختلفوا أ يضاً في مسأ لة النية في الوضوء

  ن  م    ة  ي  الن     ا لى أ ن    ه  صحاب  وأ   وأ بو ثور وداودك   وأ حمد  افعي والش    مالكك   ب  ه  ذ  ف  ) ال: ق

   (ها وط  شر  

ذاً  ؛من شروط هذه الطهارة التي هي الغسل أ ي ذا أ ردت  فا  النية شرط في الغسل، ا 

هذا المقصود، وهذا الشرط كما سمعت أ قوال  ؛ أ ن تغتسل غسل الجنابة يجب أ ن تنوي

نما ال عمال بالنيات" :هؤلء ال ئمة، وذهبوا لهذا القول لحديث ، دلةوغيره من ال  " ا 

لى نيس  والغ     ة.ل عبادة تحتاج ا 
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  ضوء  في الو    كالحال   ؛ ة  ي  ن    ير   غ  ب    ئز  ا ت   وري ا لى أ نه  والث   ه  وأ صحاب   أ بو حنيفة    وذهب  )قال: 

   (ه   د  ن  ع  

 .وقد تقدمت المسأ لة هناك ،يعني كما ذكروا في مسأ لة الوضوء

   (ضوء  في الو  م   ه لاف  ت  اخ    ب  ب  س    ه  ن  ي  ع  ب   هو    ر  ه  في الط    م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )  قال: 

يعني سبب اختلافهم في النية في الغسل هو نفس سبب اختلافهم في النية في 

 .الوضوء

   (ذلك     م  د  ق  وقد ت  )قال:  

ع هذه المسأ لة الى مسأ لة النية في الوضوء ذاً فأ رج   .وقد تقدمت ؛ا 

ق بين   ،الاختلاف في هذه المسأ لة  (1) "التمهيد"ذكر ابن عبد البر في  وذكر أ قوال من فر 

ذاً  ؛الغسل والوضوء والتيمم وذكر أ دلتهم  كلهم يجعل الحكم واحداً في الوضوء   ليس ا 

 .والغسل في مسأ لة النية

: )القول الصحيح قول من قال ل تزئ  - ن ذكر الخلافأ  بعد   - وقال ابن عبد البر

ول يسمى الفاعل   ،دائها أ  ل بقصد ا  ى ن المفروضات ل تؤد  ؛ ل  ة وقصدبني  ا ل طهارة 

لى ا   دما لم يقص ءى عن المر ن يتأ د  أ   لك ومحا  ،لى الفعلا  ل بقصد منه ا   على الحقيقة فاعلاً 

وال مر في هذا واضح   ؟تقرب يكون من غير متقرب ول قاصد  ي  أ  و  ،دائه وينويه بفعلهأ  

 .ه( انتهىى كلامه رحمه اللت  به عصبي   ل  م  ت   شده ولم  ر   م  ه ل  أ  لمن 

تقدم القول فيها وفصل الكلام في هذه المسأ لة لها ارتباط بمسأ لة النية في الوضوء وقد  

 .هناك

 

-1 (22/100- 101)     



3 
 

ذاً الصحيح  ل بالنية لحديثو ،سل شرطن النية في الغ  أ  ا  نما  : "ل يصح الغسل ا  ا 

  .والغسل عبادة وقربة ا لى الل س بحانه وتعالى والل أ علم "،ال عمال بالنيات

 

 :الثالثة المسأ لة  

ما في  فيه    م  ه لاف  ت  أ يضاً كاخ    ة  هار  الط    في هذه    شاق  ن  ت  والاس     ة  ض  م  ض  فوا في الم  ل  ت  اخ  ) قال: 

 ( فيها أ م ل؟   بان  ما واج  ه    ل  ه    : نيع  أ  ؛  ضوء  الو  

ذاً المسأ لة الثالثة وقد تقدم أ ن   ،سلهي مسأ لة المضمضة والاس تنشاق في الغ   :ا 

وكما حصل خلاف هناك   ،وهنا كذلك ؛المضمضة والاس تنشاق في الوضوء مس تحبة

 ؛  كذلك هنا أ يضاً الخلاف حاصل - كما تقدم هناك - (1) ركنهل هما واجبان أ م س نة أ م 

يعني في   (اختلفوا في المضمضة والاس تنشاق في هذه الطهارة) قال المؤلف رحمه الل:

يعني كاختلافهم في المضمضة والاس تنشاق في  (أ يضاً كاختلافهم فيهما، )الغسل

يعني هل يجب على من أ راد أ ن يغتسل   (هل هما واجبان فيها أ م ل؟  ؛ )أ عني:الوضوء

 غسلًا شرعياً أ ن يتمضمض ويس تنشق أ م ل؟

ً ا لى أ    ومك ق    ب  ه  ذ  ف  ) قال:      (فيها   ين   ب  واج   ير   ما غ  نه 

  ب.يعني ذهبوا ا لى الاس تحبا 

   (افعي  والش    مالكك   : ماجوب   و    م  د  لى ع  ا    ب  ه  ذ    ن  م  وم    ، ماجوب   ا لى و    مك و  ق    ب  ه  وذ  )قال:  

 

بعض العلماء   )ركن وليس شرطاً، ؛ فقال:، صححه الش يخ في تتمة العبارةفي الصوتية: "شرط" وهو س بق لسان 1-

 (ذهب ا لى أ نهما ركن في الوضوء وكذلك في الغسل
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  ،وهو قول الحسن البصري والزهري والحكم وقتادة من التابعين ، وأ حمد في رواية عنه

وقال العراقي   ، ورواية عن عطاء ،وربيعة ويحيى بن سعيد ال نصاري وال وزاعي والليث

وذهب أ كث العلماء ا لى أ ن المضمضة س نة في الوضوء  ) : (1) "يبث طرح الت"في 

 .انتهىى كلامه رحمه الل (والغسل

   (ه  اب  أ بو حنيفة وأ صح    :ما جوب   ا لى و    ب  ه  ذ    ن  م  وم  )قال المؤلف رحمه الل: 

ومذهب ابن أ بي ليلى وحماد وسفيان   ،ورواية ثانية عن أ حمد وهي المشهورة عنه

الاس تنشاق واجب دون   :رواية الثالثة عن أ حمدالو  ،ورواية عن عطاء ،الثوري

   .وهو مذهب أ بي ثور وأ بي عبيد وداود ،المضمضة

  ؛(2)"شرح صحيح مسلم"قد لخص ال قوال في المضمضة والاس تنشاق النووي في و 

أ حدها    ؛والاس تنشاق على أ ربعة مذاهب واختلفوا في وجوب المضمضة : )فقال

ليه من   ،أ نهما سنتان في الوضوء والغسل :مذهب مالك والشافعي وأ صحابما وذهب ا 

السلف الحسن البصري والزهري والحكم وقتادة وربيعة ويحيى بن سعيد ال نصاري  

 . وهو رواية عن عطاء وأ حمد ،بن سعد وال وزاعي والليث

ل بماالمذهب الثاني أ نهما و  يعني ل يصح   (واجبتان في الوضوء والغسل ل يصحان ا 

 .الوضوء والغسل ا ل بالمضمضة والاس تنشاق

سحاق   ،وهو المشهور عن أ حمد بن حنبل)قال:   وهو مذهب ابن أ بي ليلى وحماد وا 

 . ورواية عن عطاء ،هابن راهوي

 

-1 (2 /85)   

-2 (3 /107)   
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بي حنيفة  وهو مذهب أ    ؛سل دون الوضوءأ نهما واجبتان في الغ   : والمذهب الثالث

 وأ صحابه وسفيان الثوري.  

  ؛والمضمضة س نة فيهما ، سلأ ن الاس تنشاق واجب في الوضوء والغ   :والمذهب الرابع

ورواية عن   ،وهو مذهب أ بي ثور وأ بي عبيد وداود الظاهري وأ بي بكر ابن المنذر

   . أ حمد والل أ علم

جريان الماء على   :سلواتفق الجمهور على أ نه يكفي في غسل ال عضاء في الوضوء والغ  

ا لى أآخر   ...(والل أ علم . وانفرد مالك والمزني باشتراطه ،ول يشترط الدلك ،ال عضاء

  .المقال

ذكرتها في الدرس  قد كنت  ن أ ذكر ا  ل للفائدة فقط، خيرةالفقرة ال   وقد ذكرنا هذه

في   على كل حال هذه خلاصة ال قوال ،بالدرس الماضي اً ل ن لها تعلق ؛الماضي أ م ل 

 .قوالل  هذا بالنس بة ل ؛المسأ لة

 : ؛ فيقولمن ال قوال، ينتقل الآن ا لى سبب الخلاف وبعد أ ن انتهىى

  ة  ف  ص    ن  م    ت  ل  التي ن ق    يث  لل حاد    ة  م  ل  س    م   أ    ديث  ح    ر  ظاه    ة  ض  عار  م    :م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  وس  ) 

   (ه  ر  ه  عليه الصلاة والسلام في ط    ه  ئ  وضو 

ديث أ م سلمة ليس فيه مضمضة ول  فحيعني من نظر ا لى حديث أ م سلمة؛ 

وليس   ،سلول حديث جابر ول غيرها من ال حاديث التي وردت في الغ   ،اس تنشاق

لكن حديث عائشة وحديث    ؛- أ كث من حديث وهي- فيها ذكر المضمضة والاس تنشاق

أ ن سبب الخلاف بين   :فهنا يقول المؤلف ؛ المضمضة والاس تنشاقماميمونة وذكر فيه

 .أ هل العلم تعارض هذه ال دلة
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  ة  ض  م  ض  فيها الم    ر  ه  في الط    ه  ئ  وضو   ة  ف  ص    ن  م    ت  ل  ق  التي ن    ال حاديث    أ ن    وذلك   ): قال 

   (شاق  ن  ت  والاس   

   مثل حديث ميمونة وعائشة.

  ديث  ح    ل  ع  ج    ن  م  ف    ، شاق  ن  ت  ول باس     ة  ض  م  ض  م  ل ب   رك م  أ    فيه    س  لي   ة  م  ل  س    أ م     وحديث  ) قال:

ن بًا  }  : ولقوله تعالى   ،سلمة    أ م     حديث    ل  م  ج  م  ل    اً س   ف  م    مونة  ي  وم   ة  ش  عائ   ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا و 

وا  ه ر     ( شاق  ن  ت  والاس     ة  ض  م  ض  الم    ب  ج  و  أ    ؛{ ف اط 

فيها تفصيل، والتفصيل جاء في   ليس ؛ وحديث أ م سلمة فيها ا جمال: الآية يعني قالوا

 . حديث عائشة وحديث ميمونة

بل هو   ؛ال مر بالتطهير من الجنابة ليس من قبيل المجملات :قالواف ؛رد العلماء هذاقد و 

ل  و واضح،  أ مر مفصل ل الل س بحانه وتعالى كما فص  لو أ ن الآية تحتاج ا لى تفصيل لفص 

آية الوضوء بيان  و فيه حصر ؛ م سلمة الذي فيه الحصرأ  ويؤكد هذا حديث   ؛في أ

   ث.كذلك حديث جابر وغيرها من ال حاديو  ، ووضوح 

ذن ؛على كل حال هذه نظرة الذين قالوا بالوجوب كيف يتعاملون مع الآية ومع   ا 

 م سلمة وغيرهما؟ أ  حديث 

 .هذه مجملة وهذه مفصلة وقد فصلتها  ا:قالو 

  ، ب  د  على الن   وميمونة   ة  ش  ديثي عائ  ح    ل  حم     ن  أ  ما ب  ن   ي  ب    ع  ج     ؛ضاً عار  م    له   ع  ج    ن  وم  )قال:  

   ( جوب  على الو    ة  م  ل  س    م   أ    وحديث  

من أ وجب المضمضة والاس تنشاق في الغسل   واحتج   ،سأ لة في الوضوءتقدمت الم 

والحصر   ،ديث أ م سلمة حديث مفسفح على كل   و  ،بأ حاديث ضعيفة أ يضاً وبأ قيسة
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،  الذي فيه يدل على عدم وجوب المضمضة والاس تنشاق، وفيه بيان الغسل المجزئ

  ففيه بيان الغسل الكامل بواجباته ومس تحباته، وقالوا بأ ن ؛وأ ما حديث عائشة وميمونة

المضمضة والاس تنشاق في حديث عائشة وميمونة كان للوضوء وليس للغسل، 

فلا يدلن على وجوب المضمضة والاس تنشاق في  ؛والوضوء ليس واجباً في الغسل

حتى لو قلنا بأ ن   ؛ يعني: حتى على التسليم بالبيان الذي ذكروه والل أ علم   ؛ وهذاالغسل

فلا  ؛ هماا عائشة وحديث ميمونة وبي ن الآية مجملة وحديث أ م سلمة مجمل وجاء حديث

ل ن المضمضة   ؛يسلم  بأ ن المضمضة والاس تنشاق أ يضاً من واجبات الغسل

والاس تنشاق حصلت في حديث ميمونة وحديث عائشة في الوضوء، لما توضأ  النبي  

في بداية الغسل تمضمض واس تنشق فالمضمضة والاس تنشاق حاصلة للوضوء   صلى الله عليه وسلم

ذاً المضمضة والاس تنشاق   ؛لتفاق ليس واجباً في الغسلوليست للغسل، والوضوء با ا 

 وهذا دليل قوي أ يضاً وواضح ا ن شاء الل.   ؛ليست واجبة في الغسل 

كر الوضوء في   حديثي عائشة وميمونة ففي  ؛لبيان المذكورباعلى كل حال ل ي سلم  أ يضاً  ذ 

ذاً كيف يقال بأ ن حديث ميمونة   ؛بالتفاق سلفي الغ   والوضوء ليس بواجب، الغسل ا 

  ب.هذا ما يتعلق بذا السب؛ وعائشة بين  الآية وبين  حديث أ م سلمة؟ والل أ علم

  في هذه    بك واج   هو    ل  ه   ؛ س  أ  الر    ليل  فوا في ت   ل  ت  اخ    ه  ن  ي  ع  ب   ب  ب  ولهذا الس  )قال المؤلف:  

   ( أ م ل؟   ة  هار  الط  

دخال ال صابع فيما بين أ جزاء الشعر ل يصال الماء ا لى بشرة  :المراد بتخليل الرأ س ا 

 هل هذا التخليل واجب أ م ل؟  ؛-ا لى فروة الرأ س - الرأ س

 ( بك أ نه واج    ه  غير    ب  ه  ذ  وم   ، بك ح  ت  س   ه م  أ ن    مالك    ب  ه  ذ  وم  )قال:   
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:  الذي فيه التخليل صلى الله عليه وسلمبعد أ ن ذكر حديث عائشة في غسل النبي  (1)قال ابن رجب 

ذا ظن أ نه قد أ روى  أ   صلى الله عليه وسلمفهذا ثابت عن النبي  ؛)وفي الجملة نه خلل شعره بالماء حتى ا 

فكان التخليل أ ولً لغسل بشرة الرأ س وصب الماء   ،بشرته أ فاض الماء على شعر رأ سه

ذاً هذا   ثلاثًا بعده لغسل الشعر( هذا هو الذي يدل عليه مجموع أ لفاظ هذا الحديث، ا 

ن   ثم  : )(2) "فتح الباري"الحافظ ابن حجر في ؛ قال لكن من حيث الوجوب ؛الذي ي س 

ل ا ن كان الشعر ملب   هذا التخليل غير واجب اتفاقاً  شيء يحول بين الماء وبين  داً با 

 انتهىى.   الوصول ا لى أ صوله(

ل الحافظ ابن حجر رحمه الل ! لحظ هنا  ن  ا  ينقل التفاق على عدم وجوب التخليل ا 

ع عليه شيء كالعسل أ و أ ي شيء يمنع من وصول الماء ا لى   ؛ملب داً  كان الشعر ض  يعني و 

 . فروة الرأ س

ل ا ن كان الشعر ملبداً بشيء يحول بين الماء وبين الوصول ا لى أ صوله: )قال  ا لى  (ا 

عندئذ يصير واجباً أ ن تلل، لكن  ؛ يمنع وصول الماء ا لى البشرة :يعني ؛أ صول الشعر

ن كان هذا التفاق   على هذا، فظ ابن حجر التفاقينقل الحا  ، غير ذلك ليس بواجب وا 

ل أ ن هذا القول هو الصواب ؛ فيه حقيقة اً منازع يصال الماء ا لى البشرة :فالمقصود ؛ا  - ا 

يصال الماء الى البشرة بدون تليل ،- والل أ علم  ؛  صلفا ن لم يح ،فالحمد لله ؛ا ن حصل ا 

 علم.  أ  وهذا هو الصحيح في هذه المسأ لة والل  ؛ أ ن تلل بد   لاف

 

   (1/311"فتح الباري" ) 1-

   (1/360"فتح الباري" ) 2-
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ومذهب مالك أ نه  ): المؤلف قالو  ؛المالكية أ نفسهم ينقلون الوجوببعض طبعاً 

كما رأ يتُ الحافظ ابن حجر نقل التفاق على عدم  و  (ومذهب غيره أ نه واجب ،مس تحب

 .الوجوب ا ل في حال تلبيد الشعر

  : "ه عليه الصلاة والسلامن  ع    ي  و  ما ر  ب    ليل  خ  الت    ب  ج  و  أ    ن  م    ه  ب  ه  ذ  م    د  ض  وقد ع  )قال:  

   (" ر  ع  وا الش  ل  وب    ة  شر   قوا الب  ن  أ  ف    ؛ ةك ناب  ج    ة  ر  ع  ش   كل      ت  تح   

ى مذهبه بما روي عنه عليه الصلاة والسلام أ نه   :يعني من رأ ى أ ن التخليل واجب قو 

هذا الحديث أ خرجه أ بو داود  و  "وا الشعرل  نقوا البشرة وب  أ  تحت كل شعرة جنابة ف: "قال

 .والترمذي وغيرهما

هذا أ حد رواة  و )الحارث بن وجيه(  ": سننه"وقال أ بو داود بعد أ ن أ خرجه في  

بالحارث  أ ي: نكر وهو ضعيف( يعني الحديث )وضعفه الترمذي به(الحديث )حديثه م 

 به(.  )تفرد : وقال ،بن وجيه

 . البخاري وأ بو داود وغيرهما( انتهىى ؛)أ نكره أ هل العلم بالحديث :وقال البيهقي

  .)حديث منكر( :وقال أ بو حات 

 .فلا يصلح للاحتجاج به ؛علمتُ حال هذا الحديث 

 

 .المسأ لة الرابعة في الغسل؛ وهي: مسأ لة الموالاة والترتيب الية؛المسأ لة التثم 

الموالاة  - هذه المسأ لة معنا الآنو  تقدمت معنا مسأ لة الموالاة والترتيب في الوضوء، وقد

 .في الغسل - والترتيب

 ( ؟ تيب  والتر     ر  و  الف    ة  هار  الط    هذه    ط  و شر    ن  م    ل  فوا ه  ل  ت  المسأ لة الرابعة: اخ  ) قال المؤلف: 
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والترتيب  ،الموالاة يعني غسل ال عضاء متتابعة دون فاصل زمني بينا : بالفور ويعني

ك ن يغسل الرأ س قبل أ على الجسد  ؛معروف يعني بالترتيب في أ عضاء المغتسل

 .وهكذا

   ( ضوء  في ذلك في الو    م  ه  لاف  ت  كاخ   ، ها وط  شر    ن  م    اس ي  ل    و  أ  ) : قال

: )وأ كث أ هل العلم ل يرون تفريق (1)"المغني "أ ما الموالاة فقال ابن قدامة رحمه الل في 

ل ؛الغسل مبطلًا له وبه   ،من تعمد ذلك فأ رى عليه أ ن يعيد الغسل :قال ةربيع أ ن   ا 

 انتهىى.   (وفيه وجه ل صحاب الشافعي  ،ف فيه عن مالكل  واخت   ،قال الليث

ذاً اكث العلماء على أ ن  الموالاة من شروط الغسل   ؛ ا ذن هل تفريق الغسل ل يبطلها 

ل من ذكر ممن خالف  ؛ليست من شروطه عند أ كث العلماء   ؛أ م ل؟ ل  .ا 

هل يصح معه   ؛ : )وقد اختلف العلماء في تفريق الوضوء والغسل(2)وقال ابن رجب

الوضوء والغسل أ م ل؟ على ثلاثة أ قوال؛ أ حدها أ نه جائز وهو ظاهر تبويب البخاري  

 .  "فتح الباري"كتاب  "؛صحيح البخاري" قال هذا في شرح   ابن رجبل ن ها هنا( 

سحاق في رواية، ورواية عن أ حمد  )قال:  وهو مذهب أ بي حنيفة والثوري والشافعي وا 

 .التفريق بين أ عضاء الوضوء أ و أ عضاء الغسلأ يضاً(. هذا في 

أ نه ل يجوز وتب ال عادة بذلك في الوضوء والغسل وهو قول مالك  :والثاني : )قال 

 وحكي عن أ حمد وهي غريبة عنه.  

   (الثالث أ نه يجب في الوضوء دون الغسل وهو ظاهر مذهب أ حمدو 

 

-1 (1 /162)   

   (1/288الباري" ) فتح" 2-
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بة وكذا روي عن ابن وقال النخعي ل بأ س أ ن يفرق غسله من الجنا )وقال أ يضاً: 

   .ا لى أآخر ما قال ...(المسيب وعلي بن الحسين

 .هذه المذاهب في الموالاة

ترتيب في   ال جماع على أ ل (1)"تفسيره"في  القرطبي وأ ما الترتيب في الغسل؛ فنقل

جماع على أ ل ترتيب في غسل  بال   فقال: )احتج من أ جاز ذلك؛ غسل أ عضاء الجنابة

على أ ل ترتيب في غسل    عدم الترتيب في الوضوءب احتج من قال أ ي (:الجنابةأ عضاء 

ذاً نقل ال جماع على أ ل ترتيب في غسل أ عضاء الجنابة ؛ أ عضاء الجنابة ل يجب  يعني:  ،ا 

 .الترتيب في الغسل

: )وقد أ جعوا أ ن غسل ال عضاء كلها مأ مور في غسل الجنابة  (2) وقال ابن عبد البر 

   (.ترتيب في ذلك عند الجميعول 

أ ن ينوي البداءة بالرأ س   فعليه) :(3) فقال ؛وخالف في هذا ابن حزم  ،وهذا قول الجمهور

 ، أ ي: يجب أ ن ينوي البدء بالرأ س ثم الجسد. أ ولً ثم الجسد(

وذكروا رواية عن أ حمد غير مشهورة عنه أ نه قال: )يجب البداءة بالمضمضة  

  .والاس تنشاق في الغسل(

ذاً عندنا البعض ينقل ال جماع في مسأ لة الترتيب هو قول الجمهور، وابن حزم  و  ؛ا 

هناك رواية أ يضاً غير  د، و قال يجب أ ن ينوي البداءة بالرأ س أ ولً ثم الجسف؛ خالف

أ ما   ،مشهورة عن ال مام أ حمد أ نه يوجب البداءة بالمضمضة والاس تنشاق في الغسل

 

-1 (6 /99  ) 

-2 (2 /81)   

   (294/ 1"المحلى" ) 3-
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ن بعضهم نقل  -أ كث أ هل العلم على أ ن الترتيب في الغسل ليس من   - ال جماعحتى ا 

 .شرطه

 ل. هذه خلاصة ال قوال في مسأ لة الترتيب والموالاة في الغس 

 ف:نأ تي الآن ا لى سبب الخلا  

له    )قال المؤلف:   ع  ل  ف  : ه  لك   ه م  في  ذ  ف  ت لا  ب ب  اخ  س  م     - و  لا  الس  ة  و  لا  ه  الص  ولك    - ع ل ي  م  ح  م 

ن ه   ع لى    ن ه  ل م  ي ن ق ل  ع 
ِ
؟ ف ا ب  ب ه  وب  أ و  ع لى  الن د  ج  م     - ال و  لا  الس  ة  و  لا  ه  الص  ا    - ع ل ي  أ ن ه  م 

ال يًا  ت و  ت بًا م  ر  ل  م 
ِ
أ  ق ط  ا ض   ( ت و 

ل النبي  ع     :يحمل على الوجوب عند جماعتين صلى الله عليه وسلمف 

سلام الوجوب، وقد بين  علماء  عند من يقول أ ن ال صل في أ فعاله عليه الصلاة وال 

 صلى الله عليه وسلمال صول أ ن هذا القول ضعيف وأ ن الصحيح أ ن ال صل في أ فعال النبي  

ذا جاءت بيانًا لمجمل.   ؛الاس تحباب ل ا   ا 

هؤلء أ يضاً يقولون بالوجوب   - قول من جعل فعله هنا بيانًا لمجمل -الجماعة الثانيةفلذلك 

 . في فعله ل نه بيان لمجمل 

آية ال مر بالغسل يجعلونها مجملة وهذا مفس لها، فا   ؛هو المجمل هنا؟ الآية ما    ذا كانأ

   .ل ن ما جاء من ال مر بالغسل واجب ؛ يكون واجباً  ؛كان بيانًا لمجمل الآية

ع له الاس تحباب ذا قلنا بأ ن ال صل في ف  ر في أ صول الفقه عند جهور كما هو مقر  - وا 

ذا قلنا بأ ن الآية مبي نة ول تحتاج ا لى بيان وليست بمجملة ،- علماء ال صول فلا يبقى  ؛وا 

آية الغسل ليست مجملة؛ حجة عند هؤلء الذين يقولون هذا القول فلو  ،فقد ذكرنا أ ن أ

لبي نه كما بين  الوضوء   ؛كان الل تبارك وتعالى أ راد منا أ ن نغتسل على وجه التفصيل
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ل في الوضوءعلى وجه التفصيل، فلما أ جل الغ   ع لم أ نه ليس بواجب علينا  ؛سل وفص 

قال  صلى الله عليه وسلمبن حصين أ ن النبي  ان وقد جاء في حديث عمر ، أ ن نغتسل على صفة معينة

؟ ما ذكر  اً له وضوء ذكرهل  "خذ هذا وأ فرغه عليك: "للرجل الذي كان جنباً ولم يصل

كيف يفرغه على   صلى الله عليه وسلمفلم يبين   النبي  ،من هذه ال مور ئاً ول ترتيباً ول شي  اً له وضوء

ل ن تأ خير البيان عن   ؛لبينه له ؛صلى الله عليه وسلمنفسه، ولو كان الغسل واجباً كما اغتسل النبي  

ن هذا الرجل كان جاهلًا بذه أ  الظاهر ، و وقت الحاجة في مقام البلاغ ل يجوز

ذ أ نه لم يعلم ال   ن لم  ول يجوز له ترك الصلاة ل جل الجناب  يجزئتيمم ن ال أ  حكام ا  ة، وا 

  يجد الماء.

لك   ب ين    )  قال: ذ  ، و  وء  ض  ن  ا في  ال و  ة  أ ب ين   م  ه ار  ه  الط  ذ  ت يب  في  ه  لى  أ ن  التر  
ِ
مك ا ب  ق و  ه  ق د  ذ  و 

  ، د  س  ائ ر  ال ج  س  أ س  و  له    الر  م     - ل ق و  لا  الس  ة  و  لا  ه  الص  ا    - ع ل ي  ن م 
ِ
: »ا ة  ل م  يث  أ م   س  د  في  ح 

ف  "   ر  ح  « و  ك  د  س  اء  ع لى  ج  ، ثم   ت ف يضِ  ال م  ث ي ات  ث  ح  ك  ث لا  أ س  ف يك  أ ن  تح  ثي  ع لى  ر  ي ك 

ل  الل   ف  ب ين   أ ه  لا  ت يب  ب لا  خ   ( غ ة  ثم   " ي ق ت ضِ  التر  
دل ذلك على الترتيب كما   "؛ثمـ: " ق بين الرأ س والجسد بوفر   "ثم: " لما قال لها أ ي: 

ليه ابن حزم  . - الترتيب بين الرأ س والجسد أ ي: - ذهب ا 
ل ن أ م   ؛على قدر السؤال هذا جاء جواباً  :وضعف العلماء هذا الاس تدلل، وقالوا

م لها أ ن الغسل ل يحصل فقط فبدأ  بذكره، ثم تم   ؛سلمة سأ لت عن نقض شعر رأ سها 

  . والل أ علم .بغسل الرأ س بل والجسد معه أ يضاً 
فقول الجمهور هو القول الصحيح في هذه المسأ لة: ل يشترط الترتيب ول تشترط 

 .والل أ علم  .الموالاة في الغسل

 .وبذا نكون قد انتهينا من الباب ال ول من أ بواب كتاب الغسل

 اليوم والحمد لله. نكتفي بذا القدر 
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                     

 الدرس الثلاثون 

 د... أ ما بع ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

نسأ ل الل س بحانه  ، "بداية المجتهد'"عنا اليوم الدرس الثلاثون من دروس شرح ف  

الغسل، وانتهينا في الدرس الماضي من  ما زلنا في كتاب نة، و وتعالى التوفيق والإعا

 .واليوم معنا الباب الثاني من أ بواب كتاب الغسل، مسائل أ فعال الغسل

   ( ة  هار  الط    هذه   ض  واق  ن   ة  ف  ر  ع  اني: م  الث    الباب  )  :قال المؤلف رحمه الل تعالى

  : أ ي ؛الغسليريد أ ن يبيّن لنا في هذا الباب موجبات ، - هذا ما يعنيه - نواقض الغسل

 .متى يجب على المسلم أ ن يغتسل

وا } :  قوله تعالى   في هذا الباب    ل  ص  والأ ): قال المؤلف رحمه الل ه ر  ن بًا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا {  و 

و  أأذًى... }   :وقوله  يض  ق ل  ه  ح  أأل ون ك  ع ن  ال م  ي س     (الآية {  و 

 اإلى أآخر الآية.  

الآيتيّ تدلن على وجوب الغسل على المسلم في بعض  يريد المؤلف أ ن هاتيّ 

والطهر من الحيض   ،فثبت بهما وجود نواقض للغسل كالجنابة في الآية ال ولى ،الحالت

ذا ثبت عندك هذا: المؤلف يريد أ ن يقولفك ن  ،في الآية الثانية  :اإ

  (يّ   دث  ح   ن  م    ة  هار  الط    هذه    جوب  على و   ماء  ل  الع    ق  ف  وات  ) 

ذاً تبيّن لنا أ ن هناك نواقض للغسل وموجبات له ؛ نبدأ  بما اتفق العلماء عليه من ذلك، اإ

 اتفق العلماء على وجوب هذه الطهارة من حديثيّ(.المؤلف: ) فيقول
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ن  الم    روج  خ    : ماه  د  ح  أأ )   :قال   أ و    كان    ر  ك  ذ    ن  م    ،ة  ظ  ق  في الي    أ و    م  و  في الن    ة  ح  الصن    ه  ج  و  على    ن 

نزال المن في حال الصحة يوجب الغسل (ث ن  أ   نقل   ،في الجملة ن قل الإجماع على أ ن اإ

 .الترمذي والطبري وابن عبد البر والنووي وغيرهم جمع من العلماء :الإجماع على ذلك

ل النخعي خالفما ، هذافالمؤلف ينقل التفاق على    ،- كما س يأ تي في كلامه  - في ذلك اإ

من ماء المن؛   ماء الغسل :أ ي "الماء من الماء" :صلى الله عليه وسلموهذا التفاق حصل لقول النبي 

وهذا أ خرجه مسلم في   ،يجب على العبد أ ن يغتسل من خروج ماء المن أ ي:

 الآتي.   (2) وحديث أ م سلمة (1) من حديث أ بي سعيد الخدري  "صحيحه"

ذاً عندنا الآن اتفاق من العلماء على أ ن خروج  المن على وجه الصحة سواءً كان من  اإ

 يوجب الغسل.   ؛النائم أ و المستيقظ، سواء كان من ذكر أ و أ نث

لكن حصل بعض الخلافات كما ؛ صحيح في الجملةفي الجملة ل بأ س؛ هو هذا الإجماع 

   :قال هنا 

ل  )     ( لام  ت  الاح   ن  لًا م  س  غ    ة  أأ ر  رى على الم  ل ي   ه كان  أ ن    ن  خعي م  الن    ن  ع    ي  و   ما ر  اإ

براهيم يعن   - )ليس عليها غسل  :هذا ثابت عن ابراهيم النخعي؛ قال اإسماعيل قال اإ

 نتهى .  االمرأ ة( 

براهيم ينكر احتلام النساء(  : وقال المغيرة المرأ ة ل تحتلم   أ ن  يعن كان يرى ؛)كان اإ

مصنف ابن  "وهذا ثابت عنه موجود في  ،فليس عليها غسل في جميع ال حوال ؛أ صلاً 

ل من النخعي ؛(3) "أ بي شيبة ذاً المسأ لة فيها اإجماع اإ ولعله لهذا   ، - حسب ما ذكروا - اإ

 

-1 (343)     

 (  313) (، ومسلم282البخاري ) 2-

-3 (885)     



3 
 

براهيم نقل ابن حزم الإجماع في الذكر خاصة دون ال نث لعله لهذا  الخلاف من اإ

منقول   الخلاف الذي خالف فيه النخعي هذه المسأ لة. على كل حال الإجماع في الجملة

بالدليل الواضح على هذه المسأ لة   ج في هذه المسأ لة، وأ ما ما ذكره النخعي فهو محجو 

   ؤلف:لذلك قال الم  ؛والحمد لله

ن   ؛    سلمة  أ من    لحديث    ؛ ل  ج  للر    لام  ت  في الاح    ة  أأ ر  الم    ساواة  على م    هور  م  الج    ق  ف  ما ات  )واإ الث اب ت 

  : ؟ قال ل  س  عليها غ   ل  ه   ؛ ل  ج  رى الر  ما ي  ل  ث  م    نام  رى في الم  ت    المرأ ة    ! يا رسول الل   أ نها قالت:

 (  " الماء    ت  أأ ذا ر  اإ نعم  " 

يعن ما الذي جعل الجمهور يقولون الاحتلام يوجب الغسل على المرأ ة كما يوجبه على  

)يا رسول الل المرأ ة ترى في   :قالت أ م سليم لحديث أ م سلمة الثابت أ ن :الرجل؟ قال

أ م   لحظ هنا أ ن ،"(ذا رأ ت الماءاإ نعم " :المنام مثلما يرى الرجل هل عليها غسل؟ قال

أ نها ترى الماء   صلى الله عليه وسلموأ ثبت النبي  ،اثبتت أ ن المرأ ة ترى في المنام ما يرى الرجلسليم 

ذاً ما أ نكره ابراهيم النخعي غير صحيح ؛يعن تحتلم ويخرج منها المن وتراه ؛أ يضاً  وهذا ، اإ

فلا مزيد على ما ذكره المؤلف في هذه   ؛حديث واضح وهو حديث متفق على صحته

فيجب الغسل على من أ نزل المن بشهوة في حال الصحة في النوم أ و اليقظة  ؛المسأ لة

 .صة هذا المبحثخلا ههذ ؛ويجب على الذكر وال نث 

ذ فردود   ؛وما خالف فيه النخعي ،الإجماع اإن شاء الل صحيح في الجملة كما ذكرنا ناإ

 .بالس نة الثابتة والحمد لله 

 . الحيض  :المسأ لة الثانية التي أ جمعوا عليها 

ذا  قوا أ يضاً عليه ف  اني الذي ات  الث    ث  د  ا الح  وأ م  ) :قال ن: اإ ؛ أ ع  م  الح ي ض  ع  ؛ فهو د     (ان ق ط 
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ذا انقطع دم الحيض يجب على  ؛ الطهر من الحيض يوجب الغسل على أ ناتفقوا  يعن اإ

 .وهذا مذكور في سورة البقرة   ل؛المرأ ة أ ن تغتس

يض  }   : وذلك أ يضاً لقوله تعالى) :قال  ح  أأل ون ك  ع ن  ال م  ي س     الآية(   {و 

 . اإلى أآخر الآية

 و  )قال: 
ن    ن  ها م  ير   وغ    ة  ش  عائ  ل    ض  ي  الح    ن  م    ل  س  الغ    ه  لي  ع  ت  ل     ( ساء  الن

 (وغيرها من النساء) (1) "صحيح البخاري"يعن في قصة حيضها وهي محرمة كما في 

كيف تغتسل من  صلى الله عليه وسلمأ ن امرأ ة سأ لت النبي  (2) يعن كما جاء في حديث عائشة

 .ومثل الحيض أ يضاً النفاس ،حيضتها؟ فذكرت أ نه علمها كيف تغتسل

ذا طهرت) :(3)قال ابن المنذر  ونقله ابن   (وأ جمعوا على أ ن على النفساء الاغتسال اإ

ل من ونقل الإجماع على  ،قدامة والنووي وغيرهم أ يضاً  الحيض غير واحد منهم   الغ س 

الإجماع ؛ فابن جرير الطبري وابن المنذر وابن حزم وابن قدامة والنووي وغيرهم

 .متحقق والحمد لله

ذاً انتهينا مما اتفقوا عليه من موجبات الغسل؛  نزال المن أ ولً  وهو اإ وانقطاع دم  ،اإ

 .الحيض ودم النفاس ثانياً 

في    صول  رى ال  ج  ري م  يج    (4)فيما  فوا في هذا الباب  ل  ت  واخ  )ثم قال المؤلف رحمه الل: 

   ( تيّ  هور  ش  م    يّ   ت  ل  أأ س  م  

 

-1 (316)        

     (332) (، ومسلم315، 314أ خرجه البخاري ) 2-

      (37"الإجماع" ) 3-

    في نسخة الحموي: "مما"  4-
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؛ المسأ لة - يعن موجبات الغسل  - أ شهر مسأ لتيّ اختلف العلماء فيهما في هذا الباب 

 :ولىال  

  اإيجاب    ب  ب  رضي الل عنهم في س   ة  حاب  الص    ف  ل  ت  ولى: اخ  المسأ لة ال  )قال رحمه الل:  

   (ء  ط  الو    ن  م    ر  ه  الط  

نزال المن  ذا جامع الرجل امرأ ته هل الذي يوجب الغسل عليه اإ يعن اختلف العلماء اإ

  ،وهذا الخلاف الحاصل هنا في هذه المسأ لة ،أ م التقاء الختانيّ؟ هذه مسأ لتنا الآن

وأ نه يجب الغسل على من أ نزل المن  ،أ جمعوا على أ ن نزول المن وحده ناقض للغسل 

نزال المن من غير جماع باحتلام أ و غيره نزال   ،في حال الصحة سواء كان اإ أ و كان اإ

نزال  ؛المن بجماع هذا أ مر مجمع عليه، لكن الذي حصل فيه الخلاف هو الجماع من غير اإ

ر هنا  ،المن صورة المسأ لة ، فالمسأ لة بطريقة مختلفة لكن الموضوع واحد  فالمؤل صو 

ذا جامع الرجل امرأ ته هل يجب عليه الغسل   :فقال ؛واحدة لكن أ تى بها بطريقة أ خرى اإ

نزال المن؟   بمجرد الجماع أ م باإ

ر المسأ لة ذا أ نزل المن  ؛- وهي واحدة  - هكذا صون جمع على  ف ؛خلاصتها أ ن الشخص اإ

نزال المن هذا بالجماع أ و بالحتلام أ و بغير ذلك ما  أ نه يجب عليه الغسل  سواء كان اإ

لكن   ؛ل المن بشهوة وبتدفق فيجب فيه الغسلوما دام نز  ،دام على وجه الصحة

هل هذا يجب  ؛  - هنا حصل الخلاف  - الخلاف حاصل في رجل جامع زوجته ولم ينزل

 عليه الغسل أ م ل؟  

 .بيّ الصحابة  قديم حصل  خلافوهو 

ء(؛ اختلف الصحابة رضي الل عنهم في سبب اإيجاب الطهر من الوط)ؤلف: فقال الم

 يعن من الجماع. 
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   (ل  نز   ي    م  ل   أ و    ل  ز  ن  أأ   ؛ يّ   تان  الخ    قاء  في الت    باً واج   ر  ه أ ى الط  ر    ن  م    م  نه   م  ف  ) قال: 

ذا أ دخل المجامع ذكره في فرج المرأ ة ، من رأ ى الغسل بالجماع : منهميعن ليس شرطاً  و  - اإ

ذا أ دخله   - في فرج المرأ ة رأ س الذكروهي يدخل الحشفة  ؛ بل يكفي أ نأ ن يدخله كله اإ

   .(1) في فرج المرأ ة وجب الغسل بالتفاق

 هل يجب عليه غسل أ م ل؟ ؛ -هذا موضوعنا  - لتقاء الختانيّ أ نزل أ و لم ينزلبا 

لتقاء الختانيّ  بايعن يجب عليه أ ن يغتسل   (فنهم من رأ ى الطهر واجباً ):  المؤلف قال 

   .أ نزل أ و لم ينزل

  ل  ه  أأ   ن  م    ة  ماع  ج  و    ،ه  اب  صح  وأأ   ي  ع  اف  والش    ه  اب  صح  وأأ  مالك    ؛ صار  م  الأ   قهاء  ف    ث   ك  أأ   وعليه  )قال: 

   ( ر  اه  الظ  

  .هذا المذهب ال ول في هذه المسأ لة

ذا حصل منه   : خلاصة الخلاف الآن بعضهم قال يجب على الشخص أ ن يغتسل اإ

ذا أ دخل رأ س الذكر في فرج المرأ ة صار واجباً عليه أ ن يغتسل هو وهي   جماع، يعن اإ

  . هذا المذهب ال ول ؛التقاء الختانيّ المراد من عنىالمهذا  ؛بالتقاء الختانيّ

قل بعض أ هل العلم  ثم ن  ،هذه المسأ لة حصل فيها خلاف في بداية ال مر بيّ الصحابةو 

والظاهر أ ن هذا الناقل للاإجماع لم   ،ونقل البعض اإجماع العلماء عليها  ،جماعهم عليها اإ 

 يعتبر الخلاف الذي حصل بداية بيّ الصحابة ول خلاف الظاهرية.  

 

ن كان حاصل خلاف طيب بلاش الآن ما نريد أ ن )في الصوتية:  1- نشتتكم بلاش هذي كلمة بالتفاق هنا واإ

 (اتركوها موضوع كيفية التقاء الختانيّ هذا موضوع ثاني الآن خليه على جنب
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  ،- ثابت عنه  ذاوه  - والبعض نقل الخلاف عن أ بي سلمة بن عبد الرحمن من التابعيّ

فالبعض من أ هل العلم أ ثبت اإجماع الصحابة بعد   ،وعن ال عمش وبعض التابعيّ

   .خلاف بينهم في مسأ لتنا هذه

   .فلا اإجماع بينهم ؛رجع البعض من الصحابة والبعض الآخر بقي على قوله :والبعض قال

ل من   - المهم الآن أ ن نعلم أ ن العلماء جميعاً و نزاع، و نقولت العلماء في هذا فيها خلاف  اإ

دخال حشفة    ؛أ ي بالتقاء الختانيّ  ؛على القول بأ ن الاغتسال واجب بالجماع  - ذكرنا أ ي اإ

نزال، والدليل مع هذا القول والل أ علم كما س يأ تي ن لم يحصل اإ  . الذكر في فرج المرأ ة واإ

وهو قول كل من نحفظ عنه من أ هل الفتيا من علماء ): (1)قال ابن المنذر رحمه الل

يقول أ نه  ؛هذا كلام ابن المنذر (ولست أ علم اليوم بيّ أ هل العلم فيه اختلافاً  ،ال مصار

لاف في عهد  الخ  كان يعن قبل هذا ؛في وقته ،يعن في زمنه ؛ل يعلم فيه اختلافاً اليوم 

لكن بعد ذلك  كذلك كان الخلاف موجوداً؛  في عهد التابعيّو موجوداً، الصحابة 

 .اس تقر التفاق كما يذكرون

ن لم يكن معه  اوقال النووي: ) علم أ ن ال مة مجتمعة الآن على وجوب الغسل بالجماع واإ

نزال ل بالإنزال ،اإ ثم رجع بعضهم وانعقد   ،وكان جماعة من الصحابة على أ ل يجب اإ

  ؛عن رجع بعضهم وبعضهم لم يرجع لكن بعد ذلك حصل التفاقي الإجماع بعد الآخرين(

 . هكذا يقول النووي رحمه الل 

نزال المن بل متى غابت  (2) وقال ابن الملقن : )أ ن اإيجاب الغسل ل يتوقف على اإ

( وقال )وهذا ل خلاف فيه اليوم  على الرجل والمرأ ة الحشفة في الفرج وجب الغسل

 

     (2/202"ال وسط" ) 1-

     (2/88"الإعلام بفوائد عمدة ال حكام" ) 2-
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ن ومن بعدهم كال عمش وداود ثم انعقد   وقد كان فيه خلاف لبعض الصحابة كعثمان وأ بي 

 .مه رحمه الل جماع على ما ذكرنا( انتهى  كلاالإ 

؛ ل اإجماع ثابت في المسأ لة عند السلف، فقد نقل الترمذي رحمه الل هذا    على كلن 

خلاف،  لم( أ نه يوجدأ كث أ هل الع)  ومعنى:  - هكذا قال- القول عن أ كث أ هل العلم 

والعبرة بالدليل في   - لكن الجمهور ال عظم من ال مة على القول الصحيح الذي معه الدليل 

نزال  - النهاية ن لم يحصل اإ   .وهو أ ن الغسل يجب بالجماع واإ

 .وهذا خلاصة القول فيها  ،قوال في هذه المسأ لةهذه خلاصة ال  

   ع  م    ر  ه  الط    لى اإيجاب  اإ   ر  اه  الظ    ل  ه  أأ   ن  م    م  و  ق    ب  ه  ذ  و  )قال المؤلف: 
ِ
  (ط ق  ف    زال  ن  ال

وقد ذكرنا أ ن هذه المسأ لة فيها خلاف بيّ   ،يعن بالتقاء الختانيّ ل يجب الغسل

وهو قول داود الظاهري من الظاهرية، والظاهر من قول  ،الصحابة وبيّ التابعيّ أ يضاً 

  ل.على هذا القو  الظاهر أ نهم ليسوا جميعاً  (؛وذهب قوم من أ هل الظاهر: )المؤلف

   ( في ذلك    م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال:  

 لماذا اختلفوا الآن؟   

   (في ذلك   ث  ال حادي   ض  عار  ت  )  :قال

سل بالإنزال فقط، ووردت أ حاديث تدل على  يعن وردت أ حاديث تدل على أ ن الغ  

ن لم يحصل أ ن الغ   فكيف يجمعون بيّ هذه  ؛نزالاإ سل يجب بالتقاء الختانيّ واإ

 ال حاديث؟ 

 . ما ه ريج  على ت     حيح  الص    ل  أ ه    ق  ف  ات    ان  ثابت    ديثان  في ذلك ح   د  ر  ل نه و  ) : قال
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ن    ؛ت  ثاب   : ت  ل  ومتى ق   ه:قال القاضي رضي الل عن البخاري أ و    ه  ج  ر  خ  ما أأ   ه  ن ب  ع  ما أأ فاإ

 عا عليه( م  ت  مسلم أ و ما اج  

  ويعن بالقاضي: نفسه وهو ابن رشد

يذكر عن نفسه أ نه متى قال   ،- بابن رشد - اصطلاح خاص به  الذي يقوله؛ هو هذاو 

هنا قال  ، و فيعن أ نه قد أ خرجه البخاري أ و مسلم أ و متفق عليه ؛في الحديث بأ نه ثابت

ذ  .أ خرجهما البخاري أ و مسلم أ و متفق عليهما نحديثان ثابتان، اإ

ذا ق  "   : أ نه قال صلى الله عليه وسلم  بي  الن    ن  ع    ريرة  أ بي ه    ديث  ح    :ما ه  د  ح  أأ ) قال:    ع  ب  ر  الأ ا  ب  ع  ش    يّ   ب    د  ع  اإ

   (ل  س  الغ    ب  ج  و    د  ق  ف    ؛ تان  بالخ    تان  الخ    ق  ز  ل  أأ و  

ذا قعد بيّ شعبا ال ربع وأ لزق الختان بالختان: "(1) هذا الحديث متفق عليه  ذا   :يعن "اإ اإ

لصاق   "فقد وجب الغسل" ؛أ دخل حشفة الذكر في فرج المرأ ة  هذا المعنى المراد من اإ

   . تجدونه هناك ؛ويوجد تفصيل دقيق ترجعون اإلى شرح الحديث ، الختان بالختان

ن لم ينزل" : قال ؛(2) "صحيح مسلم" وفي رواية جاءت في  بغض النظر الآن عن و   "واإ

لقعود  علق وجوب الغسل با ل نه  ؛لكن هذا الحديث وحده يكفي ؛كونها محفوظة أ و ل

لصاق الختان بالختان وبالإجهاد، و  ذا قعد بيّ شعبا ال ربع وأ لصق الختان بالختان فقد "اإ اإ

لصاق الختان بالختان،  "وجب الغسل ذاً تعليق الوجوب باإ الحديث في  ولفظ اإ

ذا جلس بيّ شعبا ال ربع ثم جهدها " :(3) "الصحيحيّ" هكذا  "فقد وجب الغسل ؛اإ

 

    .(349مسلم )(، و 291أ خرجه البخاري ) 1-

        يروها قتادة.، ولم ( من رواية مطر عن الحسن348) 2-

      (348(، ومسلم )291البخاري ) 3-
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نزال ؛ جاء في رواية أ خرى نزال  - المهم في الموضوع ليس هناك اإ لم يعلق  و ،- لم يحصل اإ

  .هذا الحديث هو أ حد حجج الجمهور ؛نزاللإ باوجوب الغسل 

ذا جام    ل  ج  الر    ت  ي  أأ ر  أأ   : له    فقيل    ل  ئ  س     ه  أ ن    :عثمان   حديث    : انيالث    والحديث  )قال:    له   ه  أأ   ع  اإ

؟ م  ي    ولم    ( صلى الله عليه وسلم سمعته من رسول الل    ، لاة  للص    أ  ض  و  ت  كما ي    أ  ض  و  ت  ي    :فقال عثمان   ن 

متفق عليه، وهذا يدل على أ ن الغسل يجب بالإنزال،  (1) "الصحيحيّ"وهذا أ يضاً في 

ذا جامع  فكيف   ؛أ مره بالغسل هنا لم ي فقال يتوضأ  للصلاة، ؛- ما أ نزل -   ن؟هله ولم يمأ  اإ

 الجمع بيّ هذين الحديثيّ؟

  ، خ  س  الن    ب  ه  ذ  م    :ماه  د  ح  ؛ أأ بيّ  ه  ذ  م    ديثيّ  الح    في هذين    لماء  الع    ب  ه  ذ  ف  ) قال المؤلف:  

فيه ول    ع  م  الج    ن  ك  م  الذي ل ي    ض  عار  الت    د  ن  ع    فاق  اإلى ما عليه الت    جوع  الر    ب  ه  ذ  م    : انيوالث  

   (جيح  التر   

  . أ ن أ حد الحديثيّ نسخ الآخر؛ أ ي: ول مذهب النسخالمذهب ال   يعن:

أ ين الناسخ وأ ين المنسوخ هنا؟ حديث أ بي هريرة ناسخ لحديث عثمان وس يأ تي البيان  

حديث أ بي هريرة   :قالوا ؛- وهو قول الجمهور - هذا القول ال ول؛  والتفصيل اإن شاء الل

لى هذا ذهب الجمهور ، ناسخ لحديث عثمان  اذا يلزمهم الآن؟ ؛ فواإ

النسخ  ىل ن دعو  ؛- س يأ تي اإن شاء الل و  - يلزمهم أ ن يثبتوا التاريخ المتقدم والمتأ خر

عليك  أ ن يقلبوا ال مرن يلآخر ل ؛ فيكنتحتاج اإلى أ ن تثبت التاريخ حتى نعلم المتقدم

حديث عثمان متأ خراً على حديث أ بي هريرة ويكون ناسخاً له    لماذا ل يكون: ويقولون

بينها،  لترجيحيمكن اول  ،بيّ هذه ال حاديث مثلًا؟ فاإن لم يكن عندنا طريقة للجمع

 

       (347(، ومسلم )179البخاري ) 1-
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يتوقفون في هذين الحديث  : أ صحاب القول الثاني :قالوا ؛ومنسوخ  ول عندنا ناسخ

 ا. فقووا مذهبم بهذ ؛بالإنزال فقطن الغسل ثبت  أ   الذي هو: ال صل ويرجعون اإلى

على    لهم    ة  ج  الح    ن  وم    ،ثمان ع    لحديث    ناسخ     بي هريرة  أ    ديث  ح   نن أ    رأ وا   هور  م  فالج  ) : قال 

   ( ذلك 

 ؟الدليل عندهم على أ ن حديث أ بي هريرة متأ خر على حديث عثمان وناسخ له ما  يعن

ن  أ    ن  ع    وي  ر  ا )م : قال ن    : ه قال  أ ن    ب  ع  ك    بن    بي  ن  صلى الله عليه وسلم  الل   رسول   اإ في    ةً ص  خ  ر   ذلك    ل  ع  ما ج  اإ

   ل  و  أأ 
ِ
   (خرجه أ بو داود   .ل  س  بالغ    ر  م  أأ   ثم    لام  س  ال

 .هذا حديث صحيح

ن الفتية التي كانوا يفتون أ ن الماء من الماء) :قال أ بي بن كعبوفي رواية  كانت   ؛اإ

وهذا واضح    (سلام ثم أ مر بالغتسال بعدفي بدء الإ  صلى الله عليه وسلمرخصة رخصها رسول الل 

ويوجد  ،  وصريح في النسخ، وهو حديث صحيح أ خرجه أ حمد وأ بو داود وغيرهما

وحديث  ة، عن عائشحديثان أآخران يدلن على النسخ وهما ضعيفان؛ حديث عروة 

ذاً هذا حجة   ؛تركنا ذكرهما واكتفينا بالحديث الصحيح لكن لضعفهما، ن خديجع براف اإ

نزال ن لم يكن معه اإ  .الجمهور على القول بوجوب الغسل بالجماع حتى واإ

ما  نه   ي  ب   فيه    ع  م  الج    ن  ك  م  ا ل ي  م  م    و  ه   ديثيّ  هذين الح   يّ   ب   ض  عار  الت    ن  رأ ى أأ  ن  ا م  وأ م  ) :قال 

ن    ه  د  ن  ع    جوع  الر    ب  ج  و  ف    ؛ جيح  ول التر       ( الماء    ن  م    الماء    جوب  و   وهو   ؛ فاق  اإلى ما عليه الت

ل بعد تعذ   طبعاً  ليه اإ ر الجمع وثبوت عدم النسخ والترجيح، والنسخ ثابت هذا ل ي صار اإ

 .فقولهم ضعيف ؛صحيح

   (ياس  الق    ة  جه     ن  م    ريرة  أ بي ه    ديث  ح    مهور  الج    ح  ج  ر   د  ق  و  )قال:  
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 أ يضاً بالقياس.    قووه

   ع  ق  ا و  ه لم  أ ن    وذلك    :قالوا ) قال: 
ِ
ب  أ ن   د  الح    ب  ج  و  ت    يّ   تان  الخ    ة  ر مجاو    ن  على أأ   ماع  ج  ال ج  ؛ و 

ل   ب  للغ س  ج  و  الم و   ( ي كون  ه 

ذا حصل الجماع وأ دخل الرجل   : حصل عندييعن  ؛الزنا لحد في أ ي: ا اتفاق في أ نه اإ

فهو يعتبر زان  ويجب أ ن يقام عليه الحد   ؛ فيجب أ ن يقام عليه الحد ؛ ذكره في فرج المرأ ة

دخال رأ س الذكر في فرج المرأ ة بما أ نه قد   :قالوا ؛ هذا أ مر متفق عليه مجمع عليه ؛ باإ

قامة الحد بالجماع ذن؛ حصل الإجماع على وجوب اإ وجب أ ن يكون هو الموجب  اإ

نزال.   ؛كذلك كما كان هو الموجب للحد للغسل  يعن الجماع بدون اإ

   (ة  ع  ب  ر  الأ   لفاء  الخ    ن  ع    خوذ  أ  م    هذا القياس    كوا أ ن  وح  )قال: 

 اً. يعن أ با بكر وعمر وعثمان وعلي

   ؛ة  ش  عائ    ديث  ح    ن  ذلك أ يضاً م    هور  م  الج    ح  ج  ر  و  ): قال
ِ
الل    رسول   ن  ع    ها ذلك  بار  خ  ل 

   ( خرجه مسلم   . صلى الله عليه وسلم

ذا جلس بيّ شعبا ال رب" :وهو الحديث المتقدم حديث  ع.."اإ

  

   ( انية  الث    المسأ لة  ) قال: 

 .التي حصل فيها خلاف في هذا الباب

ن  الم    روج  خ    ن  و  في ك    ة  بر   ت  ع  الم    ة  ف  في الصن    لماء  الع    ف  ل  ت  اخ  ) قال:    ب  ه  ذ  ف    ؛ ر  ه  باً للط  ج  و  م    ن 

ة  في ذلك   مالك    ت بار  اللذ     ( اإلى اع 
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اإلى اعتبار ذهبوا  - كما قال ابن تيية رحمه الل -أ بو حنيفة وأ حمد وأ كث أ هل العلمكذا و 

ذا خرج المن بشهوة ودفق :قالوا ؛اللذة في ذلك ل اإ  . تدفق ؛ يعنل يجب الغسل اإ

نحن علمنا أ ن نزول المن يوجب الغسل، لكن هل نزول أ ي   :نظر الآن هذه المسأ لةا

 من يوجب الغسل؟ 

ن  م   نعم، أ ي   :عند الشافعي ومن قال بقوله ؛عند البعض نعم ذ ن  ن  ينزل من الفرج اإ

 يوجب الغسل. 

  ،عادي طبيعي ؛ ، المن الذي يخرج بشهوة وبتدفق في حالة صحيةل ؛عند الجمهورأ ما 

أ كث  ؛هؤلء الجمهور ،بشهوة بتدفق المن يخرج - يعن الشهوة - هؤلء اعتبروا اللذة

ذا خرج من غير تدفق من غير شهوة  ،أ هل العلم على هذا   ؛ فلا يجب الغسل،يعن اإ

هذا ل   ؛بعد أ ن يغتسل مثلاً  المن  بعض يخرج وال  ،بعض الناس عندهم حالة مرضية

غسل   يس عليهثل هذا ل ؛ ف ل نه يخرج كخروج البول ؛يجب عليه أ ن يغتسل مرة ثانية

 .عند جمهور أ هل العلم

  أ و    ة  لذ   ب   ج  ر  خ    واءً س    ر  ه للط    ب  ج  و  الم    و  ه    ه  روج  خ    س  ف  ن   اإلى أ ن    ي  ع  اف  الش    ب  ه  ذ  )و  قال:  

   (ة  لذ     ير   غ  ب  

  ؛بغير شهوة  وبغير تدفق، بشهوة أ   وخرج بتدفق أ  ، سواء هذا قول الشافعي رحمه الل

ذاً يجب الغسل ؛ المهم أ نه خرج من ،ل يهم عنده  .اإ

 ما سبب الخلاف في هذا؟ 

على   ق  ل  ط  ن  ي    ب  ن  الج    اس     ل  ه    :ما ه  د  ح  أأ   ؛ ئان  ي  ش   هو    في ذلك    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال: 

 ن  أ ى أأ ر   ن  م  عليه؟ ف    ق  ل  ط  ن  ي    س  ي  ل    أ م    ة  تاد  ع  الم    ير   غ    ة  ه على الجن   ب  ن  ج  الذي أأ 
ِ
  ق  ل  ط  ن  نما ي  ه ا
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  ومن    ،ة  لذ    ير   غ    ن  م    ه  روج  في خ    ر  ه  الط    ب  ج  و  ي    م  ل   ؛ ة  العاد    على طريق   ب  ن  ج  أأ على الذي  

ن   ر  ه  الط    ه  ن  م    ب  ج  أ و    ؛ج  ر  فما خ  ي  ك    نن  الم    روج  على خ   ق  ل  ط  ن  ه ي  أ ن  أ ى  ر    ( ة  لذ     ع  م    ج  ر  يخ     م  ل   واإ

وا} :يعن قال الل تبارك وتعالى ه ر  ن بًا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا { هل الجنب هو الذي خرج منه  و 

ذا قلنا  ذاً فقول   ؛بأ نه يطلق على هذاالمن فقط وانتهينا؟ هل يطلق على هذا؟ اإ اإ

أ م أ ن الجنب هو الذي خرج منه   ،فيكون هذا دليلًا له ؛الصحيح الشافعي هو القول

فسبب اختلافهم في  ؛الجنب هذا فقالوا ؛المن دفقاً بلذة؟ وهذا ما ذهب اليه الجمهور

  .هو سبب الاختلاف في هذه المسأ لة  ؛ هذاالجنب أ ي طلق على هذا أ م على هذا

   . ة  حاض  ت  الاس     م  د  ب    ة  لذ     ير   غ  ب    ه  روج  خ    بيه  ش  ت    : الثاني  ب  ب  والس  ): قال 

؟  ه  ب  ج  و  ي    س  ي  ل    راً أ م  ه ط    ب  ج  و  ي    ل  ه   ة  حاض  ت  الاس     ة  على جه     م  الد    روج  م في خ  ه  لاف  ت  واخ  

ن    ض  ي  الح    في باب    ه  ر  ك  ذ  ن  س   ف      ( هذا الباب    ن  م    كان    واإ

كذلك هذا المن الذي خرج على غير   ؛دم الاس تحاضة ل يوجب الغسليعن فكما أ ن 

هذا القياس يصح على قول من يقول بأ ن المس تحاضة ل  و  ،المعتاد ل يوجب غسلاً 

فلا يجب عليها الغسل، كذلك المن  ؛غسل عليها، ل ن الدم الخارج منها على غير المعتاد

 الخارج على غير المعتاد ل يوجب الغسل.  

  ا والراجح أ نه ل يجب عليه  ؟تي مسأ لة المس تحاضة وهل يجب عليها غسل أ م لوس تأ  

   .الغسل كما س يأ تي اإن شاء الل 

كذلك   ؛ نه ل يجب على المس تحاضة الغسل ل ن الدم يخرج على غير العادةأ  فن يقول ب

  قياساً علىل يوجب الغسل؛  الخارج على غير المعتاد ، فالمنيقول هنا في المن

   .المس تحاضة
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الجنابة تطلق على خروج المن فقط بأ ي طريقة   : هلصار سبب الخلاف ال ول نفاإذ

  .خرج أ م على خروج المن بشهوة وبتدفق

 اضة. هو القياس على المس تح   :والسبب الثاني

 والراجح في هذا هو قول الجمهور. 

فضخت الماء  ذا : "اإ في حديث علي رضي الل عنه  صلى الله عليه وسلماذا رجحنا هذا؟ لقول النبي لم

اءً فجعلت أ غتسل   كنت رجلاً  :قال علي ) :الحديث عند أ بي داود" لفظ فاغتسل مذن

كر له صلى الله عليه وسلمحتى تشقق ظهري فذكرت ذلك للنبي  ل تفعل  : "صلى الله عليه وسلمفقال رسول الل   ؛أ و ذ 

  "فاإذا فضخت الماء فاغتسل ،ذا رأ يت المذي فاغسل ذكرك وتوضأ  وضوءك للصلاةاإ 

 أ خرجه أ حمد وأ بو داود.  

 .: أ ي خرج المن دفقاً (فضختو)

مع أ ن ال مر بالغتسال من المن الذي جاء في ال دلة الشرعية  ، هذا يقوي قول الجمهورف 

ن شاء الل ؛نزل على المن المعتاد ل على المن غير المعتاد  ؛ وهو الذي  هذا هو الراجح اإ

 ذهب اليه جمهور أ هل العلم.  

أ نه يجب الغسل   هذا قالوا ظاهر  ،"الماء من الماء" :بحديث الشافعي اس تدل   طبعاً 

فلفظ الحديث    ،روج الماء يكفيفخ "الماء من الماء"ل نه قال  ؛سواء خرج دفقاً بلذة أ م ل

 .عام لم يخصص الدافق من دون غيره

  هو هذا محمول على المعهود المعروف الذي يخرج بلذة ودفق ل ن هذا :الجمهور يقولونو 

لذلك اشترطوا في الماء الذي يخرج في اليقظة أ ن يخرج   ؛المعروف عند المخاطبيّ أ صلاً 

 فتور البدن بعد خروجه  بعد خروجه  دفقاً وله رائحة ويعقبه
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ليه الجمهور من أ ن خروج المن بشه هو   - تدفقوب وة فخلاصة القول والراجح ما ذهب اإ

ذا خرج بحالة مرضية   ؛خرج من غير شهوة من غير تدفق ،الذي يوجب الغسل، أ ما اإ

  .هذا ل يوجب الغسل

   (ب  ه  ذ  وفي الم  ) قال المؤلف: 

 يعن المالك 

   (ع  ر  ف    في هذا الباب  )  قال:

 . تفريعأ ي: 

ذا ان    :وهو )قال:     (ة  لذ   ب    جاريه  م    ل  ص  أأ   ن  م    ل  ق  ت  اإ

ذا  رج من الذكر لكن تحرك وبدأ  الانتقال من  لم يخ يعن  ؛انتقل المن في أ صل مجاريهاإ

 . أ صل موضعه بشهوة

   (ة  لذ     ير   غ  ب    أآخر    ت  ق  في و    ج  ر  خ    ثم   )قال: 

مثلًا ذهب  بقي، يعن تحرك المن من مكانه دون أ ن يخرج من جسد الإنسان و 

 (. ثم خرج في وقت أآخر بغير لذة: )هنا قال  ؛ واغتسل وبعد أ ن اغتسل خرج منه المن

   (ر  ه  ط  ت  ي    أ ن    د  ع  ب    ع  جام  الم    ن  م    ج  ر  يخ     أ ن    ل  ث  م  )  قال:

لكنه لم يخرج من ذكر الرجل   ،جامع رجل امرأ ته وبدأ  المن ينتقل من موضعه ال صل

ثم بعد أ ن اغتسل خرج منه هذا المن مثل  ،اغتسلو   قام وخرجثم  ،بقي في جسدهو 

نما  تدفق ول شهوة بلاما يخرج البول  هل يجب  ؛ كانت الشهوة في بداية ال مر فقط ؛ اإ

 عليه غسل أ م ل؟  
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   ( ر  ه الط    عيد  ي    :فقيل ) قال: 

بن  الليثقال هذا وبه قال الإمام أ حمد في رواية عنه، و  ،قالوا يعيد الغسل مرة ثانية

نه يعيد الغسل؛ وأ ما  ، هما قولن في المذهب المالك؛ هذا هو القول ال ول: أ  سعد أ يضاً 

 القول الثاني: 

   (ه  عيد  ل ي    :وقيل ): المؤلف قال

سحاق بن راهويه وهي أ شهر الروايات عن   ،وهذا قول مالك والثوري وأ بو يوسف واإ

وحكاها ابن المنذر عن علي بن أ بي طالب وابن عباس وعطاء والزهري   ،الإمام أ حمد

  لماذا؟ ؛ وهو الصحيح اإن شاء الل ؛وغيرهم

 ( ه  ت  ل  ق  ن    ض  ع  في ب    ة  اللذ    ه  ت  ب  صح     روج  الخ    ن  م    ع  و  هذا الن   أ ن    وذلك  )قال:  

 يعن في بداية ما ينتقل فقط ما كملت.  

   (في بعض    ه  ب  ح  ص  ت    ولم  ) قال: 

 شهوة.    لم يكن هناك في النهاية

ل    : قال   ؛اللذة    م  د  ع    حال   ب  ل  غ    ن  وم  ،  ر  ه  الط    ب  يج     : قال   ؛اللذة    حال    ب  ل  غ    ن  م  ف  ) قال: 

   ( ر  ه  عليه الط    ب  يج   

   ؟لذةهناك اشترطنا أ ن يكون  أ لس نا قد

  ؛ أ نه يجب الغسل مباشرةهو مذهب الشافعي في هذا؟ مذهب الشافعي  : ما تقول

ذاً الشافعي والشافعية ل   ؛خرج بلذة أ م بغير لذة  واءقلنا عنده س نا ل ن  عليه الغسل، اإ

هذا التفريع ل يرد على قولهم أ صلًا، هذا  ف ل ن قولهم معروف،  ؛مكان لهم في هذا التفريع 

 يرد على قول الجمهور الذين اشترطوا اللذة.  
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  ؛لذة في بداية تحرك المن ولم يحصل عندي لذة عند خروج المني الآن صار عند

 فأ يهما المعتبر؟ 

ل   : قال ؛اللذة   م  د  ع    حال   ب  ل  غ   ن  وم   ،ر  ه الط   ب  يج    : قال ؛اللذة   حال   ب  ل  غ   ن  م  ف  ) :قال

   (ر  ه عليه الط   ب  يج   

والذين لم يوجبوا عليه الطهر كما ترى بعض الصحابة وبعض أ ئمة أ هل العلم الذين نقل  

  م.عنهم هذا الكلا

ذا لم يخرج بعد تحرك ذا قلنا هذا ممكن ،هأ ما اإ يعن   ؛فلا غسل عليه، ما خرج أ صلاً  ؛اإ

ال مر و  ،مثلاً  -بدأ ت الشهوة وتحرك المن من أ صله لكنه ما خرج من ذكر الرجل نهائياً 

ذا قلنا هذا ممكن،  - لكن كتمثيل الآن ؛ينطبق على الذكر وعلى ال نث ،  كن أ ن يحصليماإ

الماء   هذا ل غسل عليه، ل نه لم ير   ؛ائياً يتحرك المن بشهوة في البداية ثم ل يخرج نهأ ن 

ذا رأ ت الماء"  :قال صلى الله عليه وسلموالنبي  ،أ صلاً     ."نعم اإ

ذن  ر  اإ ذا اغتسل وخرج الصحيح أ نه ل غسل عليه ل يجتمع عليه غسلان، هو أ م  اإ

بغسل واحد ل بغسليّ، والعبرة بخروج المن هي التي ع لن ق الحكم عليها فتى خرج المن  

ل فلا. خروج المن؛ هل حال خروج المن كان  كان  أ م شهوة ب بشهوة فيجب الغسل واإ

 .لم عأ  هذا المعتبر والل  ؛ شهوة بغير

طيب خروج المن في هذه الحالة ولكن بعد البول؛ هذه الإمام أ حمد عنه روايتان؛  

ذا خرج قبل البول فيجب عليه الغسل ذا خرج بعد البول ل غسل عليه، واإ ؛  فقالوا اإ

 لماذا فرقوا هذا التفريق؟ 

فأ وجبوا عليه   ؛قالوا ما يخرج قبل البول هو نفسه المن الذي تحرك في البداية بشهوة

مام أ حمد التي قالواو الغسل،  ذا كانت الشهوة في   : فيها  هذا بناءً على الرواية ال ولى للاإ اإ
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ذا   ؛بداية ال مر ثم خرج من غير شهوة يجب عليه أ ن يغتسل بناءً على هذه الرواية أ نه اإ

بشهوة في  تحرك  هو نفسه الماء الذي هل ن ؛خرج قبل البول فيجب عليه أ ن يغتسل

ن خرج من غير شهوةالبدا  .ية واإ

ذا خرج بعد البول ل يجب عليه أ ن يغتسل)قال:   لماذا؟  (؛لكن اإ

ل ن هذا الذي خرج بعد البول ليس هو نفسه الماء الذي كان انتقل بشهوة في ) :قال

ذا خرج المن   -بداية أ مره، لكن على الرواية الثانية ل اإ أ نه ل يجب عليه الغسل اإ

وهو قول الذين ذكرنا من الصحابة رضي الل عنهم    ؛يه الغسلفهذا ل يجب عل  - بشهوة

 .علم والحمد للهأ  سلام وهو القول الصحيح اإن شاء الل. والل وأ ئمة الإ 

ياكم بما سمعنا   .ونكتفي بهذا القدر نسأ ل الل س بحانه وتعالى القبول لنا ولكم وأ ن ينفعنا واإ
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )              

 الدرس الحادي والثلاثون 

 ... أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وقفنا عند الدرس   "، وقدبداية المجتهد"عنا اليوم درس جديد من دروس شرح ف 

 .الحادي والثلاثين وهو درس نا اليوم

ح الح   :ن أ ع    ؛ين   ثح دح هذين الحح   كام  ح  في أ    :الثالث   الباب  ) :قال المؤلف رحمه الل   ةح ناب

   ( ضح ي  والحح 

ما الذي يجوز   ؛ يريد أ ن يذكر في هذا الباب ال حكام المتعلقة بالنب والحائض :يعن

 .وما الذي يمنعان منه ؟لهما

ح الح   الذي هوح   ث  دح الحح   كام  ح  ا أ  أ م  ) فقال:  ح لح سائ  مح   ثلاث    فيه  فح   ؛ة  ناب   (ول الأ   أ ل  س  : الم

دخول مرور أ و  دخول المسجد؛ هل يجوز للجنب أ ن يدخل المسجد أ م لا؟ أ ما وهي: 

هل يجوز للجنب أ ن يمر بالمسجد من غير أ ن يمكث فيه؟ هل   :يعن ؛دخول مكث

 ا؟يجوز للجنب أ ن يمكث في المسجد؟ أ م لا يجوز هذا ولا هذ

ح   خول  في د    لماء  الع    فح لح تح اخ  ) قال:  ح نح مح   م  و  قح فح   : وال  ق  أ    ة  على ثلاثح  ب  ن  للج    د  ج  س  الم   عوا ذل 

 
إ
   ( ه  لاق  ط  با 

ح  : أ ي ؛لا يدخل المسجد ولا يمر به حتى مرورا    هؤلاء النب عند هؤلاء   ز  و   لا يج 

  .للجنب أ ن يقيم في المسجد ولا أ ن يمر فيه مرورا  

يعنون الحائض والنب   - ( ذلا ل  ار  ط  فا ن اض   ، فيه الا يمر ) : وقال أ بو حنيفة وسفيان 

 (.فيه ا ما ثم مر  ي  تح ) :قال - دفي المسج اضطرا للمرور
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   (ه  اب  ص  وأ   مال    ب  هح ذ  مح   وهوح )قال:   

سحاق بن  هو و  مال، هذا في رواية عن  مذهب أ بي حنيفة وأ صابه وسفيان الثوري وا 

 هذا القول ال ول.   ؛ - يعن عن ا سحاق - راهويه، ونقلوا عنه قولا  أ خر

ذا  القول ال ول  .منعوا النب من المرور بالمسجد أ و المكث فيه :ا 

ح نح مح   م  و  قح وح )قال:   لا    عوا ذل    (ي  ع  اف  م الش  ن   م  وح   ،قيم  لا م    فيه    ر  عاب   ل  ا 

هؤلاء جوزوا للجنب أ ن يمر بالمسجد مرورا  من غير أ ن يمكث، ومنم الشافعي  

والل أ علم بصحته عنما، وذكروه  وذكروه عن مال أ يضا  وعن ابن مسعود وابن عباس 

 .هذا القول الثاني ؛عن ابن المسيب والحسن وابن جبير وعمرو بن دينار

ح باح  أ    م  و  وقح )قال:      (ميع  للجح   وا ذل 

هؤلاء جوزوا للجنب   ؛يجوز للجنب عند هؤلاء أ ن يقيم في المسجد وأ ن يمر فيه :يعن

 .عندهم مانع من هذا؛ ليس سجد وأ ن يمر في المسجدالم المكث في المسجد وأ ن يقيم في 

   ( ب  س  ح  فيما أ    ه  اب  ص  وأ   داود    م  ن   وم  )قال:  

لا أ نه قال يتوضأ   ؛وهو مذهب أ حمد -ك نه لم يجزم بهذا - فيما يظن ذل :يعن ونقل   ،ا 

ح  عن علي وابن   ا هذا المذهبالوضوء اس تحبابا ، وذكرو ب  ح  تح س   الخطابي عن أ حمد بأ نه ي

وهو   ،زنيالم  أ سلم و عباس وعن مجاهد وابن جبير والحسن بن مسلم وقتادة وزيد بن 

هذا القول الثالث في   ؛قال كقول أ حمد يتوضأ   ؛وذكروه عن ا سحاق ،اختيار ابن المنذر

 .المسأ ل

 . ل ثلاثة كما ترونهذه أ قوا 
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ذا  القول  ن   ،منع النب والحائض من المكث في المسجد والمرور فيه مطلقا   ال ول: ا  وا 

ذا اضطروا للمرور - عند بعضهم  - اضطرا  .تيموا تيما  ومروا ا 

ذا   ؛ قالوا لا يجوز المكث في المسجد للحائض والنب :القول الثاني لكن يجوز المرور ا 

  .خول من باب والخروج من باب أ خر مثلا  الد :يعن ؛أ رادا المرور

طبعا  اشترطوا   ،يجوز للحائض والنب المكث في المسجد وكذل المرور :القول الثالث

 ه،وأ جازوا لها المكث في ،بشكل جيد بحيث لا تلوث المسجد ظالحائض أ ن تتحف

 .وأ جازوا أ يضا  المكث للجنب في المسجد والمرور في المسجد

ن حيث أ قوال ؛ فوكما ترون الخلاف قوي بين أ هل العلم  ،هذه ال قوال في المسأ ل  

 .أ قسام ةال ئمة انقسموا ا ل ثلاث

  ( ر  اه  الظ    ل  ه  أ  وح   ي   ع  اف  الش    لاف  ت  اخ    ب  بح وسح )قال:  

ذا  المرجع في ذل ا ل ال دل فا   ؛بما أ ن أ ئمة السلف قد اختلفوا ،وهذا الذي يهمنا ال ن ا 

 هو سبب الخلاف؟

ى} :  له تعالو  قح   د  د  رح تح   وح ه  ): قال  رح كاح أ ن تُ   س  ةح وح لاح ب وا الص  رح ن وا لاح تحق  ينح أ مح حا الذ   أ يه  ال ية    { .. يَح

ح  ح ب ح ه    كونح  يح تى  حح   جاز  مح   في ال ية    كونح يح   ن  أ    ين    ؛لاة  الص    ع  ض  و  مح   و  ه  وح   ر  د  قح م    ذوف  ح  مح   نال 

   (لاة  الص    عح ض  و  بوا مح رح ق  لا تح  : أ ي

 المساجد والمصلى الذي يصلون فيه.   :أ ي

   ( لاة  الص    ع  ض  و  ب مح ر  ق     ن  يي عح الن     نح ناء  م  ث  ت  اس     بيل  الس    ر  عاب   كونح يح وح )قال: 

ا  مرورا ، هذا وجه.   :أ ي لا أ ن يكون مار   لا يقرب المسجد النب ا 
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ح )قال:  ح وب ح ه   كونح أ لا  يح   ين    ر  عاب    ويكونح  ، ا ته  قيقح على حح   ال ية    تكونح وح   ،لا  ص  أ    ذوف  ح  مح   نال 

  ؛ ا  ذوفح ح  مح   في ال يَت    ن  أ ى أ  رح  ن  مح ، فح ب  ن  ج    وح وه    الماءح   مح د  الذي عح   ر  ساف  الم    وح ه   بيل  الس  

ح   ب  ن  للج    رورح الم    جازح أ   على    ليل  دح   في ال ية    ه  دح ن  ع    ن  ك  يح   م  لح   ؛ذلح   رح يح  م  لح  ن  مح ، وح د  ج  س  في الم

   ب  ن  ال    ع  ن  مح 
إ
ح   ةح قامح الا    (د  ج  س  في الم

ذا  السبب ال ول من أ س باب الاختلاف هو فهم ال ية الثالثة وال ربعين في سورة   ا 

ةح  فيها؟ قال } وتعال ماذا قال الل س بحانه  ؛النساء لاح ب وا الص  ن وا لاح تحق رح ينح أ مح حا الذ   أ يه  يَح

ن ب ا  لاح ج  ا تحق ول ونح وح وا مح لحم  تى  تحع  ى حح رح كاح أ ن تُ   س  لا  ا  } ولا تقربوا الصلاة وأ نتُ جنب   :{ أ يوح

ل وا تى  تحغ تحس  ب يل  حح  .{عحاب ر ي سح

 :ال يةتين في ركزوا على كلم 

 .الصلاة ماذا؟ الصلاة، لا تقربوا :ال ول

 .عابري سبيل : والثانية

 ما المقصود بالصلاة هنا وما المقصود بعابري سبيل؟  

لا تقربوا مواضع الصلاة التي   : المقصود بالصلاة هنا مواضع الصلاة، أ ي :البعض قال

يَ أ يها الذين أ منوا لا تقربوا   ؛ أ ي:المصليات ال ماكن التي يصلون فيها  ؛هي المساجد

وا عابري سبيل  في مواضع الصلاة وأ نتُ سكارى هكذا قالوا  تفسير ال ية، وهؤلاء فسّ 

فيكون تفسير ال ية عند  ؛بموضع الصلاة مرورا  ؛ المارين هنا بالمار ين بالمسجد مرورا  

تقربوا مواضع الصلاة التي هي المساجد والمصليات وأ نتُ   هؤلاء: يَ أ يها الذين أ منوا لا

على جنابة، لا تقربوا مواضع  كموحال   : أ ي ؛ولا جنبا   ،سكارى حتى تعلموا ما تقولون

لا عابري سبيل لا تقربوا المسجد ا لا وأ نتُ عابري   ؛ يعن:الصلاة وأ نتُ على هذا الحال ا 

ذا كنتُ على جنابة،  تمرون  ،تمرون بالطريق ،طريق ار يم  ؛ أ ي:عابري سبيلو سبيل ا 
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وهذا ما اعتمد عليه أ صاب المذهب الذين يقولون بأ نه لا يجوز   ؛بالمسجد مرورا  

 ؛للجنب أ ن يمكث في المسجد ويجوز له أ ن يمر به مرورا  بناء على تفسيرهم لل ية

 .ال ية دليلنا على ذل :فقالوا

وعارض الذين يقولون بجواز المكث في المسجد وجواز المرور فيه بأ ن هذه ال ية ليست 

ال ية على ظاهرها والمقصود بالصلاة الصلاة وليست مواضع  :بل قالوا ؛على ما فهمتموها 

ذا  المق {الصلاة وأ نتُ سكارى حتى تعلموا ما تقولون}...  :الصلاة، قال صود الصلاة  ا 

في ال ية يحتاج ا ل   ا  أ ن هناك محذوف ع   زح وح  ،وهذا هو الظاهر ؛ وليست مواضع الصلاة

هنا لا يوجد دليل على هذا القول.  و هذا يحتاج ا ل دليل قوي يدل على ذل،  ؛تقدير

ذ عابر السبيل مرار الطريق سواء   ؛معنى عابري سبيل أ ي مسافرين :وهؤلاء قالوا ا 

  ،يسمى عابر سبيل ؛كان مرار الطريق من طريق المسجد أ و مرار الطريق بالسفر

ولا نفسّه بمرار الطريق كي  ،كي يتناسب مع الصلاة ؛سّ عابر السبيل هنا بالسفرفح فن  

  لا، بما أ نه يجوز أ ن يفسّ هكذا يفسّ هكذا بلغة العرب ؛يتناسب مع مواضع الصلاة

ذا  يفسّ بناء على ما يتوافق مع ظاهر ال ية وال صل فيها وهو الصلاة لا مواضع   ،فا 

منوا لا تقربوا الصلاة{ نفسها يعن  أ  }يَ أ يها الذين : الصلاة، على قول هؤلاء معنى ال ية

ذا كنتُ مسافرين ولم تجدوا ماء  فتيموا،  لا ا  لا تصلوا وأ نتُ سكارى ولا تصلوا وأ نتُ جنبا  ا 

 . ال ية تحتمل ؛عنى عندهم في ال يةهذا الم

لكن على ك   هؤلاء الذين احتجوا بهذه ال ية على منع النب من المكث في المسجد  

لا عابري سبيل لا مجتازا    :وأ جازوا المرور قالوا المقصود بالصلاة مواضع الصلاة ومعنى ا  ا 

ا  بالمسجد والمصلى  .مار 

  - أ ي الذين أ جازوا للجنب المكث في المسجد - هذاالذين قالوا ليس في ال ية حجة على و 

لا المسافر لا   لا عابري سبيل؛ ا  قالوا معنى ولا تقربوا الصلاة؛ الصلاة المعروفة، ومعنى ا 
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هذه خلاصة الموضوع، وهذا التفسير الثاني تفسير عابري   ؛ يجد الماء يتيم ويصلي

الثابت عن علي بن أ بي   السبيل بالمسافر وبالصلاة أ نها صلاة على ظاهرها هو القول

طالب رضي الل عنه وعن ابن عباس من الصحابة، والقول ال ول مروي عن ابن  

ولكنه لا يصح عن    - ثلاثة من الصحابة  - مسعود وعن ابن عباس وعن أ نس بن مال 

نس بن مال  أ  ضعيف عن ابن مسعود وعن ابن عباس وعن   ؛هؤلاء الثلاثة أ حد من

   .أ سانيده لا تقوم ؛لا يصح

الثابت عن الصحابة رضي الل عنم في تفسير هذه ال ية هو التفسير ال ول الذي   نذا  

وظاهر   ،وهو الصلاة بمعنى الصلاة المعروفة وعابري سبيل بمعنى المسافرين ؛ذكرناه

فال صل عدم التقدير فلا تصح  ؛ال ية مع الذين يجيزون للجنب المكث في المسجد 

 صحيح ا ن شاء الل.  دليلا  ل صاب القول ال ول على ال 

واحتج أ يضا  أ صاب القول بالمنع بأ حاديث ضعيفة لا يصح منا شيء كالحديث الذي 

   .س يذكره المؤلف

)رأ يت رجالا  من أ صاب  :قال ؛واحتج من قال يتوضأ  ويمكث بما قاله عطاء بن يسار

ذا توضأ وا للصلاة( هذا يدل  صلى الله عليه وسلمرسول الل  على  يجلسون في المسجد وهم مجنبون ا 

ماذا؟ على أ ن الصحابة رضي الل عنم يجيزون للجنب أ ن يمكث في المسجد بعد أ ن  

مصروف بما تقدم من حديث عن  ؛ بل يتوضأ ، وهل هذا الوضوء على الوجوب؟ لا

ذا  هو ليس على الوجوب ؛في هذا ال مر صلى الله عليه وسلمالنبي  لكن المهم  ؛على الاس تحباب بل فا 

وضوء  بمكثه عن النظر ال ن  للجنب بغض    في الموضوع أ نهم أ جازوا المكث في المسجد

ويدل فعلهم على اس تحباب هذا الشيء وليس على   ،أ م بغير وضوء، وهذا فعل منم

 والل أ علم.    .وجوبه
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 ذا الكلاموه  ؛ ن يساربهذا مذهب الصحابة رضي الل عنم كما نقله عنم عطاء 

  ه.صيح عن

بالنس بة لل ية ليس فيها دليل على   - د المسج وأ ما حجة الذين أ جازوا للجنب المكث في 

بماذا احتج الذين أ جازوا المكث في المسجد للجنب؟ طبعا  - من المكث في المسجدالمنع 

 غير ما ذكره عطاء بن يسار عن الصحابة؟  

يدل على أ ن  " ا ن المؤمن لا ينجس: "قال  صلى الله عليه وسلمعن النبي  المتفق عليه حديث أ بي هريرة

وال ية ليس فيها دليل يمنعه من   ،فا الذي يمنعه من المكث في المسجد ؛المؤمن طاهر

مانع صيح يمنع من   فلم يبقح  ؛وال حاديث التي احتجوا بها ضعيفة ،المكث في المسجد

ذا لم يوجد دليل صيح صريح على المنع فال صل الواز، ولا   ؛مكثه في المسجد، فا 

لا بدليل صيح وخاصة أ نه طاهر ، وثبت عن الصحابة رضي الل عنم  يجوز منعه ا 

ولم يأ ت لا شك كانت تصيبهم النابة وهم في المسجد،  ،أ نهم كانوا يبيتون في المسجد

هذا موجود في   - ذل كونهم كانوا يبيتون في المسجد  عننهيي  صلى الله عليه وسلمعن النبي 

ذا   ؛- الصحيحين جواز المكث في المسجد وجواز المرور فيه   :فالقول الراجح في المسأ ل ا 

 .للجنب

ذا  المهم الذي  هو سبب من  ال يةسبب فهم هذه   من كلام المؤلف هو أ ن  عرفناه ا 

  .أ س باب الاختلاف في هذه المسأ ل

ح   بورح الع    عح نح مح   ن  ا مح وأ م  )قال:      (د  ج  س  في الم

 .والقول ال ول قول ال حناف وغيرهم ،هذا منع المكث ومنع العبور

لا  ليلاح  دح   له    لمح  ع  فلا أ  ) قال:  لا  : " ه قال أ ن    :عليه الصلاة والسلام   نه  عح   ويح ما ر    ر   ظاه   ا 

ح   ل  ح  أأ     ( ديث  الحح   ل  ه  أ    دح ن  ع   ت  ثاب   ير   غح   ديث  ( وهو حح ض  ولا حائ    ب  ن  ج  ل   دح ج  س  الم
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ولا حتى   ،على عدم جواز المكث في المسجدهذا أ حد ال حاديث التي يس تدلون بها 

نعم هو ضعيف هو حديث   ،المرور فيه عند من يقول بهذا، والمؤلف يقول هو ضعيف

جاجة  جاجة أ يضا    - جسّة بنت د  روي عنا عن عائشة هذا الحديث وعنا عن   -ويقال دح

فهو حديث جسّة  ؛وروايته عن أ م سلمة خطأ  والصواب حديث عائشة ،أ م سلمة

جاجة لا يحتج بها، أ طال ال لباني رحمه  فجسّة هذه بنت د   ؛عن عائشة وهو ضعيف

وقد أ حسن رحمه الل، من أ راده   م،ل  ا "ضعيف سنن أ بي داود"الل القول فيها في 

  .فلينظره هناك

ح   ض  في الحائ    م  ه  لاف  ت  واخ  )قال المؤلف رحمه الل:    ( ب  ن  م في ال  ه لاف  ت  اخ    وح نى ه  ع  في هذا الم

 .سببه واحد في الحائض وفي النب ؛يعن نفس الخلاف

 

   .فح حح ص  الم    ب  ن  ال    س  الثانية؛ مح   سأ ل  الم  )قال رحمه الل: 

   وم  قح   بح هح ذح 
إ
ح   عوا أ ن  نح  الذين مح وهم   ، ه  ع  ن  ا ل مح   هور  م  ال    بح هح ذح وح  ، ه  ت  جازح ا ل ا   ير   غح   ه  س  مح ي

   ( ئ ض   وح تح م  

وتقدمت   ؟متوضئ أ م لاغير هل يجوز مس المصحف من  ؛وهذه المسأ ل تقدمت

 لاف في هذه. نفس الخ  فيها هو المسأ ل والخلاف

ح   ئ أ ن  ض   وح تح الم    ير   غح   ع  ن  في مح   م  ه لاف  ت  اخ    ب  بح سح   هوح  : م  ه  لاف  ت  اخ    ب  بح سح وح )قال:    : أ عن  - ه  س  مح ي

ح } قوله   لا    ه  س  مح لا ي وهو   ، مح د  قح فيما تح   في ال ية    لاف  ت  الاخ    بح بح نا سح ر  كح ذح   د  وقح  { رونح ه طح  الم  ا 

   (ه  س  مح   ض  الحائ    ع  ن  في مح   م  ه  لاف  ت  اخ    ب  بح سح   ه  ن  ي  عح ب  
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هل الوضوء شرط في مس    :وهي ؛القول في هذه المسأ ل كالقول في المسأ ل المتقدمة

طبعة دار   (2/224) لابن المنذر "ال وسط"المصحف أ م لا؟ راجعوها وراجعوا 

 .الفلاح 

 

   ( في ذلح   اس  الن    فح لح تح : اخ  ب  ن  للج    أ ن  ر  الق    ة  اءح ر ق    ؛المسأ ل الثالثة ) قال: 

  هل يجوز للجنب أ ن يقرأ  القرأ ن أ م لا؟

   (ذلح   ع  ن  ا ل مح   هور  م  ال    بح هح ذح فح ) قال: 

 هؤلاء الجمهور قالوا لا يجوز للجنب أ ن يقرأ  القرأ ن.   :يعن

   م  و  قح   بح هح ذح وح )قال: 
إ
   (ه  ت  باحح ا ل ا

واختلف العلماء في هذه  ، وذهب بعض أ هل العلم ا ل جواز أ ن يقرأ  النب القرأ ن

 :على أ قوال - قراءة النب والحائض القرأ ن  :أ ي - المسأ ل

المنع مطلقا ؛ وهو مروي عن عمر وعلي من الصحابة وجابر بن عبدالل ولا   :ال ول

براهيم والزهري  ا  وروي عن الحسن و  ،ولا يصح عن ابن عباس أ يضا   ،يصح عنه

وهو   ،وقول غيرهم ،وهو قول الشافعي وأ حمد من ال ئمة ال ربعة  ،وقتادة من التابعين

  . قول منسوب ا ل أ كثر أ هل العلم

وهو مروي    ؛ز مطلقا ؛ فيجوز للحائض والنب أ ن يقرؤوا القرأ ن مطلقا  الوا :الثاني

وقال به عكرمة وابن المسيب ونافع بن    ،وهو صيح عنه  ؛عن ابن عباس من الصحابة 

وهو قول طائفة من أ هل   ،جبير بن مطعم وقسام بن زهير والحكم وربيعة وداود

 .الحديث
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 .ن مسلمة ومالبقول محمد  وهو ؛جواز قراءة ال ية وال يتين فقط :الثالث

ن زيد وعطاء  بومروي عن جابر   -  يكمل ال يةلا : يعن - جواز قراءة بعض أ ية :الرابع

سحاق  ،وهو قول أ بي حنيفة  ،وسعيد بن جبير والنخعي والثوري  .ورواية عن أ حمد وا 

  (لا بأ س للجنب أ ن يقرأ  القرأ ن ما لم يقرأ  السورة) :قال ؛روي عن عكرمة : الخامس

  . تقرأ  سورة كاملةلاأ جاز أ ن تقرأ  القرأ ن لكن  ويعن ه

ال قوال الثلاثة ال ول هي أ صول   ؛ لكنويوجد غير ما ذكرنا طبعا  أ قوال أ خرى كثيرة

، يجوز قراءة ال ية يجوز مطلقا ، لا يجوز مطلقا   هي: ثلاثة ذهه؛ و ال قوال في المسأ ل

 .وال يتين فقط

 .المسأ لهذه ال قوال في  

عليه    )كانح   : علي أ نه قال   ا ل حديث    ق  ر   طح تح الم    مال  ت  الاح   : في ذلح   ب  بح والس  ): قال المؤلف

ح  لا    شيء   أ ن  ر  الق    ة  راءح ق    ن  م    ه  ع  نح م  الصلاة والسلام لا ي ح  الح ا    (ة  ناب

هذا السبب  ؛ حديث علي بن أ بي طالب رضي الل عنه ؛ هذا هو سبب الخلاف

السبب ال ول هو   :وهو فهم حديث علي رضي الل عنه، لكن قبل ذل يقال ؛ال ول

 هل هما صيحان قبل ذل؟  - هما حديثان  - صة حديث علي وابن عمر

 قال بالواز.  ف ؛دليل يمنع يوجد انتهيى ما عاد  ؛من ضعف الحديثين

هل فهمهما يدل على المنع أ م لا؟ هذا   ؛هنا جاء موضوع الفهمف  ،أ ما من صح ال حاديث

  ،هو سبب الخلاف، فحديث علي هذا الذي ذكره المؤلف ضعفه الكثير من أ هل العلم

وعبدالل بن سلمة   ، فهذا الحديث يرويه عمرو بن مرة عن عبد الل بن سلمة عن علي

نما روى عنه عمر  هذه   - و بن مرة بعد التغير  هذا كان قد تغير حفظه في أ خر عمره وا 
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فا ذا تميز   - اختلط -بعض الرواة تجده ثقة لكن تغير  حفظه - المسأ ل أ خذتموها في العلل

وعمرو بن مرة هنا قد   ،ق ب ل ما رواه قبل الاختلاط والتغير، وما لم يتميز ترك ؛حديثه

الا مام   :فالحديث ضعيف، وممن أ عحله  بهذا ؛أ خذ عن عبد الل بن سلمة بعد التغير  

 .(لم يكن أ هل الحديث يثبتونه) :أ حمد، وقال الشافعي رحمه الل 

  ديث.ينقل عن أ هل الح  الشافعيف

نما توقف الشافعي في ثبوت هذا الحديث ل ن مداره على عبد الل بن   قال البيهقي )وا 

نما روى هذا   ، النكرة سلمة الكوفي وكان قد كبر وأأنك ر من حديثه ونقله بعض وا 

فالحديث   ؛ فعلة الحديث واضحة وقادحة؛ قاله شعبة( انتهيى ؛الحديث بعد ما كبر

 .ضعيف

من القرأ ن(    لا تقرأ  الحائض ولا النب شيئا    : قال  صلى الله عليه وسلم )أ ن النبي    :وأ ما حديث ابن عمر 

هل المعرفة أ  حديث ضعيف باتفاق  )  : قال ابن تيية رحمه الل  ،أ خرجه الترمذي وابن ماجه

رواية   من  ل نه  حجازي  ا  بالحديث  وموسى  عقبة،  بن  موسى  عن  عياش  بن  سماعيل 

سماعيل كان يخطئ في حديثه عن أ هل الحجاز فالحديثان ضعيفان    ؛هذه علة الحديثين  (وا 

ذا  انتهيى ال      مر.وعلتهما ظاهرة وواضحة وقادحة ا 

فنأ تي ا ل سبب الخلاف الثاني    ؛الحديث ممن يعتبر قولهد من صح  ج  لكن لو قلنا و  

  ث. فهم الحدي :وهو

ن    : ا  قالوا مح و  قح   أ ن    وذلح )قال المؤلف:     (شيئا    ب  وج  هذا لا ي    ا 

 لماذا؟  ؛ يعن لا يمنع النب ولا الحائض من قراءة القرأ ن ؛لا يوجب شيئا  

ن  )   قال: ن   اوي، وح الر    نح نٌّ م  ه ظح ل  ح   أ ينح م  ح الح   عح ض  و  مح ل    كانح   ة  راءح الق    كح ر  تح   أ ن    د  حح أ    لمح  ع  ي لا    ؛ ة  ناب   ا 

ح خ  أ    لو      ( ؟ ذلح ب   ه  برح
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ك ما في ال مر أ ن عليا  قد أ خبر أ نه    ،ما قال له أ نا تركته ل جل النابة  صلى الله عليه وسلميعن النبي  

ذا كان جنبا   لا ا   .فزعموا هذا الزع ؛كان يراه يقرأ  القرأ ن في ك حال ا 

ح ا أ ن  و  أ  رح  هور  م  وال  ) :قال ن   ؛ ن    ولا ظح هم   وح تح   ن  هذا عح  قولح يح رضي الل عنه ل   عليٌّ   ن  ك  يح   م  ه ل ما  وا 

ح   ن  عح   قالهح     (ق  ق  تحح

وهذا ما يقتضيه حسن الظن بعلي بن أ بي طالب رضي    ،الجمهور هذا هو الصوابوقول  

  ، وفهمه عليه  صلى الله عليه وسلمالمعروف بالعلم وبمكانته فيه وحسن الفهم وقربه من النبي  وهو    ،الل عنه

كر، لكن الحديث ضعيف انتهيىو لو صح الحديث    ،لا يصح أ ن يقال فيه مثل هذا الذي ذ 

  ث.لقلنا بما قال به الجمهور من الفهم لهذا الحدي

ح ر  فح   م  و  قح ، وح ب  ن  ال    لح  ن   مح ب    لاف  ت  في هذا الاخ    ضح علوا الحائ  جح   م  و  وقح )قال:     ؛مانح  ي  قوا ب

ح القح   ةح راءح الق    ض  أ جازوا للحائ  فح     (ضا  ها حائ  قام  مح   طول  ل    سانا  ح  ت  اس     ليلةح

ن قلنا جائز    ،جعل الحائض كالنبأ ي:  ، جعلوا الحائض والنب بنفس المعنىيعن  ا 

ن قلنا يمنع النب من قراءة القرأ ن ،فالحائض كذل ؛للجنب أ ن يقرأ  القرأ ن   ؛وا 

فالبعض أ جاز للجنب ومنع   ،فالحائض كذل، وبعضهم فرق بين الحائض والنب

ز للاثنين والبعض منع للاثنين الحائض والبعض أ جاز للحائض ومنع النب والبعض أ جا 

ذا  البعض جمع والبعض فرق بينما؛ مع بعض  .ا 

لطول مقامها   وقوم فرقوا بينما فأ جازوا للحائض القراءة القليلة اس تحسانا  وقوله: )

( اس تحسانا  ، ومعنى )أ ي أ جازوا للحائض خاصة أ ن تقرأ  القرأ ن اس تحسانا   (حائضا  

فأ جازوا  ؛نها تطول بها المدة فتنسى ما كانت تحفظأ نهم خشوا أ ن تنسى القراءة ل  أ ي: 

 .لها تقرأ  الشيء اليسير

ح الح   كام  ح  أ    هيح   فهذه    ، مال    ب  هح ذ  وهو مح )قال:      ( ة  ناب
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وهو مروي عن  ؛ والنب، وفرق بعضهم الحائض بين وا هل العلم لم يفرقأ  كثر أ  و 

وروي عن   ،مسلمة ومال وقال به محمد بن ،  أ ن الحائض تقرأ  والنب لا يقرأ  : الشافعي

والبعض أ جاز للجنب أ ن يقرأ  ال ية وال يتين ولم    ،الكل لا يقرأ   ؛الشافعي عدم التفريق

 .يجز للحائض وهو مروي عن عطاء

  ،يجوز مطلقا  للجنب والحائض قراءة القرأ ن : - القول الثانيهو   - الراجح في هذه المسأ ل

  صلى الله عليه وسلمقد ثبت عن عائشة أ ن النبي  ،فيبقى ال صل وهو الواز ؛ فلا يصح شيء في المنع

وكانت النابة تصيب الصحابة   ،وهذا يشمل القرأ ن ،كان يذكر الل على ك أ حيانه

فالراجح جواز قراءة   ؛فلو وجد نهيي عن ذل لنقل ،في زمنه بكثرة نح ض  بكثرة والنساء يحح  

  . القرأ ن للجنب والحائض

 .قواها أ  هناك أ دل أ خرى هذه  طبعا  

 .انتقل ا ل أ حكام الدماء الخارجة من رحم المرأ ة ؛انتهيى المؤلف من هذابعد أ ن 

  ة  لاثح في ثح  صر   حح ن  ها يح صول  أأ ب   حيط  الم   الكلام  فح  ؛م  ح  الر   ن  م   ة  جح الخار   ماء  الد    كام  ح  ا أ  وأ م  )فقال:  

 :  أ بواب  

 .  م  ح  الر    نح م    ة  جح الخار    ماء  الد     واع  ن  أ    ة  فح ر  ع  ؛ مح ل  ال و  

أ و    ر  ه  ا ل الط    ض  ي  والحح   ض  ي  ا ل الحح   ر  ه  الط    قال  ت  على ان    ل  د  التي تح   العلامات    ة  فح ر  ع  والثاني؛ مح 

 .  ر  ه  ل الط  ا    ضا  أ ي    ة  حاضح ت  والاس   ،  ة  حاضح ت  الاس   

 ما.  بات   ج  و  ما وم  ه عح وان  مح   : نع  أ    - ة  حاضح ت  والاس     ض  ي  الحح   كام  ح  أ    ة  فح ر  ع  ؛ مح الث  والث  

ح  ن  نح  وح  ح   نح م    ة  لاثح الث    واب  ب  ال    هذه   ن  م    باب    في ك      ر  ك  ذ  ن   د  واع  رى القح ج  ري مح ما يجح    ل  سائ  الم

ليه  د  صح على ما قح   ما في هذا الباب    ميع  جح ل    صول  والأ     (يه  فوا ف  لح تح قوا عليه واخ  فح ا ات  م  م    نا ا 
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المؤلف سيتحدث هنا عن أ حكام الحائض والمس تحاضة وك ما يتعلق بهما من    أ ن  يعن

 نؤجله ا ل الدرس القادم ا ن شاء الل ونكتفي بهذا اليوم والحمد لله.  ،أ صول المسائل
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )              

 والثلاثون  ثان الدرس ال 

 ..بعدأ ما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وقفنا في  قد وكنا "، بداية المجتهد"عنا اليوم الدرس الثان والثلاثون من دروس شرح ف 

 . أ حكام الدماء الخارجة من الرحم الباب ال ول من الدرس الماضي عند

   ( ل  ال و    الباب  ) قال المؤلف رحمه الل:   

أ نواع الدماء الخارجة من  ، و هذا الباب س يذكر فيه المؤلف أ نواع الدماء الخارجة من الرحم

أ نواع باتفاق أ هل العلم   ةهي ثلاث ؛ودم الاس تحاضة  ،ودم النفاس ، دم الحيض :الرحم؛ هي

 .كما ذكر المؤلف رحمه الل 

  ؛ وهو ض  ي  ح   م  د    : ة  لاث  ث    م  ح  الر    ن  م    ج  ر  التي ت     ماء  الّد    على أ ن   مون  ل  س  الم    ق  ف  ات  ): قال رحمه الل

ة   ح  ة  الصّ   ( الخار ج  على جِ  

ف ه يعني الذي يخرج من رحم المرأ ة على   ؛(وهو الخارج على جِة الصحة) المؤلف بقوله: عر 

بشكل   ؛ أ ي:جِة الصحة يعني في وضعها الطبيعي كما جبلها الل س بحانه وتعالى عليه 

 طبيعي من غير مرض.  

فه بعض العلماء بقولهمو    ،يعني جبلها الل س بحانه وتعالى على هذا الوضع (هو دم جبلة) :عر 

بيل الصحة من غير سبب في أ وقات  يخرج من أ قصى رحم المرأ ة بعد بلوغها على س )

 هكذا عرفه البعض.  (؛ معلومة
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ونقل   ،طبعاً المرأ ة من طبيعتها التي خلقها الل س بحانه وتعالى عليها أ نها تحيض عندما تبلغ

نقلوا الاتفاق على هذا، أ ما   ؛بعض أ هل العلم أ ن أ قل سن تحيض فيه المرأ ة تسع س نين

 فاختلفوا فيه متى يكون في أ ي سن؟   ؛لكبر السن انقطاع الحيض تماماً 

نذكر    ،الكلام كله في الهجري طبعاً  - ينقطع حيض المرأ ة في الخامسة والخمسين :فبعضهم قال

عن خمس وخمسين س نة   قالوا: - دائماً لما نتحدث عن الس نين في الشرع فنعني بها الهجرية

المهم هو   ؛ا لى س تين، وبعضهم قال أ قل من هذا : رية، بعضهم قال هذا، وبعضهم قالهج

لكن  ؛والنساء يختلفن في هذا ،خلاف بين أ هل العلم، وليس عندنا تحديد في ال مر حقيقة

هذه   ؛س تينا لى ال سين الخم و   ةمسا الخ من  يكون حول الخامسة والخمسين، تقريبي ك مر 

   .الحدود

،  المرأ ة تحيض المدة ما بين تسع س نوات ا لى خمس وخمسين أ و أ دنى أ و أ كثرالمهم في هذه 

وهذا الحيض هو دم يخرج من أ قصى رحم المرأ ة، وضع طبيعي من عند الل س بحانه وتعالى  

ن ترك الصلاة و هذا هو دم الحيض،   ؛خلقها على هذا الوضع ترك  و تترتب عليه أ حكام م 

 . تترتب عليه أ حكام أ خرى عند بعض أ هل العلمو   ،العدة كذلكو عدم جواز الجماع و الصيام 

ة  الم رض  ة  حاض  ت  اس     م  د  و  ): المؤلف قال    (؛ وهو  الخار ج  على جِ  

دم يس تمر بالنزول لعلة من أ دنى   ، وهووهو الخارج على جِة المرض  دم الاس تحاضةف

 .هكذا عرفه بعض أ هل العلم ؛الرحم في غير وقته 

( وأ ن ه  )قال:   ة  ق  وليس  بالح ي ض  ر  ن ما ذلك   ع  ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: "ا  م  الح ي ض    غ ير   د 

نه غير دم الحيضقوله: ) دم الحيض  و هذا يخرج لعلة   ؛يعني يختلف عن دم الحيض (وا 

ذاك يخرج من أ قصى الرحم، هذا يخرج  و يخرج بشكل طبيعي، وهذا يخرج من أ دنى الرحم 

 ذاك يخرج ينزل في وقت الحيض.  و في غير وقت الحيضة 
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 وما الدليل على التفريق ما بين دم الحيض ودم الاس تحاضة؟

نما ذلك عرق وليس بالحيضة: "وله عليه الصلاة والسلامالدليل ق ،  بينهما صلى الله عليه وسلمففرق النب  "؛ا 

جاءت فاطمة بنت أ بي حبيش ا لى النب  ):  قالت ؛(1) "الصحيحين"وهذا حديث عائشة في  

الصلاة؟ فقال رسول الل  ع  د  أ  ن امرأ ة أُس تحاض فلا أ طهر أ ف  ا  يا رسول الل  :فقالت صلى الله عليه وسلم

نما ذلك ع   ؛لا" :صلى الله عليه وسلم ذا أ دبرت ،فدعي الصلاة ؛ذا أ قبلت حيضتكا  ف ، وليس بحيض ق  ر  ا    ؛وا 

ذاً هنا فرّق النب "؛ فاغسلي عنك الدم ثم صلي   :قالت  ،بين الحيض والاس تحاضة صلى الله عليه وسلما 

يعني   (أ فادع الصلاة) يعني يس تمر بي الدم بعد أ يام الحيض فلا أ طهر (ا ن امرأ ة أُس تحاض)

هل حكمي الآن في حال الاس تحاضة هو نفس حكمي في حال الحيض؟ فقال رسول الل 

ذاً عند "؛لا" :صلى الله عليه وسلم نما ذلك ع  " :فرق الآن، قال ناا  يعني هذا الدم النازل ناتج عن  "ق  ر  ا 

ذا أ دبرت  "  :قال ،نزيف من العرق ذا أ قبلت حيضتك فدعي الصلاة وا  وليس بحيض فا 

  ،صار عندي تفريق بين دم الحيض ودم الاس تحاضة"؛ ففاغسلي عنك الدم ثم صلي

ففي حال الاس تحاضة تصلي المرأ ة وتصوم   ؛ وحكم دم الحيض غير حكم دم الاس تحاضة

 .فلا ؛ويجامعها زوجِا، أ ما في حال الحيض

   (لد   الو    ع  م    ج  الخار    وهو   ؛ فاس  ن    م  ود  ): المؤلفقال  

ذ   ندم النفاس هو دم يخرج من رحم المرأ ة عند الولادة، أ خذ الاسم من النفس وهو الدم، ا 

 يخرج  لاهذا الدم يخرج أ حيانًا، بعض النساء   ،هو دم يخرج مع ولادة المرأ ة يسمى نفاساً 

وهذا الدم   ،وهذا نادر طبعاً والغالب أ نه يخرج مع الولادة دم ،منها دم نهائياً عند الولادة

غالب النساء يس تمر  و  يس تمر معها أ كثر من شهر،ن بعضهو النساء أ ياماً  يس تمرّ مع بعض

ن كان ثبت أ يضاً أ ن بعض النساء يس تمر معها أ كثر  مدّة، قصىك  م أ ربعين يوماً معها الد وا 

 

      (333(، ومسلم ) 228البخاري )  1-
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تترتب عليه أ حكام من ترك الصلاة  أ يضاً والنفاس   ،- وس يأ تي هذا الموضوع وحده - من ذلك

 .ا لى أآخره ...ترك الجماعو ترك الصيام و 

ذاً خلاصة   :ال مرا 

وأ نها هي التي تنزل من رحم   ،الثلاثة من الدماءأ ن أ هل العلم متفقون على هذه ال نواع 

 .المرأ ة

 

   ( ان الث    الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 

كيف    ؛الباب علامات الطهر والحيض والنفاس والاس تحاضة يريد المؤلف أ ن يذكر في هذا

وعلامات وما هي علامات الطهر من الحيض،  ،نفرق بين الحيض والاس تحاضة والنفاس

ولذلك عقد له المؤلف رحمه الل   ،هذا الباب الثان معقود لهذا ال مر ؛الطهر من النفاس

 :فقال ؛ عدة مسائل

  ض  ي  والح   ض  ي  ا لى الح    ر  ه  الط    قال  ت  وان    ،ض  ع  ها ا لى ب  ض  ع  ب    ماء  الّد    هذه    قال  ت  ان    علامات    ة  ف  ر  ع  ا م  أ م  ) 

ن    ؛ ر  ه  ا لى الط     ، هار  ط  ال    م  وأ يا   ، ة  تاد  ع  الم    ماء  الّد    م  أ يا    ة  ف  ر  ع  ني على م  ب  ن  ت    ثر   في ال ك    ذلك    ة  ف  ر  ع  م    فا 

   : ل  سائ  م    ع  ب  س     وهي   ؛ صول  رى الُ ج  ري م  ا ما يج   نه  م    ر  ك  ذ  ن   ونحن  

   ( ر  ه  والط    ض  ي  الح    ة  د  م    :ولى ال    ل   أ  س  الم  

 .هذه المسأ ل ال ولى

ّ  ق  أ  و   ض  ي  الح    م  أ يا    ثر   ك  في أ    ماء  ل  الع    ف  ل  ت  اخ  ) قال المؤلف:    ن  ع    وي  ر  ف    ؛ر  ه  الط    م  أ يا    لّ  ق  وأ   ، ها ل

   ( يوماً   شر   ع    ة  س  خم     ض  ي  الح    م  أ يا    أ كثر     أ ن    مالك  

   ؟أ قصى ما يمكن أ ن تجلس المرأ ة وهي حائض هو : كم يوميعني
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هنا حصل النزاع بين العلماء، هذا القول ال ول مروي عن الا مام مالك أ ن أ كثر أ يام الحيض  

   .خمسة عشر يوماً 

ذا نزل عليها الدم أ كثر من هذا لا تكون   ماذا يترتب على هذا؟ يترتب على هذا أ ن المرأ ة ا 

قولًا واحداً عند من يقول بهذا   ، انتهىىلا تكون حائضاً بعد خمسة عشر يوماً  يعني: ؛حائضاً 

 .القول

   (ي  ع  اف  وبه قال الش  ): المؤلفقال  

سحاق وأ بي   ،وهو مذهب الشافعي وأ حمد أ يضاً  وهو قول عطاء وأ بي ثور وال وزاعي وا 

 ن أ كثر الحيض خمسة عشر يوماً.  ؛ أ  كلهم قالوا بهذا ؛عبيد

   (م  أ يا    ة  شر   ع   ه  ثر   ك  أ    :وقال أ بو حنيفة )قال: 

  ،أ كثره ثلاثة عشر يوماً  :وقال سعيد بن جبير ، والثوري أ يضاً  ،وقال به صاحبا أ بي حنيفة

 . قاله الا مام أ حمد رحمه الل ؛وقد ثبت أ ن بعض النساء يحضن س بعة عشر يوماً 

   (.ليس ل كثره حدي  :وقال قوم)قال ابن المنذر رحمه الل: 

 .أ كثر الحيضهذه مذاهب أ هل العلم في 

  ة  د  الواح    ة  ع  ف  الد    كون  ت    د  ق    ل  ب    ؛ مالك    د  ن  لها ع    د  فلا ح    ؛ ض  ي  الح    م  أ يا    ل  ق  ا أ  م  أ  و ): المؤلف قال

لا    ؛ اً ض  ي  ح   ه  د  ن  ع      (لاق  في الط    راء  ق  بها في ال    د  ت  ع  لا ي    ه   أ ن  ا 

المقصود  ، ما بل قد تكون الدفعة الواحدة عنده حيضاً  ؛لا حد ل قل الحيض عند مالك

 ؛يس يل الدم من المرأ ة مرة واحدة وينقطع ؛س يلان الدم دفقة واحدة فقط :ةعبالدفعة؟ الدف

هذا عند مالك يعتبر حيضاً وعند غيره لا يعتبر حيضاً، عند الكثير ممن خالفه لا يعتبر  

ن كان ي   ،حيضاً  لا أ نه لا يعتد بها في  ) :قال المؤلف ؛عتبر حيضاً عند الا مام مالكلكن وا  ا 
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ء هو الحيض عند  ر  عندما تطلق المرأ ة تمكث ثلاثة قروء، الق   :يعني  (ال قراء في الطلاق

   . العلمبعض أ هل 

ذاً؟ ثلاث حي   ضات.كم حيضة ا 

نه و مام مالك لا يعتبرها، الا   :هل هذه الدفعة تعتبر حيضة؟ قال ن كان يعتبرها حيضةفا    ؛ا 

  .هذا معنى كلام المؤلف رحمه الل ؛لكن لا يعتبرها في عدة الطلاق

   (لة   ي  ول   م  و  ي    لّ   ق  أ    :افعي وقال الش  )قال: 

سحاق وأ بي عبيد ،أ حمدكذا قال و     .وهو قول عطاء وأ بي ثور وال وزاعي وا 

ن ساعة يس تمر نزول الدم على المرأ ة حتى يكون  وأ ربعة وعشر  : أ قلّيعني (يوم وليلةأ قلّ )

  ء.أ قل من هذا لا يعتبر حيضاً عند هؤلا اً،حيض

   ( م  يا  أ    ة  لاث  ث    لّ   ق  أ    :أ بو حنيفة    وقال  )قال: 

يعقوب أ بو يوسف ومحمد بن الحسن صاحبا أ بي حنيفة قالا   - ومحمدوقاله صاحباه يعقوب 

مامهما    .الثوري به قال و   ،- نفس قول ا 

 . قاله ابن المنذر رحمه الل (؛ حدليس ل قلّّ  ) :وقال أآخرون

ذاً ليس ل قل الحيض ولا ل كثره حد عند بعض أ هل العلم وهذه المذاهب التي سمعتموها    ؛ا 

 .ل هل العلم

ب ت  فيه الرّ وايات  ع ن  مالك  ر  ه  الط    ل  ق  ا أ  وأ م  ): المؤلفقال  ر  ط     (؛ فاض 

الآن المرأ ة الطبيعية في الحيض هذه لا ا شكال معها، كثير من النساء عندما تحيض تبدأ   

  - المهم في وقت معلوم  - أآخر الشهرحيضتها في أ ول الشهر مثلًا أ و في منتصف الشهر أ و في 
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المهم أ ن أ يامها معدودة   ؛وتبقى حائضة س تة أ يام أ و س بعة أ يام أ و أ قل بقليل أ و أ كثر بقليل

مرأ ة تحيض  اوالوقت الذي تبدأ  بالحيض فيه من الشهر أ يضاً معلوم، هذه  ، محصورة معلومة

هذه أ ول ما ترى    ؛ها وما تحير ولا تتعب لا نفسها ولا غير  ،حيضاً طبيعياً وضعها مس تقر

وأ حكامها تصبح  ،تغتسل وتصلي وينتهىي ال مرو تطهر  ؛الدم هو حيض ا لى أ ن ترى الطهر

لكن المشكلة أ ين؟ المشكلة في المس تحاضة التي عندها اضطراب وعندها اس تمرار   ؛واضحة

 نفعل معها؟ ؛ فهذه ماذا في نزول الدم هذه المشكلة

نه س ينبني عليها أ ش ياء  ل   - مقدمة - تمهيده؛ هي  في أ قل الحيض وأ كثر  التي ذكرناها ال قوال

كيف يفرقون بين دم    ؛كثيراً والمس تحاضة اختلف في أ مرها العلماء ، س تأ تي ا ن شاء الل

الحيض ودم الاس تحاضة، كيف يفرقون بين الحائض والمس تحاضة، ومتى تكون حائضاً  

  - وهذا الذي أ ريده   - ومتى تكون مس تحاضة؟ والخلاف كثير جداً، وأ قوال العلماء في هذا 

ل  حتى قال بعض أ ه  ،أ قوال العلماء في هذا كثيرة ومنتشرة والتفصيلات عندهم كثيرة جداً 

هل باب الحيض   :في العلماء ، واختلف(باب الحيض هو أ صعب أ بواب الفقه) :العلم

وحتى العالم الواحد تجد له   ،المهم ال قوال كثيرة في المسأ ل ؛أ صعب أ م باب البيوع أ صعب

 .أ قوالًا مختلفة في المسأ ل الواحدة في هذا الباب

المرأ ة الطبيعية مثلًا تجلس س تة أ و س بعة  ؟ يعني يومقالوا أ قل الطهر كم  ؛بالنس بة للطهر

  ، مثلًا تحيض س بعة أ يام وتطهر ثلاثًا وعشرين يوماً ةر ثم تكمل بقية الشهر طاه اً أ يام حائض

لكن  ؛وهكذا، خلال الشهر تحيض حيضة واحدة وتطهر بقية الشهر وهذا وضعها الطبيعي

أ قل الطهر  ؛ كم يكونذاغيرها من النساء عندهم اضطراب في ال مر، في حال وجود أ مر كه

 عند النساء؟

   .اضطربت فيه الروايات عن مالك ؛فاضطربت في أ قل الطهر بين الحيضتينيقول المؤلف: 
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   ( م  أ يا    ة  ي  ان  م  ث    :ه  ن  ع    ي  و  ر  و    ،م  أ يا    ة  شر   ع    :ه  ن  ع    ي  و  ر  ف  ) قال: 

تبقى ثمانية  و ثم تطهر  ، ثم تحيض ، ةيعني المرأ ة تبقى ثمانية أ يام طاهر  ؟يعني ثمانية أ يامماذا 

ذا قلنا ثلاثة أ يام ،هذا معنى أ قل الطهر ؛ ثم تحيض  ةأ يام طاهر  ذاً تحيض وتطهر ثلاثة  ؛ا  ا 

ذا قلنا أ ن أ قل ال يام س بعة ليها الحيضة، ا  ا ذا رجعت الحيضة بعد ثلاثة  ف ،أ يام ثم ترجع ا 

 .ال مرهنا الا شكال في  ؛حيضة هذه لا تكون ؛أ يام

لى هذه   ، ماً و  ي    شر   ع   ة  س  خم     : ي  و  ور  )قال:   وبها    ،ه  اب  ص  أ    ن  م    البغداديون    مال    وايات  الرّ    وا 

  ((1)ة  نيف  وأ بو ح   ي  ع  اف  الش    قال  

وصاحباه والثوري وزعم أ بو ثور أ نهم لا يختلفون فيما نعلم أ ن أ قل الطهر خمسة عشر يوماً  

 . المذهب الحنبلي ثلاثة عشروفي 

سحاق   ،وأ نكرت طائفة هذا التحديد: )وقال ابن المنذر  وممن أ نكر ذلك أ حمد بن حنبل وا 

 .تحديد في أ قل الطهر فلا (بن راهويه

خمسة   يوماً، نو أ كثر الطهر ثلاثة وعشر  (فليس له عندهم حد  ؛وأ ما أ كثر الطهر)قال: 

 . ال مر مفتوح ف ؛دملا يوجد  هبما أ ن ون، ثلاث ، نووعشر 

 ؟ ا لى أآخره ... الآن ما الذي يترتب على هذا الخلاف في تحديد أ قل وأ كثر الحيض والطهر

ذا كان  ): المؤلفقال     ر  د  ق    ه  د  ن  ع    ض  ي  الح    لّ  ق  ل     كان    ن  م  ف    ،م  ه  ل  قاوي  أ    ن  اً م  ضوع  و  هذا م    وا 

ذا و    ر  د  الق    ذلك     ن  م    ل  ق  أ    ما كان    كون  ي    أ ن    ب  ج  و   ؛ لوم  ع  م     ه  د  ن  ع    ض  ي  الح    نّ  في س    د  ر  ا 

   ( ةً حاض  ت  اس   

 

، وهي  )وقيل: س بعة عشر يوماً، وهو أ قصى ما انعقد عليه الا جماع( وقد سقطت من الشرحفي المتن بعد هذا:  1-

       واضحة.
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يعني من يقول مثلًا أ قل الحيض يوم   ؛الآن رأ يتم ما يترتب على هذه المذاهب وا!لاحظ

ذا نزل الدم على المرأ ة التي بلغت واس تمر لساعة أ و ساعتين  ؛وليلة المهم أ قل من يوم  - هذا ا 

 لماذا؟   ؛ لا يعتبر هذا الدم حيضاً هذا  - وليلة

   المرأ ة يعني يجب أ ن يس تمر نزول الدم على ؛ ل ن الحيض عنده لا يكون أ قل من يوم وليلة

ذا نزل دم أ قل من  ا ، أ موعشرون ساعة حتى يعد حيضة عنده ةأ ربع وهو  أ قل وقت: ا 

 هذا ما ترتب على هذا القول.   ؛ لا يعتبر حيضاً ؛ فأ ربعة وعشرين ساعة

ذن ماذا  ؟ساعات أ ربع أ و ثلاثأ و ساعتين أ و الدم في حال نزل عليها ساعة هذا نعتبر  ا 

 .قالوا يعتبرونه اس تحاضة 

ذن ذا من اعتبر أ ن أ قل مدة الحيض ثلاثة أ يام ا  ويومين لا يعتبره   اً نزل الدم على المرأ ة يوم، ا 

 .يعتبره اس تحاضة اً؛ بلحيض

   ( اً ض  ي  ح    ه  د  ن  ع    ة  ع  ف  الد    كون  ت    أ ن    ب  ج  و   ؛ دود  ح  م    ر  د  ق    ه  د  ن  ع    ض  ي  الح    لّ  ق  ل     ن  ك  ي   م  ل    ن  وم  )قال:  

الحيض، وغيره بعض العلماء قالوا   لّ  ل ق   د  ح  لا  ؛الا مام مالك رحمه اللهذا القول الذي قاله 

ذاً دفعة الدم له، بأ ن الحيض لا يوجد أ قل ولو لم يس تمر   -يعني س يلان الدم من الرحم - ا 

  .ل قل الحيض ل نه ليس عنده حدي  ؛تعتبر حيضة عندهم

  ه  د  ن  ع    ر  د  الق    على ذلك     ما زاد    كون  ي   أ ن    ب  ج  و   ؛ اً ود  د ح  م    ه  ثر   أ ك    ه  د  ن  ضاً ع  أ ي    كان   ن  وم  ): قال 

   ( ةً حاض  ت  اس   

ذن ماذا  فا زاد عن ذلك عنده لا يعتبر حيضاً  ،كمن قال مثلًا أ كثره خمسة عشر يوماً  ، ا 

 .يعتبر؟ يعتبر اس تحاضة، أ كثر من خمسة عشر يوماً عنده اس تحاضة 

ّ    أ ن    : في ذلك    مالك     ب  ه  ذ  م    ل  صّ  ح  م    ولكن  )قال:      (ين   ب  على ض     ساء  الن
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   . لى نوعينأ ي: ع 

   (ة  تاد  ع  وم    ة  أ  د  ت  ب  م  ) قال: 

ولم تكن   - ابتدأ ها الحيض - ةأ  هذه تسمى مبتد ؛هي التي لم يأ تها الحيض قبل ذلك :ةأ  المبتد

 تحيض قبل ذلك.  

   .هي التي س بق لها حيض  :والمعتادة

والمحيرة حيرت   ،المتحيرة هي احتارت ،- سمان لهاا - ة يّر  ح  الم  ة أ و وبعض العلماء يزيد المتحيّر  

لم تعد تعرف كم   ،لذلك سموها بهذا الاسم، وهي من نسيت عادتها عدداً أ و مكاناً  ؛الفقهاء

من وسط  أ م ثمانية؟ ما تدري من أ ول الشهر أ و س بعة أ يام أ و   ،كانت تحيض س تة أ يام

 ة. ها المتحير سمو  ؛نسيت كل شيء ؛من أآخر الشهرأ و الشهر 

لى أ نها كالمبتد ة في  أ  ولهم فيها مذاهب وأ قوال كثيرة مضطربة، وكثير من أ هل العلم يذهب ا 

ة ل ن هذا هو  أ  س نمشي على هذا أ نها كالمبتدو لن ننشغل بها ف لم يذكرها؛ ول ن المؤلف ،الحكم

تفصيلات هذه المسائل كثيرة وطويلة وال قوال متشعبة حتى   طبعاً ، الراجح ا ن شاء الل

اختصره النووي رحمه الل وأ خذ   ،أ لفّ فيها الدارمي رحمه الل كتابًا ضخماً في الحيض فقط

 .منه الزبدة والخلاصة النافعة وترك ال قوال المتشعبة الكثيرة التي لا فائدة منها 

 : أ نواع النساء في هذا البابخلاصة ال مر هنا الذي نريد أ ن نعرفه هو:  

 .ة والمعتادة والمتحيرةأ  وعرفنا ما المقصود بالمبتد  ،ة والمعتادة والمتحيرةأ  المبتد 

،  ماً و  ي    شر   ع   ة  س  خم     مام  ا لى ت    راه  ت    م  د    ل  و  أ    ة  ي  ؤ  ر  ب    لاة  الص    ك  تر   ت    ة  أ  د  ت  ب  فالم  ) : قال المؤلف رحمه الل

 ف  
 
 ( ةً حاض  ت  س   م    ت  وكان   ت  ل  ص    ؛ع  ط  ق  ن  ي    م  ل    ن  ا

 .يعني بعد خمسة عشر يوماً 
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   ( ي  ع  اف  قال الش    ه  وب  )قال:  

هذه تمكث اكثر   :قالوا ؛ الحيضة التي تأ تيها ر عن أ مو  ئاً ة يعني ما تعرف شي أ  طبعاً هذه مبتد

 .مدة الحيض خمسة عشر يوماً وبعد ذلك تعتبر مس تحاضة

لا أ ن  ) : قال  ً مال    ا     (ة  حاض  ت  الاس     ن  ق  ي  ت  ت    حين   ن   م  لّي ص  قال: ت    كا 

مام الشافعي أ يضا لكن  وهذا نفسه عند الا    ،مام مالك رحمه الليعني هذا القول هو عند الا  

 .يوجد فرق بين قوليهما

لا    م  ال يا    ن  لها م   ف  ل  ما س    لاة  ص   عيد  ا ت  أ نه    عيّ  اف  الش    د  ن  وع  ): قال    وهو   ه  د  ن  ع    ض  ي  الح    ل  ق   أ  ا 

   (لة   ي  ل  و    م  و  ي  

ل نه أ قل مدة الحيض فهذا  ؛من يوم نزل عليها الدم يوم وليلة عنده مستيقن أ نه حيض  :يعني

وس يأ تي   ،لذلك تعيد الصلاة فيه أ ربعة عشر يوماً  ؛الباقي مشكوك فيه ،يعتبر حيضاً 

 .التفصيل في هذا الموضوع

م  لد  مالك    ن  ع   وقيل  )قال:   ت د  أ يا  ا : ب ل  ت ع     ( اته 

بل تعتد  )؛ قال: أ ةهذا القول الثان في المبتدو ال ول له   السابق هو القول ،يعني قول أآخر

 .من النساء مثيلاتها في السنّ   :أ ي ( أ يام لداتها 

 ( م  يا  أ    ة  لاث  ث  ب    ر  ه  ظ  ت  س   ت    )ثم   قال: 

ذا كان :أ ي النساء اللاتي في س نها   تتحتاط بزيادة ثلاثة أ يام على أ يام نسائها، يعني ا 

 .ثلاثة أ يام فتتحيض عشرة أ يام هي تزيد ؛ والقريبات منها يحضن س بعة أ يام

ن  ) قال:      (ة  حاض  ت  س   م    فهىي    ؛ م  الد    ع  ط  ق  ن  ي    م  ل    فا 
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 أ ة. هذا المذهب عند مالك والشافعي في المبتد

ح  مالك    ن  ع    تان  واي  فيها ر  ف    ؛ ة  تاد  ع  ا الم  وأ م  )قال:     ة  لاث  ث    ة  ياد  ز  ا و  ته  ها على عاد  ناؤ  ب   : ماداه  ؛ ا 

  (ض  ي  الح    ة  د  م    ثر   ك  أ    ز  جاو  ت  ت    م  ل    ما   ، م  أ يا  

   ؟ا على عادتها ئه بنا ب يعني ماذا 

س تة   - مثلاً  - في أ ول الشهر تحيض  عادة معلومة أ نها  ؛ معتادة كان لها وقت في الماضي :يعني

  تسمى هذه ؛ المهم لها أ يام معلومة ووقت محدد معروف ؛تسعة أ يام ،س بعة أ يام ،أ يام

 فاذا تصنع؟   ؛ثم حصل عندها الاضطراب بعد ذلك وصار الدم يس تمر عليها  ،معتادة

ذا   ،تمضي على هذا ؛كم كانت تحيض في البداية وفي أ ي وقت ،تبني على عادتها  :قال هنا   فا 

تعتبر نفسها في كل أ ول شهر لمدة س بعة أ يام  أ يام؛ ف  س بعة كانت تحيض في أ ول الشهر مثلاً 

 .عدة الحيض عندها عشرة أ يامصير ت؟ يوم يعني تصبح العدة كم ؛وزيادة ثلاثة أ يام ،اً حائض

  - لو قلنا بأ ن عادتها المعتادة ثلاثة عشر يوماً  : يعني( جاوز أ كثر مدة الحيضت  ما لم ت  )قال: 

ذا أ ردنا أ ن  فوقلنا بأ ن أ كثر مدة الحيض خمسة عشر يوماً،  ،- عادة تحيض ثلاثة عشر يوماً  ا 

ليها ثلاثة أ يام من باب الاحتياط الذي  هو مذهب عند الا مام  و  الاس تظهارهو نضيف ا 

وهو أ كثر   - تجاوزتنعم تجاوزت الخمسة عشر أ م لا؟   ،كم تصبح؟ س تة عشر يوماً  ؛مالك

ذاً تترك اليوم ال خير هذا ل نه تجاوز مدة الحيض -مدة الحيض فتتحيض خمسة عشر   ، ا 

مام مالك رحمه  ؛ عن أ كثر مدة الحيض ل نها زادت مع الثلاثة ؛يوماً فقط هذا المقصود للا 

ا ذا زادت ثلاثة أ يام ستتجاوز أ كثر  ف ،أ ربعة عشر يوماً  - حيضتها -ا دته كانت عا مثلًا:   ،الل

ذاً تتحيض يوم ؛مدة الحيض ها فقط ا لى خمسة عشر ثم بعد ذلك تعتبر نفس  اً ا ضافي اً ا 

 هذا مقصود الا مام مالك رحمه الل.    ؛مس تحاضة

 ؛ فقال المؤلف: الرواية الثانية في المعتادةأ ما و 
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   ( ض  ي  الح    ة  د  م    ثر   ك  أ    ضاء  ق  ها ا لى ان  لوس  ج    :ة  ي  ان  والث  ) 

ذا قلنا أ ن أ كثر مدة الحيض عنده خمسة عشر يوماً  :يعني تبقى أ كثر مدة الحيض خمسة   ،ا 

 .ثم بعد ذلك تغتسل وتصلي ،عشر يوماً 

ن    يي  م  على الت    ل  م  ع  ت    أ و  ) : قال    (يي  م  الت    ل  أ ه    ن  م    ت  كان    ا 

ذا كانت من أ هل التميي تعمل على التميي ذا  ،يعني ا  تجلس  ؛ ف التمييمن أ هل لم تكن وا 

   . أ كثر مدة الحيض

 ما معنى تعمل على التميي ا ن كانت من أ هل التميي؟ 

بصفات  ؛ أ ي: والاس تحاضة بالصفات بين دم الحيض   ق  هي التي تفرّ    : ةأ هل التميي أ و المميّ  

 الدم.

 بين دم الحيض ودم الاس تحاضة؟  بها  ما هي صفات الدم التي تفرق

  ء:قال الفقها 

  ر.الاس تحاضة أ حمدم  فدم الحيض أ سود و  ؛أ ولًا: اللون

 .دم الحيض ثخين غليظ، والاس تحاضة رقيق ؛ةق  ثانياً: الرّ  

 .بخلاف دم الاس تحاضة   ،دم الحيض منتن كريهة رائحته ؛ثالثاً: الرائحة

ذا خرج بخلاف دم دم ا  :فقالوا ؛وزاد البعض رابعة وهي: التجمد لحيض لا يتجمد ا 

 .الاس تحاضة

 .هذه العلامات هي التي تجعل المرأ ة تمي ما بين دم الحيض ودم الاس تحاضة  

 ا(  ته  عاد    م  على أ يا    ل  م  ع  ت  :  وقال الشافعي  )قال المؤلف:  
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ذا لم تكن من أ هل التميي   ؛- يذكرون فيما  - التميي مقدم عند الشافعيف ؛هذا عند الشافعي ا 

ن لم تكن من أ هل التميي فتعمل على  ،ا ن كانت من أ هل التميي فتعمل بالتميي :قالوا يام  أ  وا 

 .هذا ما ذكروه عن الشافعي رحمه الل ؛في المعتادة ةفالتميي عنده مقدم على العاد  ؛عادتها

  لّ  ق  أ  و    ،ه  ثر   ك  أ  و    ض  ي  الح    لّ  ق  في أ    هاء  ق  الف    د  ن  فيها ع    ف  ل  ت  خ  ها الم  كل     قاويل  ال    وهذه  ): قال المؤلف

لا   د  ن  ت  س  لا م  ؛ ر  ه  الط      (ة  والعاد    ة  ب  ر  ج   الت  لها ا 

لا التجربة والعادة(الآن ماذا قال نظرا يعني على ماذا اعتمد هؤلاء   ؛ قال: )لا مستند لها ا 

   ؟لى أآخره... ا  كذا وأ كثره كذاالفقهاء عندما قالوا أ قل الحيض كذا وأ كثره كذا وأ قل الطهر 

هي التجربة والعادة، نظروا ا لى النساء   :ما هو أ صلها؟ قال ؟من أ ين أ توا بهذه ال قوال 

 .هذا هو: التجربة والعادة  ؛وكلي حكم بما علم فقط ، وحالهن في الحيض

ي و  ): قال     كل 
 
 ( على ذلك     ه  ت  ف  ق  و    ة  ب  ر  ج  الت    أ ن    ن  ما ظ    ذلك     ن  م    ما قال  ن  ا

أ قل ما يحضن يوماً   أ ن التجربة وقفته على هذا ال مر، يعني من علم من حال النساء أ ن  أ ي: 

ومن  ، - ه هذا حد علم - أ قل الحيض يوم وليلة وما من امرأ ة تحيض أ قل من هذا :قال ؛وليلة

أ كثر مدة الحيض خمسة عشر   :قال ؛علم من النساء أ نهن يحضن خمسة عشر يوماً ولا يزدن 

وهذا ما نص عليه   ؛ لكن وقف غيره على أ نه يوجد نساء يحضن س بعة عشر يوماً  ،وماً ي

 الا مام أ حمد رحمه الل في رواية عنه وذكرها غيره من أ ئمة السلف. 

  ف.هذه هي الحجة عندهم حتى تعرفوا سبب الخلا ؛ على كّل  

ّ    ذلك     لاف  ت  ولاخ  )قال:   ف   ساء  في الن ر  ر ب ة  ؛ ع سُ   أ ن  ي ع  ياء  في   بالت ج  دود  هذه  ال ش   أ ك ثر      ح 

ق ع  في ذلك  ، وو  ّ ساء  نا   الن ك ر  لاف  الذي ذ   ( هذا الخ 

  اً مختلفات اختلاف  ؛ هن  ل ن هذا ال مر مختلف في النساء ليست كل النساء نفس الشيء

ذاً هذا هو سبب الخلاف في هذا ال مر،  ؛جداً في هذا اً شديد من هذا تعلم أ ن أ صح  و ا 
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ذ  ؛أ نه لا يوجد تحديد في ذلك :ال قوال في مسأ ل التحديد ال قل وال كثر نه من الناحية  ا  ا 

والتجربة مختلفة مضطربة اختلافاً كثيراً جداً لا يمكن أ ن   ،دليل  ناالشرعية لا يوجد عند

 .تضبطه في هذا

ن  )  قال: ذا ت    م  الد    على أ ن   لة   م  عوا بال  ج   ما أ  وا    ؛ة  حاض  ت  اس     ه  أ ن    ؛ ض  ي  الح    ثر   ك  أ    ة  د  م    ن  م    ثر   ك  ى أ  ماد  ا 

ذا أ  : " ش  ي  ب  أ بي ح    نت  ب    ة  م  فاط  ل    ت  اب  الث    صلى الله عليه وسلمالل   رسول   ل  و  ق  ل     ، لاة  كي الص  ر  فات    ة  ض  ي  الح    ت  ل  ب  ق  فا 

ذا ذ     د  ق    ض  ي  الح    م  أ يا    ثر   أ ك    د  م  ل    ة  ز  جاو  ت  والم  "،  لّي وص    م  الد    ك  ن  لي ع  س  فاغ    ؛ ها ر  د  ق    ب  ه  فا 

   (ةً ور  ها ض   ر  د  ا ق  نه  ع    ب  ه  ذ  

ذا تجاوزت أ كثر مدة الحيض  الذين وضعوا مدة ل كثر الحيض  لا شك، كل متفقون أ نها ا 

ذاً الاس تحاضة لا يختلفون فيها، والحيض لا ؛ فتعتبر مس تحاضة يختلفون فيه، يوجد  ا 

لكن التميي والتفريق بين هذا وهذا هو محل النزاع الكبير في  ؛حيض وتوجد اس تحاضة 

 .هذه المسأ ل

ذا أ قبلت الحيضة فاتركي الصلاة"هذا الحديث الذي ذكره المؤلف    عائشة هو حديث " فا 

جاءت فاطمة بنت أ بي  )قالت عائشة: ؛ شيالذي ذكرناه في قصة فاطمة بنت أ بي حب 

يا رسول الل ا ن امرأ ة أُس تحاض فلا أ طهر أ فأ دع الصلاة؟   :فقالت صلى الله عليه وسلمش ا لى النب يب ح 

ذا  ؛لا" :قال ذا أ قبلت الحيضة فدعي الصلاة وا  نما ذلك عرق وليس بالحيضة فا  دبرت  أ  ا 

 "(.فاغسلي عنك الدم وصلي

أُمكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك ثم "  ؛ قال:- مهمة هىيف  احفظوا الروايات -وفي رواية

 .(1) مسلماغتسلي وصلي( أ خرجه  

 

-1 (334)        
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 ".فا ذا ذهب قدرها فاغسلي عنك الدم وصلي ": (1)   البخاريوفي رواية في  

هذه أ لفاظ حديث عائشة   ؛)فا ذا ذهب قدرها(، )أُمكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك(

 .رضي الل عنها، هو حديث صيح بنى عليه الفقهاء أ حكاماً مهمة

ن  )  قال المؤلف رحمه الل:     ة  تاد  ع  رحمه الل في الم   ومالك   عي  اف  الش    ار  ما ص  وا 
 
دى  ح  في ا

   نه(ع    ين   ت  الرواي  

 يعني عن مالك رحمه الل.  

  ةً أ  ر  ام    أ ن  ":  الموطأ  " في    الذي رواه مالك     ة  م  ل  س    لحديث أ مّ    ؛ا ته  ني على عاد  ب  ا ت  ا لى أ نه  ) قال: 

   (صلى الله عليه وسلم الل   رسول   د  ه  على ع    ماء  الّد    راق  كانت ته   

 تس يل منها بشكل كبير  الدماء يعني كانت 

   (صلى الله عليه وسلم الل    رسول   سلمة    لها أ م    ت  ت  ف  ت  فاس   ) قال: 

 أ م سلمة هي التي تولت السؤال.  ؛ صلى الله عليه وسلمالنب أ م سلمة يعني سأ لت لها 

  أ ن    ل  ب  ق    ر  ه  الش    ن  م    ن  ه  يض  تح    ت  التي كان    م  الليالي وال يا    د  د  ا لى ع    ر  ظ  ن  ت  ل  : " صلى الله عليه وسلم فقال  ) قال: 

ذا خ    ، ر  ه  الش    ن  م    ذلك     ر  د  ق    لاة  الص    ك  تر   ت  ل  ف    ، ا صابه  ا الذي أ  صيب  ي     ثم   ل  س  ت  غ  ت  ل  ف    ؛ذلك    ت  ف  ل  فا 

لّي ب  و  ث  ب   ر  ف  ث  ت  س  ت  ل     (، ثم  لت ص 

 .هكذا عندي تستثفر

ولم   ،فهو من رواية سليمان بن يسار عن أ م سلمة ؛حديث أ م سلمة هذا حديث ضعيف

  رواه  وجاء في رواية أ ن سليمان بن يسار،  على هذا نص  الحفاظ؛ فهو منقطع ،يسمعه منها 

 

-1 (306)        
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؛ وهذا  وجاء في رواية عن رجل من ال نصار  ،هكذا جاء مبماً  ؛ عن رجل عن أ م سلمة

رجانة عن أ م سلمة وهي مجهول، وله أ وجه أ خرى ذكرها   مبم، ورواه بعضهم عنه عن م 

سنن أ بي  "، والحديث موجود في "السنن الكبرى"والبيهقي في  "،العلل"الدارقطني في 

رحمه  "مس ند الا مام أ حمد"وفي  "الموطأ  " وغيره من كتب السنن وفي  "النسائي"و "داود

 .الل

حديث أ م حبيبة وفيه   ؛-من ال حاديث التي نحتاجِا  - والحديث الثالث في هذا الباب أ يضاً 

نه يذهب بالدماء: "صلى الله عليه وسلمقال النب  أ خرجه أ بو داود والترمذي   "أ نعت لك الكرسف فا 

وقد ضعف هذا الحديث غير واحد    ،والراجح ضعفهوغيرهما عن عبدالل بن محمد بن عقيل،  

 . ذكرناه اس تطراداً  وقد ،من الحفاظ

قوا ح  ل  أ  ف  ) : المؤلف قال  التي    ة  حاض  ت  س   الم    كم   بح     ة  حاض  ت  في الاس     ك  ش  التي ت    ض  الحائ    كم   ح 

   (ض  ي  في الح    ك  ش  ت  

 .يعني هي مس تحاضة شكت هل جاءها الحيض أ م لا

الحائض شكت في الاس تحاضة، هي حائض وتعلم من نفسها  :ال ولى التي أ لحقوها بهذهأ ما  

 أ نها حائض لكن شكت بعد ذلك هل انقطعت حيضتها وبدأ ت الاس تحاضة أ م لا؟ 

 .ا بهفجعلوا الثانية هي ال صل وأ لحقوا ال ولى  ؛ بالعكس : الثانية 

ن  ): قال    ل  ع  ج  ف    ؛ ها م  بأ يا    ة  بيه  ا ش  اته  لد    م  أ يا    ل ن    ؛ ا اته  لد    م  أ يا    بر   ت  ي ع    أ ن    أ ة  د  ت  ب  ضاً في الم  أ ى أ ي  ما ر  وا 

 ( داً ما واح  ه كم   ح  

ومن قال بالقول الثان في المعتادة من  ،هذا ما اس تدل به من قال بالقول ال ول في المعتادة

 أ قوال مالك رحمه الل. 
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 طيب الاس تظهار من أ ين أ تى؟

 . مذهب مالك الذي هو هذا الاس تظهار ؛طالاحتيا   :لغة الاس تظهار معنى كلمة

  به مالك    د  ر  ف  ان    ء  شي     هو  ف    ؛ م  أ يا    ة  لاث  ث  ب    مالك    ه  ب    الذي قال    هار  ظ  ت  وأ ما الاس   )قال المؤلف:  

   (يّ  زاع  و  دا ال  ما ع    ، صار  م  ال    هاء  ق  ف    يع  ج    في ذلك     م  ه  ف  وخال    ،رحمهم الل  ه  اب  ص  وأ  

  .الوحيد الذي وافقهم على هذا هو وزاعيال  

ذ  ) قال:    ( ة  ت  اب  الث    يث  في ال حاد    ر  ك  ذ    لك   لذ    ن  ك  ي    م  ل    ا 

 . في ال حاديث الصحيحةهذا الاس تظهار ل نه ما جاء  ؛لهذا خالفهم جهور الفقهاء

   ( عيف  ض   ر  ث  أ    في ذلك     وي  ر   وقد  )قال: 

ذاً  ،  ذكر المؤلف واحداً وترك الثان ؛جة في مسأ ل الاس تظهار عند المالكية دليلانالح ا 

 والل أ علم.   . لشدة ضعفه والظاهر أ نه تركه

ويعني بهذا حديث    ،حديثاً ضعيفاً اعتمدوا عليه : يعني - كما قال - أ ما ال ول فهو أ ثر ضعيف

قعدي  : "افقال لها  ؛ عن ذلك صلى الله عليه وسلمأ سماء بنت مرشد الحارثية كانت تس تحاض فسأ لت النب 

ثم اس تظهري  "لاحظوا هنا هذا الشاهد:  "أ يامك التي كنت تقعدين ثم اس تظهري بثلاث

  "ثم اغتسلي: "قال  ، ينها يعني احتاطي بثلاثة أ يام ا ضافية عن ال يام التي كنت تقعد "بثلاث

  متروك باتفاق   :لكن هذا الحديث أ خرجه البيهقي وضعفه بحرام بن عثمان، قال الذهب 

وكذلك قال ابن معين   (،حرام   الرواية عن حرام  ) : مبتدع، وهو الذي قال فيه الشافعي

  .ينبغي أ ن يحتج به أ صلاً  لا ون فالخبر واه  كما تر  ؛رحمه الل
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النظر  )واحتجوا فيه من جِة : (1)والدليل الثان عندهم هو القياس؛ قال ابن عبد البر

  دم الاس تحاضة؛ مينفجعلوا كذلك اختلاط الد   ،في اختلاط اللبنين  ات  صر   على الم   القياسو 

،  ( يعني قاسوا دم الحيض ودم الاس تحاضة على اللبنين في الشاة المصراةودم الحيض

اة فهو فيها من ابتاع شاة مصر  : "-(2) حديث أ بي هريرة في الصحيحين- حديث المصراةو 

ن شاء رد  " !لاحظ هنا  " بالخيار ثلاثة أ يام ها  فهو فيها بالخيار ثلاثة أ يام ا ن شاء أ مسكها وا 

ليه.  هذا حديث المصراة وهو ما "، معها صاعاً من تمر ورد    يشيرون ا 

المصراة   ن  : أ  )وفي الس نة من حديث ابن سيرين وغيره عن أ بي هريرة :قال ابن عبد البر 

يعني اللبن الذي نتج نتيجة   (لم بذلك مقدار لبن التصرية من لبن العادةع  يام لي  أ  تبرأ  ثلاثة س   ت  

التصرية وهو ربط ضع الشاة أ و الناقة والامتناع عن حلبا من أ جل أ ن يكبر ضعها،  

 .ما بين لبن التصرية واللبن العادي اختلاط  فصار هناك

يعني قاسوا كذلك المرأ ة المس تحاضة على   (فجعلوا كذلك الذي يزيد دمها على عادتها : )قال 

 .هذه

هذا ما قاله ابن عبد   (اس تبراء واس تظهارا ؛لي علم بذلك أ حيض هو أ م اس تحاضة )قال:  

 .انتهىى كلامه رحمه الل .البر

ومنهم ابن عبد البر    ؛ولضعف هذا القول وضعف هذا القياس رده حتى بعض أ ئمة المالكية

 .رحمه الل

 :المسأ لخلاصة 

 :قسمانالمبتدأ ة والمعتادة؛ المبتدأ ة 

 

       (16/83"التمهيد" ) 1-

         ( واللفظ لمسلم.1524(، ومسلم ) 2148البخاري ) 2-
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 .وهي التي تمي بين الدم النازل بصفاته المتقدمة ؛مبتدأ ة ممية 

 .وهي التي يكون دمها على صفة واحدة   ؛ومبتدأ ة غير ممية لا تس تطيع أ ن تمي بين الدماء

رها يكون  تكون حائضاً من أ ول ما ترى الدم ا لى عشرة أ يام، وطه : أ ما المبتدأ ة الممية؛ فقيل

،  عشرة أ يام  حيضها ، مباشرة ولا عبرة بالتميي عند هؤلاء ،هذا شهرف  ؛عشرين يوماً 

وهو مذهب أ بي حنيفة مذهب الحنفية، هذا المذهب مبني على أ نها   ،وعشرون يوم طهر  

 .يامأ  ل ن أ كثر الحيض عند ال حناف عشرة  ؛تمكث أ كثر الحيض عندهم

ذاً القول ي  وكما ذكرنا سابقاً أ ن أ قل مدة    . ف  ع  ض  الحيض وأ كثرها هذا قول ضعيف، ا 

 . تعمل بالتميي بشرط أ ن يكون التميي صالحاً أ ن يكون حيضاً  :وقيل

يعنون بالتميي الصالح؟ وهو الذي يصلح أ ن يكون حيضاً بأ ن لا ينقص عن أ قل ماذا 

   .الحيض ولا يزيد على أ كثره، وهو مذهب الشافعية والحنابلة وبعض المالكية

  :صلى الله عليه وسلمقال لها النب  ؛ حديث فاطمة بنت أ بي حبيش - دليل القول بالعمل بالتميي - ودليلهم

نه " ذا كان دم الحيض فا  ذاً له صفة معينة يعرف بها  "؛ف  ر  ع  سود ي  أ  ا  وفي قول في   ،- اللون -ا 

 .ضعيف  ذا الحديثوه ؛ اللون مع الرائحة : أ نهتفسير هذا

ذا رأ ت الطهر ولو : )عن ابن عباس أ نه قال وصح   أ ما ما رأ ت الدم البحران فلا تصلي وا 

اس تدلوا أ يضاً بفتوى ابن  ف ،يعني ال سود :فلتغتسل وتصلي( البحران  ؛ ساعة من النهار

 عباس رحمه الل.  

  ؛فا ذا ميت المرأ ة بين ال ذى وبين دم العرق ،أ حكام الحيض معقول المعنى :وقالوا أ يضاً 

ل ن المبتدأ ة لا   ؛عملت به، وهذا القول في المبتدأ ة الممية هو القول الصواب، تعمل بالتميي

لها سوى العمل بالتميي أ و ترجع ا لى عادة نسائها، والتميي أ ولى  يبق   رة، فلمعادة لها متقرّ 
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م على العام،  والخاص مقد   ، فهىي عامة ؛نسائها ل نها علامة خاصة بها بخلاف عادة غالب 

  .م والل أ علم وال خذ بقول الصحابي مقد  

وتقدم مذهب مالك من كلام   ،حنيفة فيها كالتي قبلها أ بي وأ ما المبتدأ ة غير الممية؛ فذهب 

وهذا مبني على أ قل   ،عندهم تحيض يوماً وليلة في وجه   :وعند الشافعية ،المؤلف رحمه الل

 وهو ضعيف.    ؛يوم وليلة وهو ضالحي

حري وهو المشهور من مذهب  ا لى غالب عادة النساء وهو ست أ و س بع بالت   د  ر  وقيل ت  

 .الحنابلة ووجه في مذهب الشافعية

ما قاله الش يخ ابن عثيمين رحمه الل لما شرح هذه الفقرة من   اوالصواب ا ن شاء الل في هذ

 :صلى الله عليه وسلموالدليل على ذلك قوله  ،)وغالب الحيض س تة أ يام أ و س بعة :(1) قال ؛ كلام الحنابلة

ذا تعذر علم الشيء بعينه "،في علم الل س تاً أ و س بعاً  ضيتحي  "   ،رجعنا ا لى جنسه ؛ول نه ا 

وال رجح أ ن ترجع ا لى عادة  ، ترجع ا لى بني جنسها  ؛ر علم حيضها بعينهافهذه المرأ ة لما تعذ  

)وما أ ش به ذلك لا   :قال، - هذا القول قاله ا سحاق بن رهويه أ يضاً  طبعاً  - نسائها ك ختها وأ مها

انتهىى ل ن مشابهة المرأ ة ل قاربها أ قرب من مشابهتها لغالب النساء(   ؛ ي ضا لى عادة غالب الح  

ترجع ا لى عادة   ؛دأ ة غير المميةوما قاله هو الصواب ا ن شاء الل في المبت  ،  كلامه رحمه الل

ولكن الحديث الذي ذكره الش يخ تقدم أ نه    ،نسائها القريبات منها ك مها وأ ختها وخالتها 

 .وهو حديث أ م حبيبة ؛ ضعيف فيه عبدالل بن محمد بن عقيل

  قال:  - ا ترجع ا لى عادة نسائه أ نها  أ ي هذا القول؛ - ()وجِه : (2)"المنتقى "وقال الباجي في 

ليها ) ل أ مرها  ،أ نها لماّ لم تكن لها عادة ترجع ا  ذ لا   ؛اتها وجب اعتبارها بأ حوال لد   ؛وجِ  ا 

 

         (1/489"الشرح الممتع" ) 1-
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ليها  ذا لم يكن لها   ، طريق لها ا لى معرفة حالها بأ كثر من ذلك، ولو كانت لها عادة لردت ا  فا 

هذا وجه   ،انتهىى كلامه رحمه الل (1) يضها كحيض لداتها(فالظاهر أ ن ح  ؛عادة ولا تميي

 .هذا القول

ذا زاد الدم على عشرة أ يام ر   :وأ ما المعتادة الممية؛ فذهب أ بي حنيفة فيها   ت ا لى عادتها،  د  ا 

  .وما زاد فهىي مس تحاضة فتجلس مقدار عادتها ولا تعمل بالتميي

ن وافقت العادة التميي وهو مذهب الشافعية.   ،تعمل بالتميي لا تعمل بالعادة :وقيل لا ا  ا 

  :أ ي  - تعمل بالعادة ف وذهب بعض العلماء ا لى أ ن المعتادة سواء كانت ممية أ و غير ممية 

المشهور عند الحنابلة وهو وجه    وهذا  ؛وهو مذهب الجمهور في غير الممية - بعادتها السابقة 

فاطمة بنت  ل صلى الله عليه وسلموهؤلاء اس تدلوا بقول النب  مالك،ة، وقد تقدم قول الا مام عند الشافعي

،  أ يام ةس ت :يعني؛ "مكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك"ا :الذي أ خرجه مسلمحبيش 

للعادة، واحتمال وجود التميي  صلى الله عليه وسلمها النب فرد   ؛س بعة أ يام، يعني على عادتها التي س بقت

هل تميين   :سأ لها ي  ؛ لمصلى الله عليه وسلمتكون ممية، لكن ما اس تفصل النب  أ ن كنيمكان ف ؛معها ممكن

نما أ م لا تميين؟  ذاً لا فرق بين هذه وهذه ؛أ عطاها الحكم مباشرةا  ذ لو وجد فرق لبي نه   ،ا  ا 

  .وهذا القول هو الصواب ا ن شاء الل؛  واس تفصل في هذا المقام صلى الله عليه وسلمالنب 

 :القولخلاصة 

ذا صارت  تجلس عادتها السابقة قبل الاس تحاضة سواء كانت ممية   ؛ مس تحاضةأ ن المعتادة ا 

 أ م لا.  

 

         موجوداً في المنتقىليس كل ما بين القوسين  1-
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ترجع للعادة ل ن  ) - المس تحاضة المعتادة  : أ ي – ( أ نها )والراجح  : (1)قال ابن عثيمين رحمه الل

)ول نه   :قال، وقد علمت أ نه ضعيف ((2) الحديث الذي فيه ذكر التميي قد اختلف في حجته

ل ن هذا الدم ال سود أ و المنتن أ و الغليظ ربما يضطرب ويتغير أ و   ؛أ يسُ وأ ضبط للمرأ ة

 .ينتقل ا لى أآخر الشهر أ و أ وله أ و ينقطع بحيث يكون يوماً أ سود ويوماً أ حمر( انتهىى

ذن    م: اليو خلاصة درس ا 

 .لا يوجد دليل صيح على تحديد أ قل الحيض والطهر وأ كثرهما   :أ ولاً  

ذا رأ ت الدم ال  : ثانياً  أ مسكت عن    ؛سود الذي له رائحةالمبتدأ ة الممية تعمل بالتميي فا 

ذا ذهب وبقي ال حمر الذي لا رائحة له  ،الصلاة والصيام  ت. اغتسلت وصل ؛وا 

ذا كنّ عادةً  ةأ  والمبتد يحضن س تة أ يام   غير الممية تعمل بعادة نسائها ك ختها وأ مها وما شابه، فا 

أ ول الشهر عن الصلاة والصيام وبعد   تمسك حيضها، هذا فيكون ؛من أ ول الشهر مثلاً 

  .س تة أ يام تغتسل وتصلي

 امرأ ة كانت  المعتادة سواء كانت ممية أ و غير ممية تعمل بعادتها السابقة، مثال ذلك :ثالثاً 

  - باس تحاضة - ثم أ صيبت بمرض ،مضطرداً سليماً س تة أ يام من أ ول كل شهرضاً تحيض حي

كلما جاء الشهر مع   : فهذه مس تحاضة معتادة نقول لها  ؛فجاءها نزيف يبقى معها أ كثر الشهر

 .الدم فاجلسي من أ ول يوم ا لى اليوم السادس ثم اغتسلي وصلي

 .اليومهذه خلاصة درس  

 

        (1/492"الشرح الممتع" ) 1-

        في "الشرح الممتع": )قد اختلف في صته( 2-
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)وقد أ طال المصنفون في  :- ونختم بهذا الكلام - (1) "النيل"وقال الشوكان رحمه الل في  

فا ظنك  ؛الفقه في المس تحاضة فاضطربت أ قوالهم اضطرابًا يبعد فهمه على أ ذكياء الطلبة

في البيان والنقص في ال ديان، وبالغوا في التعسير حتى جاؤوا   بالنساء الموصوفات بالعيّ  

وذلك ل ن بعضها   ؛ حيرة فتحيروا، وال حاديث الصحيحة قد قضت بعدم وجودها بمسأ ل مت

دبارها وبعضها صريح في أ ن دم الحيض يعرف ويتمي عن   قبال الحيضة وا  ظاهر في معرفتها ا 

 .ولله الحمد( انتهىى كلامه رحمه الل ة  يّر   ح  ت  الم  دم الاس تحاضة فطاحت مسأ ل 

 .تبارك وتعالى  والحمد لله وننتهىي بهذا بفضل الل 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )                 

 الدرس الثالث والثلاثون 

 ..بعدأ ما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

 .وهو الدرس الثالث والثلاثون "؛بداية المجتهد"فمعنا اليوم درس جديد من دروس شرح  

كنا وقفنا في الدرس الماضي عند الباب الثاني من أ بواب أ حكام الدماء الخارجة من الرحم،  و 

ولى؛ وهي  كان الباب علامات الطهر والحيض والنفاس والاس تحاضة، وذكرنا المسأ لة ال  و 

 .مدة الحيض والطهر

أ ن تحيض   :يعنون بالحيضة المتقطعة ؛أ ما اليوم فمعنا المسأ لة الثانية وهي الحيضة المتقطعة 

المرأ ة يوماً أ و يومين وتطهر يوماً أ و يومين ثم تحيض وهكذا، فعندها دماء متقطعة في أ يام  

فهل هذه الدماء تعتبر كلها حيضاً؟ أ م يكون اليوم ال ول مثلًا الذي نزل فيه الدم   ؛ متتابعة

 .  واليوم الثاني الذي لم ينزل فيه الدم طهراً؟ هذا محل الخلاف بين العلماء اً؟حيض

  : والخلاف على صورتين

ذا لم تجاوز المرأ ة في نزول الدم هذا خمسة عشر يوماً  طبعاً  يعني تجاوزت ما هو أ قل مدة   ؛ ا 

مدة الحيض أ قله يوم وليلة وأ كثره   :لو قلنا  -الحيض ولم تتجاوز ما هو أ كثر مدة الحيض

ذا نزل الدم ثم انقطع   - في هذه المدة ما بين اليوم والليلة والخمسة عشر ،خمسة عشر يوماً  ا 

 :مذهبين هنا ذهب العلماء في هذا  ،هذا هو الخلاف ؛ الآنثم رجع ثم انقطع في هذه المدة

يذهب  و التلفيق؛ مذهب التلفيق في الحيض، أ  ول ويسمى بمذهب اللقط المذهب ال  

ذا نزل الدم  ا لى أ ن أ يام الحيض  بالمذهأ صحاب هذ  فقط هي ال يام التي ينزل فيها الدم، فا 

ذا نزل   ذا انقطع في اليوم الثاني أ و الثالث تغتسل وتصلي، فا  في اليوم ال ول يكون حيضاً فا 



2 
 

ذا انقطع في اليوم الخامس   -مثلاً  - في اليوم الرابع تمسك عن الصلاة وتكون حائضاً فا 

 .هذا هو مذهب التلفيق  ؛تغتسل وتصلي وهكذا

يسمى عند الفقهاء بمذهب السحب؛ ومذهب السحب هذا  ف  ؛أ ما المذهب الثاني في المسأ لة

وكان  ولم يتجاوز أ كثر مدة الحيض   ا،يام المرأ ة هذه التي نزل عليها الدم فيهأ  يعنون به أ ن كل 

سواء نزل الدم أ م لم ينزل   ؛في هذه المدة كله يعتبر عندهم حيضاً   ،بعد أ قل مدة الحيض

خلال الخمسة عشر يوماً هذه التي هي أ يام  حيضها،   ؛ الدم، بما أ نها في نفس مدة الحيض

ذا نزل الدم في اليوم ال ول ثم انقطع في اليوم الثاني ثم نزل في اليوم الثالث ثم انقطع في   فا 

يام تعتبر حائضاً ولا يلزمها أ ن  وكل هذه ال    ،هذا كله عندهم يسمى حيضاً  ؛يوم الرابعال 

ذا بقيت على هذا الحال عشرة أ يام  ،تغتسل وتصلي في هذه المدة هذه ال يام   - مثلاً  - ا 

 كلها تعتبر حيضاً عندهم.  ةالعشر 

السحب ينس بونه  ومذهب  ، ينس بونه ا لى مالك وأ حمد وهو مذهب التلفيق المذهب ال ول

مام أ حمد والشافعي رحمهم الل  ؟فماذا يقول المؤلف ؛للا 

يض  ي وْماً  ا ته  ض  يْ ح   ع  ط  ق  نْ التي ت    ض  في الحائ    ه  اب  صْح وأ    مالكك   ب  ه  ذ  )  :قال أ نْ تح  أ وْ  ؛ وذلك   ب 

يْن  اً أ وْ ي وْم  يْن، وت طْه ر  ي وْم  م    ي وْم  ع  أ ياه م  ْ ا تج  م  الط    ا لى أ نهه ها ا لى ب عْضٍ، وت لغْي أ ياه م  ب عْض  ،  الده هْر 

ل  ي وْمٍ ت رى ل  في كل  ليل   وت غْت س  ، وت ص  ل  ما ت راه  هْر  أ وه هْرك فيه  الط  له ذلك ط  ا لا ت دْري ل ع  نهه
ِ
   (؛ فا

وذلك بأ ن تحيض يوماً  )؛ وفسرها بقوله: تتقطع حيضتها  :أ ي (تنقطع حيضتها : )قولهبـقصد 

ا لى  انقطاع الحيض كيف يكون؛ ثم رجع ، وقد فسر المؤلف(أ و يومين وتطهر يوماً أ و يومين

ليه  ذهب ما  في التي تحيض حيضاً   ؛ فك نه يقول: ذهب مالك وأ صحابه مالك وأ صحابه ا 

 بعضها ا لى بعض.   تجمع أ يام الدممتقطعاً: أ نها 
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طهرت في اليوم و حاضت في اليوم ال ول  : يعني( تجمع أ يام الدم بعضها ا لى بعضومعنى )

كم   ؛ حاضت في اليوم الخامسو  ،طهرت في اليوم الرابعو حاضت في اليوم الثالث   ، ثم الثاني

 حاضت؟  قد يوم تكون

فصار عندنا ثلاثة أ يام   ؛ل نه اعتبر أ يام نزول الدم ولم يعتبر أ يام عدم نزوله ؛أ يام ةثلاث

طهرت اليوم الثاني  و حاضت اليوم ال ول  - الخمسة أ يامهذه حيض ويومان طهر في  

ثلاثة أ يام  فالحيض  ؛ حاضت في اليوم الخامسو طهرت اليوم الرابع و حاضت اليوم الثالث و 

 هذا معنى قوله.  - فقط

لغينا اليومين   ؛وتلغي أ يام الطهر،  الك ا لى أ نها تجمع أ يام الدم بعضها الى بعضذهب م :قال

 في المثال الذي نحن فيه.   اً حيض أ يام  ةصار عندنا ثلاثنتصف؛ ففي الم  لذينال

يعني اليوم ال ول نزل الدم هي   (وتغتسل في كل يوم ترى فيه الطهر أ ول ما تراهقال: )

 تغتسل وتصلي مباشرة.   ؛حائض، اليوم الثاني انقطع الدم

 .ذلككوربما لا يكون  ،ربما يكون طهراً  (فا نها لا تدري لعل ذلك طهرك ): قال

   ( ةك حاض  ت  س ْ م    يي  ه ف    ؛ اً م  وْ ي    شر   ع    ة  س  خم ْ   م  الده   م  أ ياه   نْ لها م   ع  م  ت  ذا اجْ ا  ف ) : المؤلفقال 

 تها؛ انتهيى. تجاوز اً، فا ذاخمسة عشر يوم هي ل ن أ كثر مدة الحيض عندهم

   ( ي  ع  اف  قال الشه   وبهذا القول  )قال: 

 حتى أ نك تجد الفقيه الواحد له أ قوالاً  ،اختلف العلماء والفقهاء اختلافاً كثيراً في هذه المسائل

مذهب مالك  و حنيفة في هذه المسأ لة خمسة أ قوال،   أ بي ؛ فيذكر عنكثيرة ك بي حنيفة مثلاً 

 .ذكره المؤلف وس يذكر له مذهباً ثانياً بعد ذلك

   (م  الده   م  أ ياه   ق  فل  ل  ا ت  أ نهه   : ضاً أ يْ   مالكٍ   نْ ع    ي  و  ور  )فقال:  
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 نفس الصورة المتقدمة.    :تلفق أ يام الدمنى مع

   (ا ته  عاد    م  أ ياه   بذلك     بر   ت  عْ وت  )قال: 

 تنظر كم كانت أ يام عادتها.  

 ( مٍ أ ياه   ة  لاث  ث  ب    تْ ر  ه ظْ ت  ؛ اس ْ ا تهْ ساو    فا نْ ) قال: 

ثنين ا -والحس بة التي معنا نحن خمسة أ يام ،مثلًا كانت أ يام عادتها ثلاثة أ يام : فلنقليعني

ذن  ؛ مدة الحيض ثلاثة أ يام - ثلاثة حيضو طهر  (؛  اس تظهرت بثلاثة أ يام: )قال ؛ ساوتها ا 

 خرى واعتبرتها من ضمن الحيض.  أ  احتاطت وزادت ثلاثة أ يام  يعني:

ن  ) قال:  لاه   ؛ م  الده   ع  ط  ق  انْ   فا     ( ةك حاض  ت  س ْ م    يي  ه  ف  وا 

ذا لم   ،تغتسل وتصليف  حيضها  ع ل    ،ال مر الحمد لله انتهيى؛ انقطع الدم في هذه المدة لكن ا 

وقد ذكرنا أ ن أ با    ، هذا القول منقول عن الا مام مالك رحمه الل ،فهيي مس تحاضة ؛ينقطع

كر حنيفة  وأ ما الشافعي   ،عنه خمسة أ قوال في هذه المسأ لة، وذكر المؤلف مذهب مالكذ 

هناك   طبعاً  انتبهوا! لكن ،- يعني مذهب التلفيق -يذكر المؤلف أ ن مذهبه مذهب مالكف 

في باب الحيض خاصة هو هذا بالمعنى الذي  التلفيق هنا  ،تلفيق عند الفقهاء بمعنى أآخر

وأ خذ جزء   في بعض بمعنى خلط ال قوال بعضها ف  ؛التلفيق عند بعض الفقهاءوأ ما ذكرناه، 

هذا تلفيق أآخر ليس   ؛من هذه الفتوى وجزء من هذه الفتوى وجعلها فتوى واحدة

عندنا   ه سابقاً هو اصطلاح لهذا المعنى الذي ذكرنا ها هنا  هذا التلفيقو  ن،موضوعنا هنا الآ 

  ؛ما ذكره المؤلف عن الشافعي هنا ذكر غيره عن الشافعي مذهباً أآخرو  ،في باب الحيض

ول مذهب التلفيق، المذهب ال   ،المذهب الثاني في المسأ لة  ؛وهو مذهب السحب

 .المذهب الثاني مذهب السحبو 
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حاضت في اليوم  و طهرت في اليوم الثاني  و حاضت في اليوم ال ول  :يعنون بالسحبو 

معنى   ذهبحاضت في اليوم الخامس، عند أ صحاب هذا المو طهرت في اليوم الرابع و الثالث 

فتكون  - كلها   سة أ يام الخم  - أ نها تسحب الخمسة أ يام هذه كلها وتعتبرها حيضاً  :السحب

يعني أ قل   - وليلة في نزول الدم اً في الصورة التي ذكرنا ما دام أ نها قد تجاوزت يوم ،حائضاً 

ولم تتجاوز خمسة عشر يوماً الذي هو أ كثر مدة الحيض عندهم، فا ذا كانت   -مدة الحيض

هذا   ؛فكل ما كان في هذه المدة يعتبر حيضاً سواء كان نزل الدم أ و لم ينزل ؛في هذه المدة

 ،أ بي حنيفةمن أ قوال  قول هو وهو منسوب ل بي حنيفة، وقلنا  ،يسمى مذهب السحب

 .ه اللومنسوب أ يضاً للشافعي رحم

الذي صرح به الشافعي في سائر كتبه أ ن كل ذلك  ف) :وهو من الشافعية (1) قال المرداوي 

أ يام الدم وأ يام النقاء( هذا هو المعروف عن الا مام الشافعي رحمه الل، وكما ذكرنا   ؛حيض

هو   الحنابلة مذهب و ،  هذا يسمى عند الفقهاء السحب، وهو الذي صححه أ كثر الشافعية

 .مذهب التلفيق ؛مذهب المالكية

ذا قلنا: طبعاً   في المذاهب يكون ربما ف ؛ لاالكل على هذا لا نعني أ ن (المالكية أ و الحنابلة) ا 

المشهور عند المالكية وعند الحنابلة  ؛ لكن هذه ال قوال المشهورة ؛خلاف وربما لا يكون

المشهور عند ال حناف وعند الشافعية مذهب  و مذهب التلفيق، وهو هذا المذهب 

ذا  ؛- ؛ السحب أ و ترك التلفيق يقال هذا ويقال هذا  - ترك التلفيق أ و السحب  لم  هذا كله ا 

ذا تجاوزت أ كثر مدة الحيض ،جاوز أ كثر مدة الحيض عندهمتت  فتعتبر مس تحاضة بعد   ؛ أ ما ا 

 .ذلك

 

    (1/424"الحاوي الكبير" ) 1-
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ٍ ت  عْ م    يْر  غ   م  يها الده رى ف  التي لا ت    م  ياه ال    ل  عْ ج  و  ): قال المؤلف رحمه اللثم  لا معنى    ؛د  د  ة في الع  بر 

   ( له 

 يقول؟ ؛ ماذاالآن هذا اجتهاد المؤلف

ال يام التي لا ترى فيها الدم جعلها غير   ل  عْ ج   :يقول ؛يرد على قول أ صحاب التلفيق هو

هذا   ؛دون أ يام انقطاع الدم أ يام الحيض  المرأ ة  تعد  حين يعني  لا معنى له؛ معتبرة في العدد

 لماذا؟  ؛القول لا معنى له

 ف  )  :قال
ِ
ه ا    (رٍ هْ ط    م  ياه أ    أ وْ   ضٍ يْ ح    م  ياه أ    كون  ت    نْ أ    م  ياه ال    لْ  لو ت  لا ت ْ   ه  ن

ما أ ن تكون أ يام حيض أ و أ يام   هذه ال يام التي لم ينزل فيها الدم  ؛ عندنا أ مر ثالثليس  ا 

هر اليوم الثاني طهر  و س بعة أ يام اليوم ال ول حيض   :ل لنق، بهالمثال الذي مثلنا في ، فط 

اليوم السادس طهر واليوم و اليوم الخامس حيض و اليوم الرابع طهر و اليوم الثالث حيض  و 

هذه ال يام لا   :يقول المؤلف ؛أ يام الطهر هذه التي تللت أ يام نزول الدم، هنا السابع حيض

ما أ ن تكون أ يام حيض أ و أ يام طهر  .يخلو حالها ا 

 ف  ) قال:  
ِ
   ( م  الده   م  ياه ا لى أ  ها  قْ فل  ل  ت    أ نْ   ب  ج  ي  ف    ؛ ضٍ يْ ح   م  أ ياه   تْ كان    نْ ا

 كلها أ يام حيض.   هذهيعني تجمعها مع أ يام الدم وتكون الس بعة أ يام 

نْ )قال:     (م  الده   م  أ ياه   ق  فل  ل  ت    أ نْ   ب  ي     س  يْ ل  ف    ؛ رٍ هْ ط    م  أ ياه   تْ كان   وا 

ذا كانت هذه ال يام أ يام طهر الذي قبلها واليوم الذي   وجودها يصح أ ن تجمع مع ؛ فلايعني ا 

ذبعدها أ ما أ ن تقول بأ نها حاضت يوماً  ف ؛هذه ال يام وقد تللتها أ يام طهر  كيف جمعت   ؛ ا 

ثم   ،ثم حاضت يوماً أآخر فصارت حيضة ثانية ليست تابعة للتي قبلها ثم طهرت ،وطهرت

فصار عندها عدة حيضات وليس حيضة   ؛حاضت مرة ثالثة حيضة جديدة ثم طهرت
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لا    هل ن ؛هذا المذهب لا وجه له هنا  :يقول ؛فهو الآن يعترض على مذهب التلفيق  ،واحدة

ما أ ن تقول ؛من أ حد أ مرين يخلو حالك هذه ال يام التي لم ينزل فيها دم هي أ يام طهر أ و   :ا 

ذا قلت هي أ يام حيض ذاً  ؛أ ن تقول هي أ يام حيض، فا  لا يلزمها  و اً، كله يعتبر حيض ؛انتهيى ا 

وهو المذهب   ؛يام كلها على مذهب أ صحاب السحبولا تصلي في هذه ال   ،أ ن تغتسل

 الصحيح، هذا اذا قلت أ نها أ يام حيض.  

ذا قلت بأ نها أ يام طهر فكيف تجمع اليوم الذي قبلها والذي بعدها مع بعض وقد تللهما  ؛أ ما ا 

ذاً هي حيضة جديدة ،يوم طهر  .هذا كلامه  ؛ ا 

ذاً لا يصح أ ن تجمع أ يام الدم مع بعضها  (الدمفليس يب أ ن تلفق أ يام )قال:  ل نها قد   ؛ا 

ذا صارت عند  .حيضات مختلفة ناتللها أ يام طهر، ا 

ذْ ) قال:    ( رك هْها ط  ل  له ت     دْ ق   كان    ا 

 .صار بينها أ يام طهريعني: 

   (رٍ هْ ط    م  لا أ ياه   ضٍ يْ ح    م  ا أ ياه أ نهه   صوله   على أ    ء  ي والذي ي  )قال: 

الذي ييء على أ صول مالك أ ن تكون هذه ال يام أ يام  ؛ يعني أ صول مالكالظاهر أ نه 

  ب.يعني على مذهب السح ؛حيض لا أ يام طهر

ذْ ) قال:  ه   رْ به د  ت  ف  ؛  يْن  م  وْ والي   م  وْ الي    ن  م    ثر   أ كْ   وهو    ؛دودك حْ م    ه  د  نْ ع    ر  هْ الط    ل  ق  أ    ا  ن ك ب   ه  هذا فا  نْ   ينل    ا 

 . شاء الل تعالى 

ه ي ْ   فاس  النل    م  ود   ض  يْ الح    م  د    أ نه   ق  والح   ه  ين  م  وْ ي    اً أ وْ م  وْ ي    ع  ط  ق  نْ ي    ري ثم    م  ضي أ ياه ق  نْ  ت  تىه ح   عود  ي    ثم 

ه  ار  النهه   ن  تين م  ساع    أ وْ   ةً اع  ري س  كما تج ْ   فاس  النل    أ يام    أ وْ   ض  يْ الح      ( ع  ط  ق  نْ ت    ثم 
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ل ن من عادة النساء أ ن   ؛فالقول بالسحب هو الصواب في هذه المسأ لة ؛هذا هو الصحيح

يف الدم عندها بعض الوقت حتى في أ ثناء الحيض ولا ترى الطهر ولا ترى نفسها طاهرة  

حتى ترين   ن  لْ ج  عْ لا ت  ) :في هذه المدة بل تترقب نزول الدم، ويؤيد هذا قول عائشة للنساء

ذاً من العادة أ ن يوجد جفاف في؛ ها جفافق  ب  س ْ يضاء ي  ، وهذه القصة الب (القصة البيضاء  ا 

هذا هو الراجح في    ؟فلماذا نجعل هذه ال يام طهراً بما أ نها في وقت الحيض ؛مدة الحيض

ذاً نحن نذهب مذهب السحب في هذه المسأ لة ؛المسأ لة والل أ عل  .ا 

 

ه   مالكك   ب  ه  ذ  ف    ؛ ه  ثر   كْ وأ    فاس  النل    لل  ق  فوا في أ  ل  ت  اخْ ة:  المسأ لة الثالث) :قال المؤلف رحمه الل ه  ا لى أ ن

 ( افعي الشه   وبه قال   ؛ لهل   ق  ل    ده ح    لا

فيه من   وااختلفقد  ، وعرفنا أ ن العلماءالنفاستقدم تعريف هذه المسأ لة هي مدة النفاس، 

  مالكك  ب  ه  ذ  ف   ؛ه  ثر   كْ وأ   فاس  النل   لل  ق  فوا في أ  ل  ت  اخْ ) :المؤلفل فيقو أ قله وأ كثره،  ؛حيث الوقت

ه  سحاق وال وزاعي والثوري وأ بو عبيد (افعيالشه  وبه قال   ؛لهل   ق  ل   ده ح    ه لاا لى أ ن   ؛وأ حمد وا 

 ،ويومين وينقطع اً ينزل عليها الدم يوم أ ن كن للمرأ ةيميعني  ؛ل قلهل   أ نه لا حده  ؛كلهم قالوا بهذا

ذا وينقطع  اً واحد اً يوم وقد يكون لا  ف ؛انتهيى نفاسها بانقطاع الدم ،تغتسل وتصليانقطع ، فا 

ن بعض النساء لا ينزل عليه؛ حد ل قله   - لا تكون نفساء  ؛ فهذهدم أ صلًا نهائياً  ا بل يقولون ا 

 .من دم  فيه النفاس لابد -نفاس لا يوجد

ه   :مك وْ وق   نيفة  أ بو ح    ب  ه  وذ  )قال:  يوماً،    وعشرون    ةك س  هو خم ْ   : فقال أ بو حنيفة  ؛ دودك حْ ه م  ا لى أ ن

   (يوماً   شر   د  ع  ح  : أ  به وقال أ بو يوسف صاح  

 صاحب الا مام أ بي حنيفة   أ بو يوسف:

   (ماً وْ ي    ون  شْر ع    :ي  صْ الب    سن  وقال الح  )قال: 
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 .اجتهادات ؛طبعاً هذا كله لا دليل عليه ،عندهم محدود بهذه الحدود

الحيض عند مالك والشافعي وأ حمد لا يوجد حد ل قله،  ف ؛أ قل الحيض فيهذا الكلام كله 

 .دوهده وحل  حد ل قله، الحسن البصي يوجدو عند أ بي حنيفة وصاحبه و 

ه  ، ماً وْ ي    ون  ته هو س     :ةً ره فقال مالك م    ؛ ه  ثر   كْ ا أ  وأ مه )قال:    نْ ع    أ ل  ي سْ   :فقال   ؛ذلك    نْ ع    ع  ج  ر   ثم 

ل    ذلك     ( ساء  الن

 .عائدة لعادة النساءيعني المسأ لة 

   (ل  ال وه   ل  وْ على الق   تون  ثاب    ه  وأ صحاب  )قال:  

 س تون يوماً. الذي هو 

   ( افعي وبه قال الشه )قال: 

   .وقول منسوب لعطاء  ،ورواية عن أ حمد وهو قول الشعبي وأ بي ثور

   ( أ بو حنيفة   وبه قال   ؛ ماً وْ ي    بعون  رْ أ    ه  ثر   كْ أ    على أ نه   ة  حاب  الصه   ن  م    لْ  الع    ل  أ هْ   وأ كثر  )قال: 

سحاق وأ بو عبيد  وصاحبا أ بي حنيفة.   ،والثوري وأ حمد وا 

ل    ن  ها م  باه  ش ْ أ    م  أ ياه   في ذلك     ة  أ  رْ الم    بر   ت  عْ ت    :يل  ق    دْ وق  )قال:  ذا ج    ، ساء  الن   هيي  ف    ؛ا تهْ ز  او  فا 

   ( ةك حاض  ت  س ْ م  

 .والقول الثاني المنقول عن عطاء ،هذا قول قتادة وال وزاعي

  عون  ب  ث أ رْ نْ ماً ولل  وْ ي    ون  لاث  ث    ر  ك  للذ    :فقالوا   ؛ ث نْ ال    ة  وولاد   ر  ك  الذه   ة  لاد  و    يْن  ب    مك وْ ق    ق  ره وف  )قال: 

   ( اً م  وْ ي  

 .هذا قول لل وزاعي رحمه الل 
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ل    وال  حْ أ    لاف  ت  خْ لا   ؛ة  ب  ر  جْ بالته   على ذلك    الوقوف    سْر  ع    : لاف  الخ    ب  ب  وس  )قال:  في    ساء  الن

 ( ذلك   

ننظر ا لى أ كثر   :قالوا في هذا ؛ل ن مرجع ال مر ا لى التجربة؛ ة الوقوف على ذلكيعني صعوب

 واختلفوا في هذا.   ،ما تمكث النساء في النفاس

ه ) قال:  ن    ( عليها  ل  م  ي عْ   ةك نه س     ناك  ه    س  يْ ه ل  ول 

 .في هذا التحديد  صلى الله عليه وسلمليس هناك س نة عن النبي 

   (ر  هْ والط    ض  يْ الح    م  في أ ياه   مْ ه لاف  ت  في اخْ   كالحال  ): قال 

أ نهن يمكثن في   ؛اس تدل من قال بالس تين بالتجربة وهذا ثابت عندي عن بعض النساء

 . تن حيث التجربة هذا ثابفم ؛ يوماً في جميع أ ولادهنينالنفاس س ت

كانت النفساء تجلس على عهد رسول ) :قالت ؛بال ربعين بحديث أ م سلمة واس تدل من قال 

وهو حديث ضعيف في   ،(1) أ خرجه أ بو داوود والترمذي وغيرهما  (أ ربعين يوماً  صلى الله عليه وسلمالل 

ة ال زدية سل لا ت عرف  ) ":الميزان"، وقال الذهبي في (لا يحتج بها ) :قال الدارقطني ،س نده م 

وقال الترمذي بعد أ ن ذكر هذا   (،النفاس أ ربعين يوماً ا لا في حديث مكث المرأ ة في 

والتابعين ومن بعدهم على أ ن النفساء  صلى الله عليه وسلم)وقد أ جمع أ هل العل من أ صحاب النبي  :الحديث

لا أ ن ترى الطهر قبل ذلك ،تدع الصلاة أ ربعين يوماً  ذا رأ ت  ،فا نها تغتسل وتصلي ؛ا  فا 

كثر  أ  وهو قول  ،تدع الصلاة بعد ال ربعين فا ن أ كثر أ هل العل قالوا لا  ؛ربعينالدم بعد ال  

سحاق ويروى عن الحسن  ،  الفقهاء وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وأ حمد وا 

 

    (.648(، وابن ماجه )311وأ بو داود )(، 139(، والترمذي )25684أ خرجه أ حمد )  1-
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ذا لم تر   :البصي أ نه قال نها تدع الصلاة خمسين يوماً ا  ويروى عن عطاء بن أ بي  ، الطهر ا 

 .س تين يوماً( :رباح والشعبي 

 ..الموضوعخلاصة 

لا يوجد س نة صحيحة في هذا ال مر، أ ما من حيث   - كما قال المؤلف - الس نةمن حيث 

جد من النساء من تمكث س تين يوماً، ومع الوجود لا يصح أ ن نحدد  فقد و   ؛التجربة

فلا يصح التحديد بأ ربعين   ؛خاصة أ ن الحديث ضعيف والتجربة أ ثبتت الزيادة ؛بال ربعين

في عمل   ؛فا ن وجد أ قصى من هذا ،د  ج  أ قصى ما و   هذا - والل أ عل   - والصواب الس تين يوماً 

كر في كلام الفقهاء فيما نعل د  ج  به، لكن هذا أ قصى ما و     . والل أ عل .وأ قصى ما ذ 

  

   (المسأ لة الرابعة )قال المؤلف رحمه الل: 

 هل هو حيض أ م لا؟   ؛هذه المسأ لة هي مسأ لة الحامل ترى الدم

 لا تحيض؟ أ م هل المرأ ة الحامل تحيض  : خرىأ  بعبارة 

ذا نها  قلنا  ا  ذا اس تمر الدم ؛تحيض ا  فهيي في حكم المس تحاضة،   ؛فيلزمها أ حكام الحائض، وا 

ذا قلنا  وا 
كونها   اختلف العلماء في ؛ فالدم النازل دم فساد لا يعتبر حيضاً وتصلي ؛لا تحيض :

 . تحيض أ م لا



12 
 

  و  ه    ل  رى الحام  الذي ت    م  الده   ل  ه    : ديثاً ماً وح  دي  ق    هاء  ق  الف    ف  ل  ت  اخْ ): قال المؤلف رحمه الل

ك   ب  ه  ذ  ف    ؟ ةك حاض  ت  اس ْ   أ م    ضك يْ ح   ل  في أ    ي  ع  اف  والشه   مالك    ل  الحام    ما ا لى أ نه ه  يْر  غ  و    ه  يْ ل  وْ ق    ص 

  (1) (يض  تح  

 .في قوله الجديد ؛طبعاً في أ ص قوليه 

سحاق بن راهويه وابن مهدي وقتادة   :المقصود به  (غيرهماقول المؤلف: )و و  الليث بن سعد وا 

قالوا  ، فالذين ا لى أ ن الحامل تحيض ذهبوا؛ - ذكروا هذا المذهب عن هؤلاء  - وبكر المزني

سحاق بن راهويه وابن   - في الجديد - مالك والشافعي هم الحامل تحيض والليث بن سعد وا 

  ل.هذا المذهب ال و  ؛مهدي وقتادة وبكر المزني

   :المذهب الثاني

  ر  اه  الظه   م  الده   وأ نه  ، يض  لا تح    ل  الحام    هم ا لى أ نه وأ حمد والثوري وغير   أ بو حنيفة    ب  ه  وذ  )قال: 

 ( لةهٍ وع    سادٍ ف    م  لها د  

بن المسيب وحماد والحكم وجابر بن  سعيد و   رباح   بن أ بي هذا المذهب هو مذهب عطاءو 

وهو   ،وعزاه البعض ل كثر الفقهاء، زيد والشعبي وال وزاعي وأ بي ثور وأ بي عبيد وغيرهم

   .القول القديم للشافعي

 .وهو أ ن الحامل لا تحيض ؛أ هل العل على هذا القول فأ كثر

يعني حكمها حكم   ؛ م مرضد ( أ ي:وأ ن الدم الظاهر لها دم فساد وعلةوقوله: ) 

 .المس تحاضة

 

، ثم كرر في عدة مواضع أ نه  وضرب عليه وأ عاد الشرح ذكر الش يخ في الصوتية ها هنا كلاماً؛ ثم أ عرض عنه 1-

     فتنبه، وصححه. وقد حذفنا هذا كله وأ بقينا الصواب. ه خلطعند حصل
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لاه ) قال:   ً    أ نْ ا     ( ق  لْ ا الطه صيبه  ي

   .وجع الولادة وهو 

 )  :قال
ِ
ه عوا على أ  جْم  أ    مْ نهه  فا   ذلك     وغير    لاة  الصه   ه  ع  نْ في م    ض  يْ الح    كْم  ح   ه  كْم  ح   وأ نه   ، فاسٍ ن   م  ه د  ن

   (ه  كام  حْ أ    نْ م  

ذا نزل عليها الدم وأ تاها الطلق أ ن حكمها   ؛صحيحهذا الذي ذكره من الا جماع غير  أ ن المرأ ة ا 

 .الخلاف معروف بين السلفو ، هذا لا ا جماع في حكم الحائض وأ ن هذا دم نفاس،

كْر  المرأ ة ترى الدم وهي تطلق: )(1)"ال وسط"قال ابن المنذر في   هي مسأ لتنا التي نقل   (ذ 

 .فيها المؤلف الا جماع

يعني أ صابها المخاض الذي هو   (واختلفوا في المرأ ة ترى الدم وهي تمخض): ابن المنذر قال

  :وقال الحسن ،روي هذا القول عن النخعي  ،هو حيض لا تصلي :فقالت طائفة) الطلق

ذا رأ ت الدم على الولد أ مسكت عن الصلاة  .لولدينزل ا حين  يعني هذا (ا 

حضرة   وقال مالك في الماء ال بيض الذي يخرج من فرج المرأ ة حين يضربها الطلققال: )

وقال ا سحاق بن  ،وجعل ذلك بمنزلة البول ،توضأ  وتصلي حتى ترى دم النفاس :الولادة

ن كان قبل الولادة بيوم  :راهويه ذا ظهر الدم تركت الصلاة وا    :وكان عطاء يقول  ،و يومينأ  ا 

 .نه ليس دم حيضأ  يعني ( تصنع ما تصنع المس تحاضة

فيكون حكمها حينئذ حكم   ؛لا تدع الصلاة حتى تلد)قال أ بو بكر يعني ابن المنذر: 

حتى ا ن  و  ،حتى ا ن جاءها الطلق ،كون حكمها حكم النفساء حتى تلدييعني لا  (النفساء

 . ا جماع في المسأ لة، ولالمسأ لة والل أ علهذا هو الصحيح في هذه ا ؛رأ ت الدم ما لم تلد
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نقل   :يقول شخص قد يعني ؛طبعاً هذه المسأ لة أ يضاً الخلاف حاصل فيها بين ال ئمة ال ربعة

   .ا جماع ال ئمة ال ربعة ؛ أ ي:الا جماع

 ال ئمة ال ربعة.  حاصل حتى بين ؛ فالخلافلا

ذا ت    ل  الحام    ض  الحائ    قال  ت  انْ   ة  ف  ر  عْ في م    ه  اب  صْح وأ    ولمالكٍ ) :قال المؤلف   كْم  ح   نْ م    م  ا الده ى به  ماد  ا 

   ( ةك ب  ر  ط  ضْ م    والك أ قْ   ة  حاض  ت  الاس ْ  كْم  ا لى ح    ض  يْ الح  

الحامل لا تحيض   ؛ عندهمهذه المسأ لة لا تر د على قول الجمهور الذين قالوا الحامل لا تحيض

ذاً انتهيى ال مر صار عندهم  ف ؛ن الحامل تحيضأ  الذين قالوا  لى قولهذه المسأ لة تر د ع ؛ لكنا 

ذا اس تمر الدم معها ماذا س يكون ال مر؟ : ا شكال  ا 

متى تكون حائضاً ومتى   ؛مالك وأ صحابه عندهم أ قوال مضطربة في هذه المؤلف هنا: يقول

ذا اس تمر نزول الدم عنده    . ا تكون مس تحاضة ا 

ذاً  ؛تر د عندنا هذه المسأ لة لاف كما ذكرنا و    ليس  نحن نرجح قول الجمهور أ ن الحامل لا تحيض ا 

ذا اس تمر عليها نزول الدم ،هم عندهم الحامل تحيض ،عندنا ا شكال في هذه المسأ لة متى   ؛فا 

 تكون حائضاً ومتى تكون مس تحاضة؟

ه   ض  يْ الح    م  أ ياه   ثر   كْ أ    د  ع  قْ ت    ا أ نْ أ مه   : نيعْ أ    - ها س  فْ ن    ض  الحائ    كْم  ها ح  كْم  ح   أ نه   : ها د  ح  أ  ) : قال   هي   ثم 

   ( - مٍ أ ياه   ة  لاث  ث  ب   ة  تاد  عْ ها الم  م  على أ ياه  ر  ه  ظْ ت  س ْ ت    ا أ نْ وأ مه   ،ةك حاض  ت  س ْ م  

 . تحتاط بزيادة ثلاثة أ يام على أ يامها المعتادة  :يعني على أ يامها المعتادة بثلاثة أ يام؛  تس تظهر

   ( اً م  وْ ي    شر   ع    ة  س  خم ْ   نْ م    ثر   كْ أ    ذلك    موع  جْ م    نْ ك  ي    مْ ما ل  )  قال:

ذا اس تمر بها الدم  لا فرق.   ؛يعني نفس ال حكام التي تقدمت في الحائض ا 

 عن مالك.   المنقول  هذا القول ال ول



15 
 

   :وقيل  )قال: 
ِ
   (ض  يْ الح    م  أ ياه   ثر   كْ أ    ف  عْ اً ض  ض  حائ    د  ع  قْ ا ت  نهه ا

ذا قلنا أ كثر أ يام  ف تضرب أ يام الحيض باثنين وتقعدهم، :يعني أ كثر أ يام الحيض( ضعف) ا 

ذا تقعد ثلاثين يوماً.   ؛الحيض خمسة عشر يوماً   ا 

نهه   :وقيل )قال:  الثاني    ر  هْ ففي الشه   ،لها   تْ ره التي م    هور  الش    د  د  ع  ب    ض  يْ الح    م  أ ياه   كثر  أ    ف  عل  ض  ا ت  ا 

  ع  ب  رْ أ    ع  اب  وفي الره  ، اتٍ ره م    لاث  ث    الث  وفي الثه   ،تين  ره م    ض  الحيْ   ثر   كْ أ    م  أ ياه   ف  عل  ض  ها ت  ل  حم ْ   نْ م  

   (ر  ه  شْ ال    ت  وكذلك ما زاد   ، اتٍ ره م  

أ كثر الحيض للحامل ا ن تمادى بها الدم وكان بعد   :طبعاً عند المالكية الذي ذكروه في مذهبهم 

هذا   ؛ثلاثون يوماً  :عشرون يوماً، وفي س تة أ شهر ا لى أآخر حملها  :شهرين ا لى س تة أ شهر

حتى  و  ،وهذه كلها اجتهادات لا دليل عليها لا من ال دلة الشرعية ولا من التجربة ،المذكور

ذا ا :لقلنا ؛لو قلنا بما قالوه بأ ن الحامل تحيض ذا   فحكمها حكم الحائض تماماً   ؛س تمر بها الدما  ا 

كر عن مالك رحمه الل  .اس تمر بها الدم على القول ال ول الذي ذ 

   ؛ ن  يْ ر  مْ ال    لاط  ت  واخْ   ة  ب  ر  جْ بالته   على ذلك   قوف  الو    سْر  ع    :في ذلك     مْ ه  لاف  ت  اخْ   ب  ب  س  و  ) :قال 
ِ
ه فا   ه  ن

ذا   ؛ وذلك   ضٍ يْ ح   م  د    ل  الحام    راه  الذي ت    م  الده   كون  ي   ةً ره م     نين  والج   ةً ر  واف    ة  أ  رْ الم    ة  وه ق    تْ كان   ا 

  ر  وسائ    اط وجالينوس رْ بق    كاه  على ما ح    ؛ لٍ على حم ْ  لك حم ْ   كون  ي   أ نْ   ن  ك  مْ أ    ذلك   وب   ، اً غير  ص  

   ( اء  به ط  ال  

اختلافهم في كون الحامل تحيض  سبب وهو  ؛للكلام على المسأ لة ال ولىالمؤلف طبعاً رجع 

 . أ و لا تحيض

 .أ طباء من أ طباء اليونان :بقراط وجالينوسو 

ها في  ض  ر  ها وم  ف  عْ ض  ل    ع  اب  الته   ه  ض  ر  وم   نين  الج    ف  عْ ض  ل    ل  الحام    راه  الذي ت    م  الده   كون  ي    ةً ره وم  )قال: 

   (لةهٍ ع    م  د    ثر   كْ في ال    وهو   ، ضٍ ر  وم   لةهٍ ع   م  د    كون  ي  ف    ؛ ثر   ال كْ 
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   .هذا ما ذكره المؤلف في هذه المسأ لة من سبب الخلاف

 ؛أ نهم اختلفوا ل ن ال مر يختلط :هل هذا الذي ذكره المؤلف فعلًا هو سبب الخلاف :يعني

  أ حيانًا تحيض وأ حيانًا لا يكون الدم النازل حيضة؟ف

آ عنده قول  ابن المنذر رحمه اللو  وهو سبب شرعي وليس كما ذكر   ،خر في سبب الخلافأ

  ماذا قال ابن المنذر في سبب الخلاف؟ ؛ المؤلف بأ نه سبب طبي

القول ال ول وهو أ ن الحامل   الخلاف في المسأ لة وذكر ذكرابن المنذر رحمه الل بعد أ ن  قال 

 :أ ي (واحتج بعض القائلين بالقول ال ول): (1)؛ قال- هؤلاء أ صحاب القول ال ول -ضلا تحي

ة  أ مر باس تبراء ال   صلى الله عليه وسلمبأ ن النبي )الحامل لا تحيض  ولو كان يكون حيض وحمل ما كان   ،م 

ذا اشتراها س يدها  (للاس تبراء معنى ة ا  فلا يوز له جماعها   ؛وهذا قول ودليل قوي، ال م 

كي نعل أ نها   ؛أ ن ينتظر حتى تحيض حيضة : يس تبرئها بحيضةومعنى حتى يس تبرئها بحيضة،  

فلا يوز له أ ن يامعها حتى يتأ كد من خلو رحمها من  ؛ليست حاملًا فلا تتلط ال نساب

ذا حا  ؟وكيف يتأ كد من ذلك ،الحمل ذا أ مر النبي ضت، ا  ة بحيضة صلى الله عليه وسلمفا    ،باس تبراء ال م 

  ؟فكيف نقول بعد ذلك بأ ن المرأ ة الحامل تحيض ؛المرأ ة ليست حاملًا بحيضها  بأ ن في عرف

ذا كانت تحيضفما مع لا لنعل أ نها   ؟نى اس تبراؤها بحيضة ا  ونحن ما اس تبرأ ناها بحيضة ا 

  ن. ؟ وهذا دليل قوي كما ترو ليست حاملاً 

في ا جماعهم على أ ن  )من الذين اس تدلوا لهذا القول أ يضاً ( وهو وقال أآخر)قال ابن المنذر: 

ذا حاضت حل وطؤها  ة ا    ؛ أ ي:يحل لس يدها أ ن يطأ ها  ؛بعد ما تنتهيي حيضتها : يعني (ال م 

ك  مع ا جماعهم على أ ن الحامل لا يحل وطؤها حتى تضع) ؛ قال:أ ن يامعها على أ نل    دليل ب ينل

حال وجود الحمل فيها( جماع   ناعند ،يوجد ا جماع !نظرا الحامل م  مقدمة أ ولى ا جماع أ ول وا 

 

    (369 -368 /2"ال وسط" ) 1-



17 
 

ذا حاضت حل وط ،ثان ة ا  وأ جمعوا على أ ن الحامل لا يحل    ،ؤها هم أ جمعوا على أ ن ال م 

ذا حاضت ءال ول جواز وط :هذا دليل مركب من أ مرين ؛وطؤها حتى تضع ة ا    ، ال م 

ذاً الحامل لا تحيض لذلك حله  ؛وهي حامل  ال مة  ءطالثاني عدم جواز و و  أ ي:   -وطؤها  ا 

ذا حاضت - ال مة  .ا 

ذ لو جاز ذلك ،دليل بينل  على أ ن الحامل محال وجود الحيض فيها : )قال  ما   ل معنىط  لب   ؛ا 

لما كان   ؛ولو كان يكون حيضاً وهي حامل ،اجتمعت عليه ال مة من أ ن الحامل لا توطأ  

 ( على أ ن لا حمل بها  الاس تبراء يدل  

فذكر ذلك عمر    ،واحتج أ حمد بحديث سالم عن أ بيه أ نه طلق امرأ ته وهي حائض)قال:  

  أ ين لاحظوا هنا "( اجعها ثم يطلقها وهي طاهر أ و حاملير  لْ ف   ه  رْ م  : "فقال صلى الله عليه وسلمللنبي 

 .طاهر أ و حامل  ماذا؟ وهييطلقها وهي  :قال ؟الاس تدلال في هذا

اً،  أ ن الحامل لا تكون ا لا طاهر  :يعني (فأ قام الطهر مقام الحمل :قال أ حمد بن حنبلقال: )

ذاً جعل الحامل كالطاهر(؛ أ قام الطهر مقام الحمل) ل نه منع طلاق المرأ ة وهي حائض   ؛ا 

ذاً الحامل لا تكون حائضاً  ؛وأ جازه وهي طاهر أ و حامل اس تدلال قوي من هذا الفقيه   ؛ا 

 .البارع

وقد تابعه ابن المبارك عليه أ يضاً قال طاهراً أ و    :قال ؛ثم قال: حدثناه وكيعقال ابن المنذر: )

 .ا شكال ليس فيها يعني اللفظة صحيحة  (حاملاً 

أ قرب القولين ا لى تأ ويل القرأآن والس نة أ ن الحامل لا تكون   :فقال ؛ واحتج أ بو عبيد): قال 

حائضاً، أ لا ترى أ ن الل جل ذكره جعل عدة التي ليست بحامل ثلاثة قروء في الطلاق 

وجعل عدة الحامل أ ن تضع ما في بطنها قال الل جل وعز }وأ ولات ال حمال أ جلهم أ ن  

ويلزم من جعل الحامل   ،عدتها أ ن تضع ولم يعلها بال قراء يضعن حملهن{ أ ولا تراه جعل
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لو كانت الحامل تحيض   (تحيض أ ن يعلها تنقضي بال قراء وهذا على غير الكتاب والس نة

ذا كانت  فلماذا تحول  ؛لجعل عدتها بالحيض كما جعله لغير الحامل ل في الحمل ا لى وضع الحمل ا 

 .هذا على غير الكتاب والس نة أ ن يكون هكذا :قال ؟تحيض

الذي   : الحديثيعني بالحديث (واحتج بحديث محمد بن عبد الرحمن مولى أ بي طلحةقال: )

 .احتج به الا مام أ حمد رحمه الل 

  ض.يعني أ ن الحامل لا تحي (هكذا أ قول): - يعني ابن المنذر  -  رقال أ بو بك 

 ؟  طيب ما دليل الذين قالوا الحامل تحيض

وتراه في زمن  ،من قال الحامل تحيض اس تدل بأ ن الحامل ترى دماً فيه صفات دم الحيض

   .والمس تحاضة بها علة وهذا خلاف ال صل  ،ال صل عدم العلة : الحيض، وقالوا

ك رت وأ نتم ترون أ ن هذا ال صل الذي ذكروه مخال فك  ،هذا دليلهم  ،بال دلة التي ذ 

ذ أ دلة التمييز  ؛ والاس تدلال بما ذكروه من صفات ضعيف أ مام ما ذكر من أ دلة صحيحة ا 

وهذه ال دلة التي ذكرت أ قوى   ،الحيض فيها شيء من الضعف دم أ صلًا في التمييز بصفات

يزم بأ ن   - الطب الحديث اليوم - والل أ عل، مع العل أ ن الطب الذي اس تدل المؤلف بذكره

 .الحامل لا تحيض

لل دلة التي ذكرها ابن المنذر   ؛ أ ن الحامل لا تحيض :- والل أ عل  - ذا هو الراجح في المسأ لةه 

 والل أ عل.  . وهي أ دلة قوية في نظري والحمد لله
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )             

 رابع والثلاثون الدرس ال 

 ..بعدأ ما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

 ،رابع والثلاثونالالدرس وهو  "،بداية المجتهد"معنا اليوم درس جديد من دروس شرح 

وهي علامات الطهر  ؛عند المسأ لة الخامسة من مسائل الباب الثاني  وقد وصلنا 

اليوم  ، و ولى والثانية والثالثة والرابعةذكرنا المسأ لة ال   ، والحيض والنفاس والاس تحاضة

 هل هما حيض أ م لا؟ ؛معنا المسأ لة الخامسة؛ وهي مسأ لة الصفرة والكدرة

م ): قال المؤلف رحمه الل ة أ  س  الم م   ل  هم   ؛ ة  رم د  والكة   ة  رم ف  في الص    هاءة قم الفة   فم لم تم : اخ  ةة سم الخام    لةم   هي 

 ( لا؟   أ م    ض  ي  حم 

 .هذه هي مسأ لتنا 

 ما هي الصفرة وما هي الكدرة؟قبل كل شيء؛ 

 .يش به الصديد يميل لونه ا لى الاصفرار  ،هي الماء الذي يخرج من فرج المرأ ة :الصفرة

  .يميل ا لى البني ،المرأ ة لونه غير صاف والكدرة: ماء يخرج من فرج 

 هذه الصفرة والكدرة هل تعتبر حيضاً أ م لا؟ 

 ( ض  ي  الحم   م  يَّ أ    في  ض  ي  حم ا  أ نهَ   ة  ماعم جم   ت  أ  رم فم )  :قال المؤلف

ذا كانت ال يّم التي تمر   أ نها  من الفقهاء : رأ ت جماعةأ ي حيض في أ يّم الحيض؛ يعني ا 

بقت بدم أ م لم تةس بق   بها المرأ ة هي أ يّم حيضها ونزلت عليها الصفرة والكدرة سواء س ة

  ض.تعتبر حيضاً ما دامت في أ يّم الحي ؛بدم
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م   لة ث  م    يم و  ورة  ، وأ بو حنيفة  ي  ع  اف  الشَ   وبه قالم )قال:   ك   ن  عم   ذل     ( مال 

  ل.روي عن مال أ يضاً مثل هذا القو  :أ ي

سحاقوه كلهم   ؛و قول يحيى ال نصاري وربيعة والثوري وال وزاعي وابن مهدي وأ حمد وا 

فلا   ؛كون حيضاً نالكدرة والصفرة في أ يّم الحيض حيض وفي غير أ يّم الحيض لا  :يقول

   . به، وذكروا هذا القول عن أ كثر أ هل العلم د  تم ع  تم 

ذاً المسأ لة عند  هؤلاء فيها تفصيل؛ ا ن نزلت الصفرة والكدرة على المرأ ة أ يّم الحيض  ا 

ذا نزلت الصفرة والكدرة خارج   فهيي من ضمن الحيض تعتبر حيضاً مثلها مثل الدم، أ ما ا 

  .هذا ما عليه أ كثر أ هل العلم كما ذكروا ذل؛ أ يّم الحيض فلا تعتبر حيضاً 

ذاً ه (وروي مثل ذل عن مال) :المؤلفوقول  هو  و  ،مروي عن مال ذا القولا 

 . قول الشافعي وقول أ بي حنيفة

ة " وفي  ): قال  م وَ دم الم  ه( عن   "ة  ن

 . عن مال أ ي:

  م  الدَ   معم   ذلم   ت  أ  رم  ، ض  ي  الحم   م  أ يَّ   ير   وفي غم   ض  ي  الحم   م  في أ يَّ   ض  ي  حم  ةم رم د  والكة  ةم رم ف  الص    أ نَ ) 

   ( هة رم تم   م  لم   أ و  

الصفرة   :يعني ؛كانت في أ يّم الحيض أ و في غير أ يّم الحيضيعني هو حيض سواء 

فهو  ؛هذا القول الثاني في المسأ لة ؛بدون تفصيل عند مال دائماً  حيضوالكدرة 

مام مال كما رأ يتم وهو أ ن الكدرة والصفرة حيض سواء رأ ته في أ يّم   منسوب للا 

 كله يعتبر حيضاً.   ؛مع الدم أ و من غيره ،الحيض أ م في غيرها 

   (وقال داود )قال: 
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   يعني الظاهري 

نَ   :- أ بي حنيفة   بة صاح    - أ بو يوسف و )قال:  لاَ   ؛ةً ضم ي  حم   كونة لا تم  ةم رم د  والكة  ةم رم ف  الص    ا   ا 
إ
  ر  ث   ب

   ( م  الدَ 

ذا نزلت بعد الدم :يعني لا ا  هذا القول الثالث أ ن الكدرة والصفرة لا   ؛لا تعتبر حيضاً ا 

ذا تقدمها دم  لا ا   . تكون حيضاً ا 

ليه ابن المنذر ، وهو قول أ بي ثور أ يضاً     .ومال ا 

فجعل   ؛فالمنقول عنه التفريق بين الصفرة والكدرة ؛أ ما أ بو يوسف صاحب أ بي حنيفة

لا أ ن يتقدمها دم   يوسف.  هذا منقول عن أ بي ؛ الصفرة حيضاً والكدرة ليست حيضاً ا 

نحن  و طبعاً هذه ال قوال هي التي ذكرها المؤلف وبعد ذل سيبدأ  بذكر سبب الخلاف، 

 نلخص الموضوع بما قاله ابن رجب رحمه الل.  

 ثلاثة أ حوال؛ حال تكون في مدة عادة  ما)الصفرة والكدرة له : (1) قال ابن رجب

  ،العلماء سواء س بقها دم أ م لافتكون حيضاً عند جمهور )يعني في أ يّم الحيض  (المعتادة

هذا   ؛يعني بعد انقضاء الحيضة ؛( وهذه الحال الثانيةوحال تكون بعد انقضاء العادة

َ ) :قال - المقصود   -صلت بلعادة ولم يفصل بينهما طهر وكانت في مدة أ يّم الحيضفا ن ات

كم بأ نها حيض وهي الخمسة عشر أ و الس بعة عشر أ و العشر  ة عند  أ عني ال يّم التي يحة

جرد اتصالها بلعادة أ م لا تكون حيضاً حتى تتكرر ثلاثًا أ و بمفهل تكون حيضاً  ؛- قوم

ن تكررت؟ فيه ثلاثة أ قوال للعلماء؛ ال ول ظاهر مذهب   مرتين أ م لا تكون حيضاً وا 

أ نها تكون حيضاً بمجرد اتصالها بلعادة وتكون في مدة أ يّم   بهذا مال والشافعي( يعني

قول أ بي   :والثالث)يعني لا تكون حيضاً حتى تتكرر  (رواية عن أ حمد :الثاني و الحيض )
 

      (2/157"فتح الباري" ) 1-
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ن تكررت (حنيفة والثوري وأ حمد في رواية ن انقطع ) :قال ؛يعني لا تكون حيضاً وا  وا 

الدم عند تمام العادة ثم رأ ت بعده صفرة أ و كدرة في مدة الحيض فالصحيح عند 

ن تكررأ نه لا يكون ) الحنابلة  :يعني( أ صحابنا  ذا   :وقد قال أ كثر السلف .حيضاً وا  أ نها ا 

عائشة   :رأ ت صفرة أ و كدرة بعد الغسل أ و بعد الطهر فا نها تصلي وممن روي ذل عنه

وحديث   ،وسعيد بن المسيب وعطاء والحسن وابراهيم النخعي ومحمد بن الحنفية وغيرهم

 أ م عطية يدل على ذل. 

فهذا لا ا شكال في  ) – هذه الحالة الثالثة ( يضترى الصفرة والكدرة بعد أ كثر الح   :وحال  

 .في غير أ يّم الحيض :يعني  أ نه ليس بحيض. انتهي (

نذكر كلام   أ ن والذي ذكرناه في كلام المؤلف قبل ،هذه خلاصة ال قوال في المسأ لة 

 .ابن رجب هو خلاصة المذاهب في المسأ لة

ذن أ ن الصفرة والكدرة تكون حيضاً في أ يّم الحيض ولا تكون حيضاً في   :الخلاصة  ا 

  ،وهو القول الصواب ا ن شاء الل ،وهذا المنقول عن أ كثر أ هل العلم  ؛غير أ يّم الحيض

 .ل نه ظاهر حديث أ م عطية بلقيد الذي فيه كما س يأ تي ا ن شاء الل  ؛وهو ظاهر 

 :ثم س يذكر السبب في اختلاف أ هل العلم في المسأ لة

م مة :  م  ه  لاف  ت  في اخ    بة بم والسَ )قال:  م   ؛ةم شم عائ    ديث  حم ل   ةم يَ ط  عم   م   أ    ديث  حم   ر  ظاه    ةة فم خال   وذل 

 َ م نَ كة " :  ا قالت أ نهَ   ة يَ ط  عم   م   أ    ن  عم   يم و  رة  هة أ ن م  ةم رم د  والكة  ةم رم ف  الص    د  عة ا لا ن   ، " ئاً ي  شم   ل  س  الغة   دم ع  ب

م   نَ كة   ساءم الن    أ نَ :  وي عن عائشةورة  م عم ب  ي جم ا    ث  ر  سة   ة  ليها بلد    ةة رم د  والكة  ةة رم ف  الص    فيه    فة فيها الكةر 

م   ض  ي  الحم   م  دم   ن  م      ( ضاءم ي  البم   ةم صَ القم   نم ي  رم  تم حتَى   نم ل  جم ع  لا تم " :  ؛ فتقولة لاة  الصَ   ن  ا عم نهم ل  أ  س  ي
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ةة  جم ر  هي    :وقال أ خرون ،بضم الدال وتسكين الراء :قالوا ،هذا قول في ضبطها ؛ الد 

جة :يعني ؛بكسر الدال وفتح الراء رم وهي ما تحتشي به المرأ ة من قطنة وغيرها    ؛الد  

 . لتعرف هل بقي من أ ثر الحيض شيء أ م لا 

ذاً سبب الخلاف على ما ذكر المؤلف  حديث أ م عطية   ؛تعارض هذين الحديثين :ا 

نظر فيه هو صحة الحديثين قبل  شرحنا أ ول أ مر ية  نحن كما اعتدنا في، و وحديث عائشة

 ثم ننظر بعد ذل هل هما مختلفان أ م متفقان.   ،كل شيء

هذا   ؛"الكدرة والصفرة شيئاً  كنا لا نعد  " :بلفظ (1) حديث أ م عطية؛ أ خرجه البخاري 

م لا   كنا " :لفظ البخاري  هل هذا يعتبر من قبيل المرفوع أ م لا؟  "د  عة ن

وهذا مقرر وتحدثنا   ،والراجح أ نه من قبيل المرفوع ،حصل نزاع بين أ هل العلم في هذا

 عنه في كتب المصطلح. 

 (بعد الطهر)كنا لا نعد الصفرة والكدرة " :وغيره بلفظ (2) وأ خرج الحديث هذا أ بو داود

بعد )الفرق بين لفظ أ بي داود ولفظ البخاري؟ ؛ ما لاحظ هنا هذا أ مر مهم "شيئاً 

  .(الطهر

م " :بس ند صحيح بلفظ (3) وأ خرجه الدارمي   ل  س  بلصفرة والكدرة بعد الغة  د  تم ع  كنا لا ن

 الغسل يأ تي بعد الطهر طبعاً.  "شيئاً 

 

-1 (326)        

-2 (307  )      

-3(900)         
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؛ هل هذه  "صحيح البخاري"التي هي خارج أ و )بعد الغةسل( فهل زيّدة )بعد الطهر( 

محفوظة أ م  هل هي ؛ بلفظ ليس فيه هذه الزيّدةالبخاري خرجه أ  الزيّدة صحيحة، فقد 

 هذا هو محل الخلاف ال ن.   شاذة أ م منكرة؟

عن محمد   بن أ بي تميمة السختياني سماعيل عن أ يوبا  البخاري أ خرج الحديث من طريق 

 . الطريق التي عند البخاريبن سيرين عن أ م عطية هذه ا

وأ ما أ بو داود وغيره الذين ذكروا الزيّدة فرووه من طريق قتادة عن حفصة بنت سيرين  

هذا الحديث بهذه ل وفي أ حد طرقه رواه عن قتادة شعبة أ ي الراوي   ،عن أ م عطية

  . شعبة :الزيّدة عن قتادة

تة ذم لماذا   هذه الطريق؟  كمر 

فالظاهر أ ن   ،فنأ من من التدليس هنا  ؛ رواية قتادة ما سمعهل ن شعبة كان يتحرى في 

 هذه الزيّدة صحيحة محفوظة، فالحديث صحيح بلفظ البخاري وبلفظ أ بي داود أ يضاً. 

ذاً حديث أ م عطية صحيح  والقيد الذي فيه )بعد الطهر( صحيح أ يضاً.   ،ا 

عائشة أ نها  عن مولاة   وعلقه البخاري "الموطأ  "وأ ما حديث عائشة فأ خرجه مال في 

جة فيها الكرسف( :قالت ر  ذكرنا أ ن  وقد  ،)كان النساء يبعث ا لى عائشة أ م المؤمنين بلد 

رجة هي قطعة قماش أ و قطعة قطن تدخلها المرأ ة في الفرج بعد انقطاع الدم حتى  الد  

حتى    أ بيض واضح من قطن ئاً جنها ويضعن عليها شي ر  يخة   نَ كة تتأ كد هل بقي دم أ م لا، فم 

)كان النساء يبعث   :قالت  ،فيرسلنها ا لى عائشة كي تراه ؛ عليه شيء أ م لا هل بقي ظهري 

ا لى عائشة أ م المؤمنين بلدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيضة يسأ لنها عن 

تريد بذل الطهر من   "لا تعجلن حتى ترين القصة البيضاء" :فتقول لهن ؛الصلاة

مولاة عائشة هذه هي مرجانة والدة علقمة الراوي  و  ،موقوف على عائشة هذا ،الحيضة(
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كنى أ م علقمة وهي  وتة   ،وعلقمة هذا فقيه روى عن أ مه ،الحديث في موطأ  مالو عنها، 

   .مولاة عائشة 

  :هي مرجانة ذكرها ابن حبان في الثقات ووثقها العجلي وقال فيها الحافظ التي أ م علقمة و 

لا فلا، وصحح حديثها الترمذي وغيره وعلق لها البخاري   :أ ي (مقبولة) ذا توبعت وا  ا 

وهي مولاة عائشة وابنها ثقة علا مة، من  "الموطأ  "بصيغة الجزم، وأ خرج لها مال في 

  نم سَ حم  ؛العجلي وذكر ابن حبان لها في الثقات قتوثيقها مع توثي علىاكتف  بهذه القرائن 

هذه قرائن كثيرة تقوي من أ مرها، لكن البعض  ،هي مجهولة :قال ؛ومن لم يكتف   ،لها 

يقنع بهذه القرائن وتكفيه في توثيقها والبعض لا يقنع ويقول هي مجهولة ل نه لا أ حد نص  

 فهل هذه ثقة أ م لا؟   "؛ثقاته"في  اً كرها ذكر وى العجلي، وابن حبان ذعلى توثيقها س  

ليها بهذه القرائن كلها مجتمعة فأ صحح  ؛وليس شيء  دون أ خر ،أ نا شخصياً تطمئن نفسي ا 

 فهل يعارض الموقوف المرفوع؟   ؛هذا الحديث، لكنه موقوف على عائشة

 طبعاً لا يعارضه، المرفوع مقدم، لكن هذا متى؟ 

ذا سلمَنا بلتعارض أ ولاً  ، ثانياً؛ الذي يغلب على الظن أ ن عائشة رضي الل عنها  ا 

ليها في هذا ال مر النساءة  نَ لذل كة  ؛صلى الله عليه وسلمتعلمت هذا من النبي  ل نها أ علم من  ؛يرجعن ا 

 .واس تفتته في هذه القضايّ  صلى الله عليه وسلمغيرها به وتكون قد استشارت النبي 

 ح في النهاية ا ن شاء الل.   ج   رم ثم نة  ، ن دعونا نرى ماذا قال أ هل العلمطيب ال  

ل نني أ صحح الزيّدة التي في   ؛عندي تعارض بين الحديثين ليس  شخصياً بلنس بة لي 

ذا صَحت ،حديث أ م عطية  انتهي  الا شكال.  ؛وا 

 ننتبه ال ن على كل حال. 
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  ت  رم هم ظم   واءً ؛ سم اً ضم ي  حم   ةم رم د  والكة   ةم رم ف  الص    لم عم جم   ؛ةم شم عائ    ديثم حم  حم جَ رم  ن  مم فم ) قال المؤلف:  

م حة   ، فا نَ مك أ و بلا دم   م  الدَ   عم مم   ه  م  أ يَّ   ير   في غم   أ و    ض  ي  الحم   م  في أ يَّ  م   د  الواح    ء  الشَي    كم    ه  س  ف  في ن

   (فة ل  تم يخم    سم ي  لم 

ليها  ، متىأ ن الصفرة والكدرة حيض قبل الطهر هل ن في ليها  ؟كنَ يرسلن ا    كن يرسلن ا 

  :لهن في هذا الوقت قالت ؛عندما ينقطع الدم تقريباً وتبق  تنزل فقط الصفرة والكدرة

ذاً هي من الحيض حتى ترين القصة البيضاء "لا تعجلن" وس يأ تي موضوع القصة  ،ا 

أ ن القصة البيضاء هي سائل   : لكن مبدئياً والراجح - ا فيهمس تقل   موضوع خاص  - البيضاء

  : هووالبعض يقول - الرجل عصير اللوز أ و مني    أ بيض له لون أ قرب ما يكون ا لى

ينزل في النهاية بعد الدم وبعد الصفرة وبعد   - ذاكذا وهكالظاهر أ نه ينزل هو  ؛شفاف

  "؛لا تعجلن حتى ترين القصة البيضاء"  :فقالت لهن، تنزل هذه القصة البيضاء ؛الكدرة

ذاً الصفرة والكدرة عندها تة   .بر حيضاً تم ع  ا 

لذل قال من رجح حديث عائشة جعل الصفرة والكدرة حيضاً سواء   المؤلف: )وقول 

ظهرت في أ يّم الحيض أ و في غير أ يّمه مع الدم أ و بلا دم، فا ن حكم الشيء الواحد في 

نما فيه أ نه بعد الطهر يعتبر حيضةليس  يعني حديث عائشة   (نفسه ليس يختلف   ؛ ا 

ديث عائشة وحده يدل على  فح ،- يضمع وقت الح  - كان قبل الطهر مع الحيض  كلامها 

  ؛ هو حيض في أ يّم الحيض  :أ ن الصفرة والكدرة قبل رؤية القصة البيضاء حيض، أ ي

 فهيي في حكم الحائض حتى ترى القصة البيضاء.  

  ؟اس تدلالهمأ ين 

ل نها   ؛لا فرق بين أ ن تكون في أ يّم الحيض وفي غير أ يّمه ومع الدم وبلا دم :قالوا

لم يتغير عليها شيء فيبق   ؛صفرة وكدرة قبل ذل وبعده وفي أ يّمه وفي غير أ يّمه
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 ؛الفرق الشرع هذا دليلهم وهو مردود طبعاً بحديث أ م عطية فقد أ ثبت ؛ حكمها واحد

  ؛س يأ تي ا ن شاء اللو واضح  ؛ ال مرأ م عطيةفشرعاً فرَق بين هذه وهذه في حديث 

 .على كل هذه وجهة نظرهم

م   عم م  الجم   رامم  ومن  ): قال  م ب نَ   : قالم ؛  الحديثين    ين  م   هوم  طيةم عم   م   أ    ديثم حم   ا    م  الدَ   طاع  ق  ان    دم ع  ب

   في   ةم شم عائ   وحديثة 
إ
   (ه  طاع  ق  ان    ر  ث  ا

فصار عنده   ؛من حديث أ م عطية أ ن الكدرة والصفرة ليس تا حيضاً مطلقاً  مم ه هذا فم 

ل نه في   ؛القيد الذي في حديث أ م عطيةنصحح  لم يصح لوالفهم تعارض بينهما، وهذا 

بشكل مطلق، شيئاً  " كنا لا نعد الكدرة والصفرة شيئاً " :قالت :قال "صحيح البخاري"

لمذهب من يذهب ا لى  - بهذا الا طلاق  - وهذا حقيقة يصلح دليلاً   ،يعني ليست حيضاً 

  يختلف ال مر قيد: )بعد الطهر(لكن مع  ؛أ ن الكدرة أ و الصفرة ليست حيضاً مطلقاً 

 .تماماً 

ثر انقطاعه ا ن حديث أ م عطية هو بعد انقطاع الدم وحديث عائشة في :قال) وقوله:   (ا 

حديث أ م عطية محمول على أ نه بعد انقطاع   ؛ يقول:يعني أ راد أ ن يجمع بين الحديثين

 ع.وأ ما حديث عائشة فمحمول على أ نه بعد الدم مباشرة دون وجود انقطا  ،الدم

  م  أ يَّ   ير   في غم   ةم طيَ عم   أ م     وحديثة  ، ض  ي  الحم   م  هو في أ يَّ   ةم شم عائ   حديثم   أ و أ نَ ) قال: 

  (ض  ي  الحم 

 هذا في كذا وهذا في كذا؟  ؛الطريقةما الذي حملهم على هذا التفصيل بهذه 

ن، فهذا عند من رأ ى التعارض بين  ا ل نهم رأ وا أ نهما متعارض ؛حتى يجمعوا بين الحديثين

ديث أ م عطية يدل على أ ن الكدرة  فح  ؛الحديثين، ومن تأ مَل فيهما لا يجد تعارضاً 

سواء قلنا  (بعد الطهر) :هذا ما يدل عليه مفهوم قولها  ،والصفرة قبل الطهر حيض
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بغض النظر  -كما هو مختلف فيه بين العلماء ؛الطهر الجفاف أ و رؤية القصة البيضاء

ويزيد حديث أ م عطية أ نهما بعد الطهر    ،وهذا ما يدل عليه حديث عائشة أ يضاً  ؛- ال ن

 لا يعتبران حيضاً.  

يدل بمنطوقه أ نه لا حكم للكدرة والصفرة بعد  )و  :في حديث أ م عطية قال الشوكاني

 .؟ مع القيد بعد الطهرماذاواضح كلامه هذا مع  ؛الطهر( بلمنطوق

ليه الجمهور ؛أ نهما وقت الحيض حيض ) مفهوم المخالفة :يعني( قال )وبمفهومه   (.كما ذهب ا 

قبل الطهر  ما  بين وهذا التفصيل هو الصواب ؛هذا ما يدل عليه حديث أ م عطية

 .والل أ علم . وبعد الطهر لحديث أ م عطية، وحديث عائشة لا يخالفه في هذا

ئاً لا في  ي  شم   ةم رم د  والكة  ةم رم ف  روا الص  يم   ولم    طيةم عم   م   أ    ديث  حم   ر  ا لى ظاه    م  و  قم   بم هم ذم   وقد  ): قال 

م   م  الدَ   ر  ث  ولا بم   ، ها ير   ولا في غم  ضك ي  حم  م  أ يَّ     ( ه  طاع  ق  ان    دم ع  ولا ب

ل ن هذا الذي ذكروه ال ن هو ظاهر حديث أ م   ؛هؤلاء احتجوا بحديث أ م عطية

عطية كما تقدم؛ لا في أ يّم الحيض ولا في غيرها ولا بأ ثر الدم ولا بعد انقطاعه، هذا  

ذا لم تصح زيّدة )بعد الطهر( ،ظاهر حديث أ م عطية فلا يكون هذا   ؛أ ما مع صحتها  ،ا 

 .ظاهراً والل أ علم، وقد تقدم ما قاله الشوكاني رحمه الل

   "( فة رم ع  ية   دة وم أ س    م  دم   ض  ي  الحم   مة دم : " صلى الله عليه وسلمالل    رسول    لقول  ) :قال 

 ما معنى هذا؟ 

لكن هذا   ؛فلا يمكن أ ن تكون حيضاً  ؛ أ ن الكدرة والصفرة ليست دماً أ سود :يعني

 .وقد قدمنا ذكر علته ،الحديث الذي اس تدلوا به ضعيف

   (مك دم ب    ت  سم ي  لم  ةم رم د  والكة   ةم رم ف  الص    ول نَ ): قال 
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لا أ ن فيها أ ثار دم ؛ خالصليست بدم أ ي:     ؟من أ ين أ تت بلون الصفرة ولون الكدرة؛ ا 

َ ): قال ن    ( مك ز  حم  أ بي محمد بن    بة هم ذ  وهو مم   ؛مة ح  خيها الرَ ر  التي تة   طوبت  الر    ر  سائ   ن  م    ما هيم وا 

مخالف لحديث أ م    ، هوقول عائشة أ يضاً مخالف لو  ،مخالف لحديث أ م عطية هذا القول

 .علم أ  والل   .التي فيه ة الصحيح زيّدةعطية بل

 

م )قال المؤلف رحمه الل:     (أ لة السادسة س  الم

تس تدل بها الحائض على أ نها  هذه المسأ لة هي مسأ لة علامة الطهر؛ ما هي العلامة التي 

  قد طهرت وانتهي  حيضها؟

مةة  م  و  فرأ ى قم   ؛ر  ه  الط    ة  لامم في عم   قهاءة الفة   فم لم تم اخ  ) يقول المؤلف:  ي ه ر  رؤ  ةم الط   أ نَ علامم

   ( ف   أ و  الجةفو القمصَة  البي ضاء  

   . الفقهاء أ ن علامة الطهر رؤية القصة البيضاء أ و الجفوفن أ ي رأ ى قوم م

لكن فسرناها بشكل عاجل   ؛الخلاف فيها  -ا ن شاء الل - طبعاً القصة البيضاء س يأ تي

 فيما تقدم.  

فتجدها كما هي ليس عليها   ؛بأ ن تدخل المرأ ة خرقة وتخرجها  ؛-يعني الجفاف  - الجفوفو 

قطنة   ؛يوجد شيء عليها  ؛ لاكدرة ولاصفرة  ولا  دم  ، ليس هناكشيء قد جفت تماماً 

 .لا يوجد شيء يعني الجفاف، جفاف تام ؛نى الجفوفبيضاء صافية هذا مع

عنده  ليسهذا  (فرأ ى قوم أ ن علامة الطهر رؤية القصة البيضاء أ و الجفوفوله: )ق 

ذا رأ ت القصة البيضاء أ و رأ ت الجفاف ،تفريق ذا رأ ت  :تعتبر طاهراً مباشرة، يعني ؛ا  ا 

ذا رأ ت القصة البيضاء قبل الجفافو  ،تطهر بلجفاف ؛الجفاف قبل القصة البيضاء   ؛ا 
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هما    ؛لا ،هذه تعتبر علامة وتلك ليست علامة أ ن عنده ، ليستطهر بلقصة البيضاء

 .علامتان تطهر بلسابقة منهما

ك   اب  صح  أ    ن  م    حبيبك   ابنة   قالم   وبه  ): قال  م  واء  وسم   ، مال  م   ت  كان   رم هة ط  تم   ن  أ  ا  تة عادم   ن  مَ م    ةة أ  ر  الم

  (ه  ب    ت  رم هة طم   ؛ت  أ  ذل رم   أ ي    ، فوف  لجة أ و ب    ضاء  ي  البم   ة  صَ بلقم 

ذا رأ ت القصة البيضاء   :ال مر فيه واضح ،عنده تفصيل ليس هذاف  ؛، انتهي بغض النظر ا 

ذا رأ ت الجفوف طهرت به، أ يهما تراه أ ولًا تطهر به   ل.هذا القول ال و  ؛طهرت بها وا 

ن    : قالوافم   م  و  قم   وفرَقم ): قال  م  ا  م   ت  كان   تَى حم   رة هة ط  لا تم فم   ؛ضاءم ي  البم   ةم صَ رى القم تم   ن  مَ م    أ ةة ر  الم

   (راها تم 

ولا تظهر  - عند غالب النساء - عند بعض النساء؟ ل ن هذه القصة البيضاء تظهر لماذا

لا بلقصة   ؛ عند بعضهن، فالتي ترى القصة البيضاء ومن عادتا رؤيتها  فهذه لا تطهر ا 

 تنزل عندها  لا -أ ما المرأ ة التي لا ترى القصة البيضاء أ صلاً  ،كونها تراها   ؛البيضاء ولابد

 .فهذه تطهر بلجفاف - القصة البيضاء

ن  ): قال  م   وا     (مال   عن  "  وذل في 'المدونة  ، فوفة ها الجة رة ه طة فم   ؛ راها ن لا تم مَ م    ت  كان

   ". لمدونة"االا مام مال رحمه الل في  الههذا ق

 سبب الخلاف هذا؟ ما 

ما بلقصة البيضاء   ؛طبعا هنا ذكر المؤلف مذهباً في هذا، ذكر المذهب ال ول أ نها تطهر ا 

لا بها،   ؛ وذكر المذهب الثاني ،أ و بلجفوف وهو أ ن من ترى القصة البيضاء فلا تطهر ا 

مذهب ثالث   يوجد لكن ،هما مذهبان ؛ ومن لا تراها تطهر بلجفوف وهو الجفاف

 .س يأ تي ا ن شاء الل ؛أ يضاً في المسأ لة
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بم ): قال  سم ة م    أ نَ   :م  ه  لاف  ت  اخ    بة وم   (ةم راع  العادم   ن  مم   م  نه 

  .يعني ا ن كانت عادة المرأ ة الجفاف أ و رؤية القصة البيضاء

ة وم  )قال:     (فقط   م  الدَ   طاعم ق  راع  ان   ن  مم   م  نه 

   .ينقطع أ و لا ينقطع اً نظر ا لى انقطاع الدم كونه دم ؛ لكننظر ا لى هذا فقطلم ي 

ا  تة ر التي عادم هة ط  ولا تم  ، ضاء  البي    ة  صَ بلقم   رة هة ط  تم   فوفة ا الجة تة التي عادم   أ نَ   :قيلم   د  وقم )قال: 

  ( فوف  بلجة   البيضاءة   ةة صَ القم 

 هذا ذكر مذهباً أ خر.  

   ( مالك   اب  ه ل صح  وكل   ؛ هذا   س  ك  عم ب   قيلم   وقد  )قال: 

 وهذا كلام المؤلف.  ، كل هذه المذاهب موجودة في المذهب المالكي

 .القصة البيضاء : نبدأ  بهوأ ول ما  ؛  نبدأ  نحن ال ن بكلامنا 

هي القطنة تخرج بيضاء ليس  ) :- وهو القول ال ول  - فقال بعضهم ؛اختلف العلماء فيها 

 هذا معنى القصة البيضاء عنده.   ؛(فيها شيء من الصفرة ولا الكدرة

فعند هذا القصة البيضاء   ؛ يعني ترى الجفاف ؛الظاهر أ ن هذا القول يؤدي ا لى الجفوف

ل نه فسر القصة البيضاء بلقطنة البيضاء نفسها تخرج بيضاء    ؛والجفاف لا فرق بينهما

تضعها في الفرج كي تخرجها وتنظر هل بقي شيء أ م لا؟    ،عندما تحتشي بها المرأ ة

ذا خرجت بيضاء ليس فيها   ؛بيضاء صافية  تخرجف  فجعل القصة البيضاء هي القطنة ا 

   . يؤدي ا لى أ ن القصة البيضاء هي الجفوف نفسه هذا اً قولهفا ذ ؛شيء
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مروي عن ابن وهب وقول سفيان الثوري والا مام أ حمد في رواية   ذا القولوه :قالوا

يروون عنه القول فأ ما أ كثر أ صحاب أ حمد  ،هذه الرواية رواها عنه حنبل فقط؛ عنه

 الثاني.  

البيضاء )عند النساء وأ هل المعرفة فرق الجفوف والقصة  :)وبينهما( أ ي :وقال أ هل العلم 

( واضح   .هذه هي هذه تفليس ؛ بين  

أ ما القول الثاني؛ أ ن القصة البيضاء عبارة عن ماء أ بيض يخرج عقب الدم من النساء  

  اليوم ماء أ بيض شفاف أ م أ بيض لونه لون مني الرجل؟ أ و لنقل نحن ؛أ خر الحيض

 . ياً له لون أ بيض لكنه ليس أ بيض صاف  ؛مثل عصير اللوز

فالقصة البيضاء عند أ صحاب  ؛ال ن هذا الماء ال بيض عند هؤلاء هو القصة البيضاء

 ؛قول ال ولأ ما القصة البيضاء عند أ صحاب ال، القول الثاني هو الماء ال بيض الذي ينزل

وهذا القول الثاني هو قول   ،هذان قولان  ؛فهيي القطنة تخرج بيضاء ليس عليها شيء

مال والشافعي وأ حمد الذي رواه عنه أ كثر أ صحابه، وهو قول مروي عن عائشة وعن  

فغالب النساء يرينها   ؛وهذا القول هو الصواب؛ مكحول وابن أ بي سلمة وغيرهم

هذا ظاهر قول عائشة رضي الل  ؛ بأ ن النساء يعرفنها  مال  ويعرفنها، كما قال الا مام

 عنها والل أ علم.  

 .هذه المسأ لة ال ولى التي نتحدث عنها وهي القصة البيضاء وما هي حقيقتها

ذاً على القول ال ول ذاً فلا ا شكا  ؛ لا فرق بينها وبين الجفاف :ا    ل.ا 

يحصل بينهم وبين ال خرين خلاف بم تطهر المرأ ة؟ أ ين هي علامة   :القول الثاني

 .الطهر؟

 :الطهرأ قوال العلماء في علامة 
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ذا رأ ت الجفاف والقصة البيضاء معاً  ؛ أ نها طهرت بهذا :اتفق العلماء على أ ن الحائض ا 

ذا رأ ت الجفاف ور ؛هذا محل اتفاق بينهم لا خلاف ت القصة البيضاء انتهي   أ  أ نها ا 

  ال مر.

 هذا الاتفاق نقله ابن عبد البرو 

ذا رأ ت واحدة منهما على أ قوال    .واختلفوا ا 

 القصة البيضاء أ و حصل الجفاف؟ منهما؛  واحدة حصلت ماهي هذه ال قوال في حال

 :القول ال ول

لا برؤية القصة البيضاء و  ؛من كانت ترى القصة البيضاء ن رأ ت الجفاف ا  فلا تطهر ا 

ذا   ؛ قال رحمه الل:وهو قول مال  ؛تراها فتطهر بلجفافومن كانت لا ، قبل ذل )ا 

ت أ نها قد طهرت اغتسلت،  فحين ترى القصة   ؛ن كانت ممن ترى القصة البيضاء ا  علمم

فحين ترى الجفاف( انتهي  كلامه رحمه    ؛ ن كانت ممن لا ترى القصة البيضاءا  و  ،البيضاء

  .الل

)وبه قال عيسى بن دينار أ ن القصة أ بلغ من  :قال ابن بطال بعد أ ن ذكر قول مال

 الجفوف(. 

 )أ بلغ(؟  :ماذا يعنون ب

   .أ قطع للشكأ ي: 

وهو   - ، ومكحول- وهي صحابية - أ سماء بنت أ بي بكر :وممن روي ذل عنه من السلف

 .-تابعي

 :القول الثاني
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أ نها تطهر لرؤية القصة البيضاء أ و الجفوف، أ يهما رأ ته عقب الحيض طهرت به، وهو  

عن ابن حبيب من  فقول الحنفية والشافعية والحنابلة، وهو القول الذي ذكره المؤل

 .أ صحاب مال

 :القول الثالث

كر عن ابن حبيب من المالكية أ يضاً  ؛أ نها تطهر بلجفاف فقط ابن  أ ن  أ ي ؛وهو قول ذة

بلجفاف  أ نها تطهر  - هذا القول، و حبيب نفسه نقل عنه المؤلف القول بهذا أ و هذا 

 ذكره ابن بطال.  ؛روي عن مال أ يضاً  - فقط

من كانت عادتا الطهر بلجفاف لا تطهر بلقصة   :وخالف أ يضاً بعض المالكية فقالوا

ن رأ تا   لا تطهر ا لا بلجفوف.    ؛البيضاء حتى وا 

وللمالكية تفصيل في الحائض على حسب عادتا، وال قوال الثلاثة قال بها بعض  

 .المالكية

فمن قال  ،لخلاف ما ذكره المؤلف، وفهم ال دلة واختلافها عند من رأ ى ذلسبب او 

)لا تعجلن حتى ترين   : أ خذ بحديث عائشة ؛- ه قول مال الذي ذكرناه عن - بلقول ال ول

فالجفاف يحصل   ؛القصة البيضاء أ بلغ في براءة الرحم من الجفاف :القصة البيضاء(، وقال

وهذا القول   ؛ بخلاف القصة البيضاء ؛ طاع الحيضأ ثناء الحيض فلا يدل ذل على انق

  .هو الصواب ا ن شاء الل

فهم  عند المؤلفأ ما و  أ صحاب القول الثاني عندنا،هم و - وأ ما أ صحاب القول الثاني 

هؤلاء   - تطهر برؤية القصة البيضاء أ و بلجفوفأ نها أ صحاب القول ال ول الذين قالوا 

جدت   ؛لطهرأ نهما جميعاً علامتان ل دليلهم  عةرف هذا طبعاً من عادة النساء، فأ يهما وة
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هذه هي الغاية  الدم؛   وخلو الرحم من نتهاء الحيض ا ةفالغاية معرف ؛قامت مقام ال خرى

ما بهذا أ و بهذا  .هذا قولهم  ؛المقصودة، وهذه الغاية تتحقق ا 

الى  فدليلهم أ ن الل س بحانه وتع  ؛-وهو قول بلجفاف - وأ ما أ صحاب القول الثالث 

وقد قال الل تبارك   ،فا ذا ذهب ال ذى وجب زوال الحيض ،وصف الحيض بأ نه أ ذى 

ولم   ،فقد طهرت منه ؛{، ومن انقطع عنها دم الحيضنم ر  هةط   يم تَى حم  نَ وهة بة رم ق  وتعالى }ولا تم 

الجفوف أ برأ  وأ وعب وليس بعد   :وقالوا  ،يجعل النهيي ممتداً حتى ترى السائل ال بيض

 .الجفوف انتظار

 أ ن الصواب ما قاله الا مام مال:   : الظاهر عنديف

لا برؤيتها  ليس من عادتا   :أ ي  - وأ ما التي لا تراها  ،من ترى القصة البيضاء لا تطهر ا 

تطهر بلجفوف؛ وهو أ ن تدخل القطنة فتخرج كما هي ليس عليها شيء من دم   - رؤيتها

ول ن القصة   ،وللتفسير الصحيح للقصة البيضاء  ،لحديث عائشة ؛ ا أ و صفرة ونحوه

فالجفوف يحصل أ حيانًا بين دفعات الدم  ؛- أ ي أ قطع للشك - البيضاء أ بلغ من الجفوف 

 والل أ علم.  

نه لم يقل:متى يطهرهن؟  ؛الخلاف كله هناف}حتى يطهرن{؛  :أ ما ما س بق من قوله   فا 

}حتى يطهرن{. والل   : قال هلكن ؛انتهي   مر قدال   لكان ، ولو قالها؛حتى ينقطع الدم

  لم.أ ع

   : المسأ لة السابعة 

ن كانهذه المسأ لة  قد تقدمت أ خت   ا ل نه ؛لكننا س نختصر جداً  ؛طويلاً  الكلام فيها  وا 

 .فما ذكر هناك يكفي عن هذا ا ن شاء الل   ؛لها فلا نطيل في ذكرها

   (ةة عم اب  السَ   المسأ لةة )قال المؤلف رحمه الل: 
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 .هذه مسأ لة المس تحاضة 

ة   هاءة قم الفة   فم لم تم اخ  ) قال:   ؛ة  حاضم تم س   في الم ذا تممادى بها الَدمة ة حة   كونة تى يم مم    ا  ة ها حة كم    كم 

ذا تم   ض  فوا في الحائ  لم تم كما اخ    ، ض  الحائ   ة حة   كونة تى يم مم   مة ا الدَ ى به  مادم ا  ة ها حة كم    كم 

ة  م   مم دَ قم تم   د  قم وم   ؛ة  حاضم تم س   الم    ( ذل 

 .حتى بعد انتهاء مدة الحيضبلنزول التي اس تمر بها الدم، يس تمر الدم   (المس تحاضة)

 يعني اذا اس تمر الدم.   (تمادى بها الدم) وقوله: 

ذاً المسأ لة التي تقدمت معنا هي أ ن المرأ ة قد علمت نفسها أ نها في الحيض وأ نها حائض   : ا 

 نفسها مس تحاضة؟ هذه تى تكون حيضتها قد انتهت وتعتبر؛ فمثم اس تمر بها الدم

 . أ دلتها و ال قوال فيها  توتقدم ،المسأ لة هي التي تقدمت 

المرأ ة مس تحاضة وتعلم من نفسها أ نها مس تحاضة والدم   هنا هي:المسأ لة التي معنا و 

  ؛ثم اس تمر نزول الدم بعد ذل ا لى أ ن جاء وقت الحيضة ،الذي ينزل عليها ليس حيضاً 

ل ن الدم مس تمر فال مر مشكل، عكس   ؟فمتى تعتبر نفسها قد دخلت في الحيض

 :المسأ لة ال ولى، لكن ما قيل هناك يقال هنا بلضبط

تعمل   ؛رة في بدء الحيض وانتهاء الحيض وبدء الطهر وانتهاء الطهرصاحبة العادة المتقر   

  صلى الله عليه وسلمل ن الدليل الذي ورد والحديث الذي ورد في هذا أ ن النبي  ؛عادتا   على حسب

 ليسف  ، العمل بلعادة ؛المسأ لة هذه فأ صَم  ما ورد في؛ أ مر المس تحاضة أ ن تعمل بعادتا 

لا العمل بلعادة أ و التمييز أ و عادة نسائها   . عندنا ا 

العمل  فضعيف،   الذي فيه ديثوالح  ؛ثبت فيه شيء حقيقة لم ي عادة نسائها و التمييز 

ليس دائماً  حقيقة ، ثم دم الحيض صلى الله عليه وسلمل نه قد ثبت به الدليل عن النبي  ؛بلعادة مقدم
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ذا   ،فالمقدم هي العادة ؛على صفة واحدة أ و   عند المرأ ةلم توجد عادة متقررة لكن ا 

 اذا تفعل؟ فم  ؛نسيت عادتا 

ل ن التمييز خاص   ؛ نسائها التمييز أ قوى من عادة و التمييز وعادة نسائها،  نابقي عند

  ،أ مر عامفهو عادة نسائها هي تريد أ ن ترجع ا لى عادة امرأ ة أ خرى غيرها، و بلمرأ ة، 

بداية الطهر أ و  ، فتعمل بلتمييز سواء كان بداية الحيض أ و نهاية الحيض ؛والخاص مقدم

ذا لم يكن لها تمييز عندئذ ترجع ا لى عادة نسائها  ،نفس الشيء كله ؛نهاية الطهر هذه  ؛ا 

ثم يس تمر بها  اً تكون حائض :الخلاصة التي ذكرناها في المقدمة التي ذكرناها في مسأ لة

كذل يقال  ؟ق بين أ ن تكون حائضاً أ و مس تحاضة فمتى تفر    ؛ الدم فتصير مس تحاضة

ذا كانت مس تحاضة واس تمر بها الدم  أ ن تكون مس تحاضة وبين  متى تفرق بين ؛هنا ا 

   اً؟أ ن تكون حائض

   :ذكرها المؤلف التي وال حاديث

   . وهو الذي فيه العمل بلعادة ،متفق عليه ؛حديث عائشة

  :صلى الله عليه وسلمأ نها كانت اس تحيضت فقال لها رسول الل  :وذكر حديث فاطمة بنت أ بي حبيش 

 وهذا الحديث أ يضاً تقدم بأ نه ضعيف.  ؛ ا ن دم الحيض أ سود يعرف

نما هي ركضة من  " : صلى الله عليه وسلمذكر حديث حمنة بنت جحش وهو أ نها قال لها النبي وكذل  ا 

وهذا أ يضاً   "فتحيضي س تة أ يّم أ و س بعة أ يّم في علم الل ثم اغتسلي ،الش يطان

   .وذكرنا علل هذه ال حاديث في السابق  ،ضعيف

 .الموضوع هذا خلاصةهذه 

ة   مال     فقالم )قال المؤلف هنا:   م أ    :ة  حاضم تم س   في الم ة داً حة ب ة ها حة كم  م   ا لى أ ن    ة  رم اه  الطَ   كم    يَرم غم تم ي

  (ضم ي  الحم   ة  فم ا لى ص    مة الدَ 
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هذا قول من أ قوال أ هل العلم   ؛مباشرة ا لى التمييز ، فذهبيعني هذا عمل منه بلتمييز

  .وهو قول مشهور عند الشافعية

م )قال:   ذا مم   وذل  ة ك  أ    ما هوم   م  يَّ ال    نم ا م  ته  حاضم ت  ضى لاس   ا     (ر  ه الط    م  أ يَّ   ل   قم أ    ن  م    ثرم

ذاً هنا صار عن ذا  : فزاد أ مراً وهو ،العمل بلتمييز ؛قيد أ خر غير مذهب الشافعية دناا  ا 

   .مضى لاس تحاضتها من ال يّم ما هو أ كثر من أ قل أ يّم الطهر

ذا تجاوزت الخمسة عشر  ؛أ قل أ يّم الطهر عنده خمسة عشر يوماً على المشهور فعنده ا 

يعني اس تمر بها الدم أ كثر من خمسة عشر يوماً وطهرت خمسة عشر يوماً   ،يوماً 

ذا تغير عليها الدم ، وزيّدة  .عندئذ تصير حائضاً  ؛فا 

م فم ) قال:   ذا اج    : أ عني   - ضاً حائ    كونة تم  ذك ئ  حين    ( يئان  الش    لها هذان    عم مم تم ا 

 . هذان الشيئان   اً؛ بلواحد ئاً وليس شي 

ة غم )تم  قال: م   وأ ن   ، م  الدَ   ير  لاَ  ؛ اً رم ه طة   كونم يم  أ ن    نة ك  م  ما ية   م  ال يَّ   نم م    ة  حاضم ت  ها في الاس   لم   رَ مة ي   وا 

م   ة  حاضم تم س   مة   ييم ه فم     (داً أ ب

 عند مال رحمه الل.  شيئان ال صل فيها أ نها مس تحاضة حتى يتحقق هذان ال 

ن  ت  عادم   مم أ يَّ   دة عة ق  تم :  وقال أ بو حنيفة )قال:  م   ا ا   (  ة  لها عادم  ت  كان

   . لى العادة ال نا  ذهب 

ن  )قال:  م  وا  م ك  أ    ت  دم عم قم   ؛ أ ةً دم تم ب  مة   ت  كان م عم  هة دم ن  ع   وذلم  ؛ ض  ي  الحم   ثرم    (مك أ يَّ   ةة شرم

 هذا مذهب أ بي حنيفة.  

ن  ييز  م  على التَ   لة مم ع  تم :  وقال الشافعي )قال:  م  ؛ ا    (ييز  م  التَ   ل  ه  أ    ن  م    ت  كان
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صفات   ؛ التفريق بين دم الحيض ودم الاس تحاضة بللون والرائحة والصفات :أ ي

 .الحيض التي تقدمت في الدرس السابق

ذاً عند الشافع :الق ن كانت من أ هل التمييز( ا  ذا كانت من أ هل   العمل بلتمييز ي:)وا  ا 

 التمييز.

م قال   ن كان ن    ،ة  على العادم   ت  لم عمم   ؛ ة  العادم   ل  ه  أ    ن  م    ت  )وا  م  وا  ة فم   ؛عاً ما مم ه ل  ه  أ    ن  م    ت  كان في    لهم

م     (ة  على العادم   :اني والثَ  ، ييز  م  على التَ   لة مم ع  تم   : ماهة دة أ حم   ؛لان  و  قم   ذل 

ذا الا مام الشافعي رحمه الل عنده قول  هذا ا ن كانت من أ هل   ؛أ نها تعمل بلتمييزا 

ما صاحبة تمييز أ و صاحبة عادة ؛التمييز أ و أ نها قد جمعت بين   ، ل ن النساء عنده ا 

ن كانت صاحبة عادة تعمل بلعادة  ،فا ن كانت صاحبة تمييز تعمل بلتمييز ،ال مرين ؛  وا 

ذا كانت صاحبة ال مرينأ ما   عنه في ذل قولان:   :قالوا ؛ا 

  .فيصير عنده التمييز هو المقدم  ؛أ نها تعمل بلتمييز :قول

 .  ةفس تصير العادة عنده مقدم ؛ أ نها تعمل بلعادة :وقول

 عن الشافعية أ نهم يقولون بلتمييز.   أ عرفهالذي و 

ن كانت لها عادة ؛وأ ما الا مام أ حمد رحمه الل فا ن   ، ت ا لى عادتا دَ رة  ؛فالمنقول عنه أ نها ا 

  ،تمكث الحيض :ا حداهما ؛ فعنه روايتان ؛ فا ن عدمتهما معاً  ،ردت ا لى التمييز ؛عدمتها 

 هكذا ذكروا عنه.  ؛ غالب عادة النساء س تاً أ و س بعاً  : والثانية

فذكر حديث عائشة عن فاطمة بنت أ بي حبيش وذكر   ؛ثم ذكر سبب خلافهم في ذل 

فمن هؤلاء من ذهب   :قال ،سود يعرفأ  حديث فاطمة بنت أ بي حبيش أ ن الدم 

كيفية الجمع  الثم ذكر أ قو  ،ال حاديثمذهب الترجيح ومنهم من ذهب مذهب الجمع بين 
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في وكما ذكرنا نحن   ؛حاديث دون بعضها خذ ببعض ال  حاديث وكيف ال  بين ال  

 .صح ا لا حديث عائشة رضي الل عنها في هذا يلا  ال حاديث

 .والحمد لله .نكتفي بهذا القدر في هذا الباب 

م   هوراتة ش  هي مم   فهذه  ) قال المؤلف في أ خره: ثم     وهي ؛ التي في هذا الباب    ل  سائ  الم

م في أ ر    ة  عم واق   لةم  م  بلجة    ةة فم ر  ع  مم   :والثاني   ،ض  ي  ا لى الحم   ر  ه  الط    قال  ت  ان    ةة فم ر  ع  مم   : ها دة أ حم   : عم مواض    ة  عم ب

  : عة ، والراب  ة  حاضم ت  ا لى الاس     ض  ي  الحم   قال  ت  ان    ة  فم ر  ع  مم   :، والثالثة ر  ه  ا لى الط    ض  ي  الحم   قال  ت  ان  

  ؛ةة لاثم ا الثَ ، وأ مَ يثة حاد  ال    ه في  ت  دم رم الذي وم   وهوم  ؛ ض  ي  ا لى الحم   ة  حاضم ت  الاس     قال  ت  ان    ةة فم ر  ع  مم 

م   ، - ها، ديد  تحم   ن  عم   :ني أ ع    - ا نه  عم   كوت  س  مم فم  ا لى    فاس  الن     قال  ت  في ان    رة م  ال    وكذل 

 ( ة  حاضم ت  الاس   

  .والل أ علم 

 نكتفي بهذا القدر والحمد لله.
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )              

 امس والثلاثون الدرس ال 

 د... أ ما بع ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

"؛ وقد  بداية المجتهد ونهاية المقتصد"عنا اليوم درس جديد من دروس شرح كتاب  ف 

الثالث من ال بواب المتعلقة بأ حكام  وصلنا عند الدرس الامس والثلاثين عند الباب 

 .من الرحم الدماء الارجة 

الباب الثاني وهو علامات  و انتهينا من الباب ال ول وأ نواع الدماء الارجة من الرحم، 

 .الطهر والحيض والنفاس والاس تحاضة

 .معرفة أ حكام الحيض والاس تحاضةهو الباب الثالث و  : اليوم معنا و 

 . ة  حاض  ت  والاس     ض  ي  الح    كام  ح  أ    ة  ف  ر  ع  م    و  ه  و    :ث  ال  الث    الباب  ) :قال المؤلف رحمه الل

{ تعالى:    قول   وال صل في هذا الباب  يض  ح  أ ل ون ك  ع ن  ال م  ي س  ة  في  }و  ، وال حاديث  الوار د 

    س نذكرها( الت   ؛ذل 

أ ل ون ك  ع ن  : قول تعالى :الدليل الذي يدل على أ ن للحيض أ حكاماً تخصهأ ي:  ي س  }و 

} يض  ح   .حاديث الواردة في ذل الت س نذكرها ل  وا ،الآية ال م 

 ( ياء  ش   أ    ة  ع  ب  ر  أ    ع  ن  م  ي    ض  ي  الح    ن  على أ    مون  ل  س  الم    ق  ف  وات  )قال: 

ذاً عندنا أ ش ياء متفق عليها وأ ش ياء مختلف فيها   .فبدأ  بذكر ما اتفقوا عليه ؛ا 

ع    : أ حده ) قال:  ها  ضاء  ق    ض  على الحائ    ب  ي     س  ي  ل    ه  ن  أ    : نيع  أ    - ا جوب  و  و    لاة  الص    ل  ف 

   م (و  الص    لاف  ب   
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أ جمع العلماء على أ ن الحائض لا تصلي وهي في حيضها، وأ جمعوا كذل على أ نها   :يعني

ولم   ،هذا ا جماع صحيح نقله جمع من أ هل العلم ؛لا تقضي الصلاة بعد انتهاء حيضتها 

  .يعتبروا خلاف بعض الوارج ال ول

ذاً هذه مسأ لة  ؛ ابن جرير وابن المنذر وابن حزم وغيره جمع كبير :ممن نقل الا جماع ا 

وبعد أ ن تطهر لا يب    ،الحائض لا يوز لها أ ن تصلي في حال حيضها  أ مرها؛منته 

 .عليها أ ن تقضي الصلاة

   (ه  ضاء  لا ق    م  و  الص    ل  ع  ف    ع  ن  م  ي    ه  أ ن    :اني والث  )قال: 

 أ جمعوا على أ ن الحائض لا تصوم.   :يعني

ذاً خ     ، أ ن الحائض لا يوز لها أ ن تصوم ولا أ ن تصلي في حال حيضها  :عندنا الآن ص  ل  ا 

:  أ ما الصوم فقال هنا ؛ - ةالصلا لا يوز لها أ ن تقضي أ ي: - الصلاة وليس عليها قضاء

 أ ن الحائض  يعني أ جمعوا على (فعل الصوم لا قضاءه) - يعني الحيض - (والثاني أ نه يمنع)

هذا أ يضاً ا جماع صحيح نقله غير واحد من   ؛لا تصوم وأ نها تقضي الصيام بعد أ ن تطهر

 أ هل العلم منهم ابن جرير وابن المنذر وابن حزم وغيره جمع كبير.

ذاً اختلف الصوم عن الصلاة بالنس بة للحائض في القضاء فقط قضى الصلاة لا ت   ؛ا 

   .قضىوالصوم ي  

 :المؤلفقال  ؛ وأ صل هذا

  ضاء  ق  ب   ر  م  ؤ  ولا ن    م  و  الص    ضاء  ق  ب    ر  م  ؤ  ا ن  ن  ك  : " ا قالتأ نه  ؛  ت  اب  الث    ة  ش  عائ    وذل لحديث  ) 

 (  لاة  الص  
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 . (1) "الصحيحين"وهو متفق عليه في 

ن  ) قال:    (ج  وار  ال    ن  م    ة  ف  ا طائ  يه  ل  ع    ضاء  الق    جوب  و  ب    ما قال  وا 

  عائشة:  قالت لها  ؛تلميذات عائشة تسأ لها عن قضاء الصلاة للحائضلما جاءت ا حدى 

يب على   - القول الذين يقولون بذاو نت من الوارج؟ أ  يعني أ   (2)()أ حرورية أ نت؟

ذا انتهت حيضتها أ ن تقضي الصلاة   .ه طائفة من الوارج -الحائض ا 

نما قال بوجوب القضاء عليها )المؤلف: وقول  طائفة من )يعني قضاء الصلاة  (وا 

 .لا يقولون بذاف ؛ينفقط أ ما باقي المسلم (؛الوارج

ذ الحمد لله عندنا ا جماع على أ ن الحائض لا تصوم ولا تصلي ولا تقضي الصلاة  اً ا 

 .انتهينا من هذا ال مر ؛وتقضي الصوم

 : ال مر الثالث الذي اتفقوا عليه أ يضاً بالنس بة ل حكام الحائض

   ( واف  الط    :- ب  س  ح  فيما أ    - ث  ال  والث  )المؤلف:  قال

وهو ا جماع صحيح نقله ابن جرير  ؛أ جمعوا على أ ن الطواف لا يصح من الحائض  :أ ي

فلا يوز للحائض بالنص  ؛)وأ ما الطواف :(3) رحمه الل وقال ابن تيمية ، والنووي

  .والا جماع(

  ؛- فيما أ ظن - ك نه تشكك قليلًا في نقل الاتفاق (والثالث فيما أ حسب: )قول المؤلف

 .لكنه اتفاق صحيح ا ن شاء الل 

 

    .(335ومسلم ) ،(321) أ خرجه البخاري 1-

    (335(، ومسلم )321أ خرجه البخاري ) 2-

-3 (21/269)    
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  الحاج    ل  ع  ف  ما ي    ك     ل  ع  ف  ت    أ ن    صلى الله عليه وسلم الل    ها رسول  ر  م  أ    ين  ح    ت  اب  الث    ة  ش  عائ    لحديث  ) قال:  

   (ت  ي  ب  ل  با    واف  الط    ير   غ  

  ع.هذا أ صل الا جما ؛(1) متفق عليهحديث وهو 

   (ج  ر  في الف    ماع  ال    : ع  اب  والر  ) :قال

لا يوز جماع   اتفقوا على أ نه :يعني ؛هذا الحكم الرابع الذي اتفقوا عليه بالنس بة للحائض

نقله جمع من العلماء   ؛والا جماع صحيح - والحمد لله -الحائض في الفرج، وهذا مجمع عليه

من  ،منهم الطحاوي وابن حزم والبغوي وابن قدامة والنووي وابن تيمية وغيره كثير

هذه موسوعة   "؛موسوعة الا جماع في الفقه الا سلامي؛ فليراجع "هذه النقولاتأ راد 

  ؛ هي جيدةأ نصح با ؟ هل هو ثابت أ و غير ثابت ه؛جيدة في نقل الا جماع وفي تحقيق

 . جيدة كانت لكن المواضع الت وقفت عليها  ؛أآخرها ا لى من أ ولها  لم أ قرأ ها ؛اً لجملة طبعبا

{ ) قال:  يض  ح  اء  في  ال م  : }ف اع تَ  ل وا الن  س  الى  ل   ت ع  آي ة    ل ق و     (ال 

لا النكاح : "اصلى الله عليه وسلموقد قال النبي ، أ صل هذا الا جماع ه الآيةهذ كما   "صنعوا ك شيء ا 

لا الجماع في الفرج :يعني ؛س يأ تي ا ن شاء الل وس يأ تي الكلام في هذه المسأ لة ا ن  ، ا 

  .شاء الل 

   (س  خ     وهي    ؛ا هورات  ش  ا م  نه  م    ر  ك  ذ  ن    ، ل  سائ  ها في م  كام  ح  أ    ن  فوا م  ل  ت  واخ  )قال: 

ذاً المسائل ال   ؛خس مسائل فيها خلاف    .والحمد للهربعة ال ولى متفق عليها ا 

   :يخلص عندنا من هذه المسائل ال ربعة

 

    (. 1211(، ومسلم )294أ خرجه البخاري ) 1-
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لا يوز لها أ ن تصلي ولا تقضي الصلاة ولا   - ومثلها النفساء طبعاً  -أ ن المرأ ة الحائض

ولا يوز جماعها في   ،يوز لها أ ن تصوم وعليها قضاء الصوم، ولا يوز لها الطواف

 . هذه أ مور متفق عليها والحمد لله ؛الفرج

 . وهي: مباشرة الحائض ؛بالمسأ لة ال ولى من المسائل الت اختلفوا فيها  الآن يبدأ  ثم 

   ( ا نه  م    تباح  س  وما ي    ض  الحائ    ة  اشر   ب  في م    هاء  ق  الف    ف  ل  ت  اخ  ولى:  الأ   لة   أ  س  الم  ) قال: 

 ما الذي يعنونه بالمباشرة؟ 

دخال - لرجلا - المباشرة أ صلها التقاء البشرتين بشرة الذكر القبل   في وبشرة المرأ ة بغير ا 

دخال في القبل   :يعني ؛والدبر اللمس والتقبيل وما شابه من الاس تمتاع بالمرأ ة من غير ا 

    .والدبر

 ا. الت معن المسأ لةهل هذه المباشرة جائزة والمرأ ة حائض أ م لا؟ أ م فيها تفصيل؟ هذه 

يب أ ن نعلم بداية أ ن العلماء اتفقوا على   ؛ تكون واضحةو نرتب المسأ لة  ول جل أ ن

  .مسأ لتين في مباشرة وجماع الحائض واختلفوا في مسأ لة

المرأ ة الحائض لا يوز جماعها في  ف ؛المسأ لة ال ولى ذكرها المؤلف وهي الجماع في الفرج 

أ ما   ،موضوعنا  ، وليسطبعاً الجماع في الدبر هذا محرم للحائض وغير الحائض الفرج،

هذه   ؛أ جمعوا على أ ن الحائض لا يوز جماعها في الفرجف ؛- في الفرج - لب  الجماع في الق  

 .المسأ لة ال ولى

هذه المسأ لة   !انتبهوا ،الاس تمتاع من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة :المسأ لة الثانية

 .انيةالث

 .غير القبل والدبر طبعاً في   ،المباشرة فيما بين السرة والركبة :المسأ لة الثالثة 
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عند بعض    الثانية فيها ا جماعو ال ولى أ جمعوا عليها وانتهينا منها،  ؛ثلاث مسائلفهذه 

وهي الاس تمتاع من الحائض فيما فوق السرة  على جوازها؛ ا جماع ش به أ و  أ هل العلم

وهذه   ؛المباشرة فيما بين السرة والركبة في غير القبل والدبر :المسأ لة الثالثة ، ودون الركبة

 .الت حصل فيها النزاع الشديد

 : الآن المسأ لة الثانية الاس تمتاع من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة  

   ق  و  ا ما ف  نه  م    ل     : نيفة  وأ بو ح    ي  ع  اف  والش   مال     قال  ف  )  :يقول المؤلف
إ
 ( ط ق ف  زار  الا

 .نحن نفصل بطريقة أ خرىو  ، في بعضهماالثانية والثالثة المؤلف المسأ لتين أ دخل 

ل عليها  ق  الاس تمتاع من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة؛ هذه ن   :المسأ لة الثانية

نقلوا الاتفاق  ؛ ابن جرير والبغوي وابن قدامة والنووي وغيره ؛ منهم الا جماع غير واحد

 على جواز مباشرة الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة، هذا أ مر متفق عليه.  

ت الركبة بالذكر أ و بالقبلة أ و المعانقة أ و  )المباشرة فيما فوق السرة وتح :قال النووي

اللمس أ و غير ذل وهو حلال باتفاق العلماء وقد نقل الش يخ أ بو حامد الاسفراييني 

السلماني وغيره من أ نه لا   ة  بيد  وجماعة كثيرة الا جماع على هذا، وأ ما ما حكي عن ع  

  ،غير معروف ولا مقبولفشاذ منكر )منع المباشرة مطلقاً  (منها بشيء منه يباشر شيئاً 

  "الصحيحين"ولو صح  عنه لكان مردوداً بال حاديث الصحيحة المشهورة المذكورة في 

جماع المسلمين قبل المخالف   صلى الله عليه وسلموغيرهما في مباشرة النبي   ذنه في ذل با  فوق الا زار وا 

س تمتع به شيء من الدم أ و لا  ثم أ نه لا فرق بين أ ن يكون على الموضع الذي ي   ،وبعده

 انتهى  ما نريده.  (يكون

ال ولى فيها ا جماع لا شك فيه، الثانية فيها ش به ا جماع  ؛هذه ال قوال في المسأ لة الثانية

ذأ و ا جماع كي حتى ؛ ا  مشكوك في صحته عنه أ صلًا لكن ؛ عن عبيدة السلماني ما ح 
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أ نه لا يوز مباشرة الحائض مطلقاً، لكن هذا القول  ؛أ ن أآخرين قد ذكروا هذا ذكروا

كما   - سواء ثبت عن أ صحابه أ و لا، والا جماع ،على ك حال ضعيف جداً لمخالفته لل دلة

والنبي  ،قال بقول صلى الله عليه وسلمفلا ي عرف عن أ حد من أ صحاب النبي  ؛منعقد قبله  - قال النووي

ن به في  صلى الله عليه وسلم   .وس يأ تي ا ن شاء الل ، نص  صريحكان يفعل هذا وأ ذ 

ن  :  ي  ر  اه  الظ    وداود   ري  و  الث    سفيان  )وقال   المؤلف: قالثم    ع  ض  و  م    ب  ن  ت  ي     أ ن    ه  لي  ع    ب  ما ي   ا 

 فقط(    م  الد  

يقول بجوازها سفيان الثوري وداود   ؛وهذه الصورة الثالثة الت حصل فيها النزاع

مال والشافعي   ،- على قول المؤلف -ويمنعها مال والشافعي وأ بو حنيفة  ،الظاهري

ذاً أ جازوا   ؛وأ بو حنيفة هؤلاء قالوا بجواز المباشرة فيما فوق السرة ودون الركبة فقط ا 

موا فيما بين السرة والركبة عزاه النووي ل كثر هذا القول  ؛الصور المجمع عليها فقط، وحر 

وذكر النووي نفسه أ ن هذا القول هو أ حد ال وجه  ، العلماء ومنهم مال وأ بو حنيفة

منع مباشرة المرأ ة ما بين السرة   :يعني - الثلاثة عند الشافعية وهو أ شهرها في المذهب

 .يدل على هذا القول الذي نقلوه عنه "ال م"وكلام الشافعي في   ،- والركبة

هذا القول الثاني فيما بين السرة والركبة هل يوز أ م لا؟   (ن الثوريوقال سفيا )قال: 

فقال سفيان    ؟هل يوز الاس تمتاع بما والمرأ ة حائض ؛يعني كالفخذين وال ليتين مثلاً 

نما يب عليه أ ن يتنب موضع الدم فقط : الثوري وداود الظاهري  ؛الفرج فقط :يعني ؛ا 

   . هذا الوجه الثاني عند الشافعية ؛ل أ ن يس تمتع بالفخذين وال ليتين :يعني

  ،وعزاه البعض لعائشة  - الا مام أ حمد - وقال بالواز أ حمد من أ صحاب المذاهب ال ربعة

منهم الثوري وال وزاعي   ؛وعزاه النووي لجمع من السلف من التابعين وأ تباع التابعين

وهذا الوجه أ قوى من حيث الدليل  )  : وقال ؛اودهويه وأ بو ثور وابن المنذر وداوابن ر 
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ونقل ابن قدامة عنهم القول ، وهو المختار( هذا الوجه هو الذي اختاره النووي

كي هذا القول عن وذكر ابن رجب أ نه ح   ،والنووي نقل الواز عن ال ئمة ،بالا باحة

ذاً القول ال ول منقول عن أ كثر العلماء ؛جمهور العلماء والقول الثاني أ يضاً منقول عن  ،ا 

   .ال كثرية هذه أ كثر العلماء، والل أ علم بالصواب في

ليست بحرام ولكنها مكروهة  )والوجه الذي ذكره عند الشافعية واختاره النووي قال 

أ ما الوجه عند الشافعية  الذي نقل عن أ كثر العلماء أ و عن ال ئمة بالواز،  (كراهة تنزيه

)والوجه الثالث( الآن نحن نذكر   :وذكر الوجه الثالث عند الشافعية فقال ،فهو الكراهة

مذاهب في   ةال وجه عند الشافعية حتى نعرف المذاهب في المسأ لة فصار لدينا ثلاث

ذا اجتنب القبل  ؛هذه المسأ لة مسأ لة جواز الاس تمتاع بالحائض ما بين السرة والركبة ا 

والوجه الثالث ا ن كان   :)فقال :قال ،يتين ل كالفخذين والا   :ما بين السرة والركبة - والدبر

ما لشدة   ما لضعف شهوته وا  المباشر يضبط نفسه عن الفرج ويثق من نفسه باجتنابه ا 

لا فلا ،جاز ؛ ورعه  (.وا 

 .انتهى  (.وهذا الوجه حسن): لقا 

 .الثالثة الت حصل فيها النزاعهذه هي المسأ لة و  ، هذه ال قوال في المسأ لة

ذاً خلاصة هذا الكلام الذي حصل معنا   :الآنا 

 :صورأ ن مباشرة الحائض فيها ثلاث 

؛ وقد  لا يوز للرجل أ ن يامع الحائض في القبل ولا في الدبر  :وهي مجمع عليها  ؛ال ولى

 .الحمد للهو  انتهينا منها 

يعني لا يمس ما بين الركبة ا لى   :فوق الا زار ؛يوز ل أ ن يباشرها ما فوق الا زار :الثاني

  ؛ أ ن تتَر ما بين السرة والركبة ثم يباشر - أ ي: عائشة - ا يأ مره صلى الله عليه وسلمكان النبي  ،السرة
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ذا اجتنب ما بين السرة والركبة جائزة - المباشرة وهي  - هذه الصورة ونقلوا عليها  ،ا 

 .الا جماع

هل يوز أ ن    :وهي ؛وهي الت حصل فيها خلاف وفيها ثلاثة أ قوالالصورة الثالثة؛ 

ذا اجتنب القبل والدبر؟   يباشر ما بين السرة والركبة ا 

ذا اجتنب القبل والدبر : والبعض قال ،لا يوز مطلقاً  :البعض قال ،  طبعاً  يوز مطلقاً ا 

ل ا ن كان ممن يقدر على ضبط نفسه بحيث لا يوقعه في   :فقال ؛والبعض الثالث فص 

ذا لم يكن كذل ؛الحرام   ز.فلا يو  ؛فلا بأ س، أ ما ا 

لكن على ك   ؛القول ال ول والثاني منقول عن أ كثر العلماء ؛ هذه هي ال قوال الثلاثة

ذا غلب   :يعني ؛يعتبرون القول الثالث في المسأ لة ؛ حتى الذين يوزونأ نه  حال أ ظن  ا 

   .علم أ  والل   .س يمنعونه من هذا  ؛ فا نهم قطعاً ن الشخص أ نه س يقع في الحرامعلى ظ

  ا.هذه هي ال قوال الت بين أ يدين

 .لافنأ تي ا لى سبب ال ، و انتهينا من ال قوال في المسأ لة

   (في ذل     ة  د  الوار    يث  حاد  ال    ر  واه  ظ    : م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  ): المؤلف قال

هل تدل على   ؛ اللاف هو اللاف في ال حاديث الت وردت في هذا سبب يعني

 المنع أ م تدل على الواز؟

آي    هوم  ف  الذي في م    مال  ت  والاح  ) :قال      (ض  ي  الح    ة  أ

  .كذل

ه عليه  ن  أ    ة  م  ل  س    وأ م     ة  مون  ي  وم    ة  ش  عائ   ن  ع   حاح  الص     يث  حاد  في ال    د  ر  ه و  أ ن    وذل  )قال: 

ذا كان    ر  م  أ  ي    الصلاة والسلام كان      ت  ا 
إ
 ع    د  ش  ت    اً أ ن  ض  حائ    ن  داه  ح  ا

إ
   ( ها باشر   ي    ها ثم   زار  ليها ا
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ذا كانت حائضاً فأ راد رسول الل : "قالت  ؛حديث عائشة متفق عليه   صلى الله عليه وسلمكانت ا حدانا ا 

ربه كما كان  : قالت ،أ ن يباشرها أ مرها أ ن تتَر في فور حيضتها ثم يباشرها  وأ ي كم يملك ا 

ربه صلى الله عليه وسلمرسول الل   . "يملك ا 

ذا أ راد أ ن يباشر   صلى الله عليه وسلمكان رسول الل :  قالت  ؛- متفق عليه أ يضاً  - وأ ما حديث ميمونة  ا 

   ".امرأ ة من نسائه أ مرها فاتزرت وهي حائض

  "مس ند الشاميين"وفي  "ال وسط"و   "الكبير"وحديث أ م سلمة أ خرجه الطبراني في 

فه   ،وهو ضعيف ضع فه أ هل الحديث "؛ التاريخ"والطيب في  بين  علته ال لباني  و وضع 

ورة الدم  س يكره  صلى الله عليه وسلمكان رسول الل " : قالت (؛4291)  "الضعيفة"رحمه الل في 

زار( أ خرجه ابن   ،ثلاثاً  ثم يباشر بعد الثلاث( وفي رواية )ثم يباشر بعد الثلاث بغير ا 

 .على ك هو ضعيفو  ؛بلفظ مختلف "معجمه"ال عرابي في 

   (س ي  ق    بن    ت  ثاب    ديث  ح    ن  أ يضاً م    د  ر  و  و  )قال المؤلف: 

 هكذا ابن قيس 

لا    ض  بالحائ    ء  شي     عوا ك   ن  ص  ا " :  أ نه قال   صلى الله عليه وسلم عن النبي  ) قال:     ( كاح  الن   ا 

لذل اختلف   ؛ الذي قبله ه وبينيريدون أ ن يمعوا بين ل نهم ذكروه هذا الحديثاً طبع

   .من هذا الوجه  ؛العلماء

 ية هذا سبب اللاف. هذا الكلام مع فهم الآ  يقول:

ثابت بن   من حديث - نسخة الحموي  - على ك عندي هنا في النسخة الت بين يدي  

 ،تصحيف في كلا النسختين أ نهالظاهر و   ؛وفي نسخة العبادي ثابت بن قبس، قيس

ذا  قد أ خرجه م ف ؛ثابت عن أ نس :والصواب سلم عن ثابت عن أ نس؛ أ ن اليهود كانوا ا 
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 النبي صلى الله عليه وسلمفسأ ل أ صحاب النبي  ؛حاضت المرأ ة فيهم لم يؤأكلوها ولم يامعوها في البيوت

اء    :فأ نزل الل تبارك وتعالى ؛صلى الله عليه وسلم و  أ ذًى ف اع تَ  ل وا الن  س  يض  ق ل  ه  ح  أ ل ون ك  ع ن  ال م  ي س  }و 

} يض  ح  لا النكاح : "اصلى الله عليه وسلمفقال رسول الل  ؛ا لى أآخر الآية في  ال م   "،صنعوا ك شيء ا 

اً.    فذكر الحديث تام 

أ ما الحديث   ، على جواز المباشرة حتى ما بين السرة والركبةيدل  طبعاً هذا الحديث 

ذا اجتنب ما بين السرة والركبة ؛ال ول لذل اختلف العلماء   ؛ فيدل على جواز المباشرة ا 

 .في هذه المسأ لة

في  ش  ك  : "ا ض  حائ    هي  قال لها و    صلى الله عليه وسلمالل    رسول   أ ن    ة  ش  عائ   ن  أ بو داود ع    ر  ك  ذ  و  )قال:  

عليه حتى    ت  ي  ن  ح  ذي و  خ  على ف    ه  ر  د  ص  و    ه  د  خ   ع  ض  و  ف    ت  ف  ش  ك  ف  :  قالت  ؛ " ك  ذ  خ  ف    ن  ع  

 (  " د  البر     ه  ع  ج  و  أ    د  ق    وكان    ،ء في  د  

وغيرهما،   "ال دب المفرد"والبخاري في ،  "سننه"هذا الحديث أ خرجه أ بو داوود في 

  :قال الذهبي ؛منهم عبد الرحمن بن زياد بن أ نعم الا فريقي ؛ وفيه جماعة لا يحتج بم 

  ؛وتكلم على رواته هناك م،في ال   "ضعيف أ بي داود"وضعفه ال لباني في  "س نده واه"

 .فالحديث ضعيف

آية    مال  ت  ا الاح  وأ م  ) :قال     (ض  ي  الح    الذي في أ

 اللاف.   أ س باب هذا أ يضاً من

يض  }   : قول تعالى   د  د  ر  ت   هو  ف  )  ح  اء  في  ال م  و  أ ذًى ف اع تَ  ل وا الن  س  على    ل  م  يح     أ ن    ين   ب  {  ق ل  ه 

لا    ه  وم  ع      (ليل  الد    ه  ص  ص   ما خ  ا 
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لا ما خصه الدليل) معنى: فالنساء ي عتَ لن تماماً في ك شيء   (؛ أ ي:يحمل على عومه ا 

لا ما ورد الدليل بتخصيصه وهو    ؛ في المأ ك والمشرب وفي المباشرة وفي ك شيء ا 

لا ما بين السرة والركبة.    جواز ال ك والشرب والمباشرة ا 

أ صحاب هذا المذهب الذين يقولون بعدم جواز الاس تمتاع بالحائض ما بين السرة  

 ة.الآي هذا معنى هذه والركبة يقولون

   (الاص    به    ريد  أأ   العام     باب    ن  م    كون  ي    أ ن    أ و  ) : قال 

ولكن المراد منه هو اعتَال الفرج   ؛لفظه عام  :وهؤلاء الذين يقولون بالواز يقولون

 .خاصة 

 ى{ وال  ذ  أ    و  ه    ل  }ق    :تعالى فيه   ل  و  ق    ليل  د  ب  )قال:  
إ
   (م  الد    ع  ض  و  في م    كون  ما ي  ن  ذى ا

 .الذي هو الفرج 

اء  )} :قال الشافعي يحتمل فاعتَلوا فروجهن بما وصفت من { حي ض  في الم   ف اع تَ  ل وا الن  س 

العام الذي أ ريد به  : )وهو المراد بقول المؤلف ؛هذا الاحتمال ال ول في الآية (ال ذى

 وهو الفرج.   ؛اللفظ عام ولكن المعنى المراد خاص  :أ ي  (الاص

)ويحتمل اعتَال فروجهن وجميع أ بدانهن( انتهى  كلام   :كلامه متمماً  يقال الشافعثم 

 .هذا الاحتمال الثاني وهذا المعنى العام في الآية ؛الشافعي

العام  هذا  )صوهذا عام مخصو   ؛)وفروجهن وبعض أ بدانهن دون بعض :وقال الشافعي

لا ما خصه  المخ صوص هو الذي قال المؤلف في البداية قال بين أ ن يحمل على عومه ا 

  - ل ن هذا الاحتمال ؛ذكره المؤلف من ضمن الاحتمالاتفلم يليل أ ما الاحتمال الثاني الد

هذا المعنى يتناسب مع قول  العوم؛  هو حمل الآية على - اعتَال فروجهن وجميع أ بدانهن
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الذين خالفوا الا جماع في المسأ لة الثانية والذي نسب لعبيدة السلماني وغيره هو بقاء  

ما خصصوها حتى بال حاديث الت وردت   ؛ هؤلاءعومها بدون التخصيصالآية على 

 (لنسائه صلى الله عليه وسلمفي مباشرة النبي 

   .هذه ثلاث احتمالات في الآية ذكرها الشافعي رحمه الل

 أ ظهر معانيه هذا؟ يكون )وأ ظهر معانيه اعتَال أ بدانهن كلها( كيف  :وقال الشافعي

ذاً ذاك القول الشاذ  هو ال قوى في ظاهر الآية؟   ؛- ا ن وجد أ صلًا من قال به - ا 

ذا نظرنا ا لى  ،هذا أ قوى في ظاهر الآية؛ نعم هذا ما يريده الشافعي رحمه الل طبعاً ا 

 الآية وحدها.  

 {اعتَلوا النساء في المحيضففي قول: }( {ض  ي  ح في الم   ساء  لوا الن   تَ   اع  ف  } :)لقول تعالى :قال

وهذا كله بناء على تفسير  ؛هذا مراد الشافعي  ؛دون أآخر ئاً المرأ ة شي صص من لم يخ

ه  وأ ما على تفسيره بأ ن ؛المحيض بالحيض الذي هو الدم، وعلى هذا التفسير الشافعية

فيكون الاعتَال خاصاً بالفرج كما س يأ تي   ؛-جالفر  :يعني - مكان الحيضالمكان أ ي  اسم

 ا ن شاء الل.  

أ دلة واضحة وصريحة في   ناعند ؛صيصها شيء أآخر طبعاً ظاهر الآية شيء وتخ 

دون العمل بالمخصصات   فلا يوز ال خذ بظاهرها على العموم هكذا مطلقاً  ؛تخصيصها 

 .الت وردت في الس نة

ذا كان    ه  ن  أ    : نيع  أ    - موم  الع    ه  د  ن  ع    ه  ن  م    هوم  ف  الم    كان   ن  م  ف  ) قال المؤلف:    أ ن    ه  د  ن  ع    ب  الواج    ا 

   ق  و  ما ف    ذل     ن  نى م  ث  ت  اس     - ليل  الد    ه  ص  ص    يخ   تى  ح    ه  وم  على ع    ل  و  هذا الق    ل  م  يح   
إ
  زار  الا

 ( ة  ن  بالس   
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ذا خلاصة ال م   : احتمالات ةاحتمال الآية كم تحتمل من معنى؟ ثلاث: را 

 .نها عامة وباقية على عومهاأ  الاحتمال ال ول؛  

 .ودخلها التخصيصالاحتمال الثاني؛ أ نها عامة  

 .الاحتمال الثالث؛ أ ن اللفظ عام لكن المراد منه الصوص

على عومه( اختلفوا هل يوجد من قال بذا أ م لا؟ الا جماع منقول في  ق )عام با 

س ناد صحيح عن أ حد أ نه خالف،  كر عن  و المسأ لة واللاف ما أ ثبت أ حد حقيقة با  ما ذ 

ذاً هذا الاحتمال غير وارد أ ن  ؛ - أ يضاً وعن غيره  - عبيدة السلماني مشكوك في أ مره  ا 

 .الآية عامة وباقية على عومها 

من   بقي عندي الاحتمال الثاني وهي أ نها )عامة ودخلها التخصيص( وهذا صحيح 

عامة ودخلها التخصيص من حيث وجود أ دلة تدل على أ نها عامة  أ نها  حيث الظاهر

ي ض  صلى الله عليه وسلمحديث فعل النبي   وودخلها التخصيص وه  .في مباشرة نسائه وهن ح 

نها )عامة أ ريد با الصوص( كله على المعنى الذي ذكرنا من معنى المحيض ا أ م  ل ن   ؛ا 

  ،والبعض قال هو الزمان، فبعضهم قال هو الدم ؛المحيض نفسه قد اختلفوا في معناه

ذا حمل ، وبعضهم قال المكان الذي هو الفرج في كلمة المحيض نا معنى المحيض على  وا 

 ؛عوم أ صلًا من جميع النساء الآية في يعد لمالمكان الذي هو الفرج انتهى  ال مر 

فالاعتَال هو اعتَال الفرج خاصة فينتهىي ال مر، لكن على ك حال الآن المؤلف ذهب  

 .ا لى هذا أ ن المحيض الآن على المعنى الذي تصح فيه الاحتمالات الثلاثة الت ذكرنا
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ذا كان الواجب عنده أ ن يحمل هذا   -فن كان المفهوم منه عنده العموم)قال:   أ عني أ نه ا 

يعني  (اس تثنى من ذل ما فوق الا زار بالس نة - القول على عومه حتى يخصصه الدليل

  ر.الآية عامة خصصتها الس نة لل حاديث الت تقدمت في المباشرة فوق الا زا

 ) قال:  
إ
   ( صوليين الأ   د  ن  ع    ة  ن  بالس     تاب  الك    صيص  تخ    واز  ج    هور  ش  الم    ذ  ا

ذاً  :يعني ؛وهو الصحيح كما هو مقرر في علم ال صول   -قلة - يوجد بعض ال صوليين ا 

هؤلاء يذهبون ا لى   ،هؤلاء لا يرون هذا ؛لا يوز تخصيص الكتاب بالس نة :قالوا

آية  هالمعنى ال ول أ ن الآية باقية على عومها ل ن  خرى خصصتها، لكن جمهور  أ  لا توجد أ

وبناء على   ؛أ ن الآية عومها يخصص بالس نة  - وهو الصواب ا ن شاء الل - ال صوليين

ذاً يمكن أ ن نخصص الآية بال حاديث الت وردت  .هذا القول ا 

   (الاص    ه  ب    ريد  أأ   العام     باب    ن  م    ه  د  ن  ع    كان    ن  م  و  )قال: 

 .  الفرج خاصة :يعني

   (الا زار    ت  ا تح   م  م    ة  ع  المان    على الآثار    الآية    هذه    ح  ج  ر  )قال: 

وقدمها على ال حاديث   ،يعني جعل الآية هي الحجة في جواز المباشرة فيما تحت الا زار

 .الت منعت

ى ذل   وق  )قال:   ( الا زار    ت  ا تح   م  م    ة  ع  المان    للآثار   ة  ض  عار  الم    بالآثار    ه  د  ن  ع    و 

فقدمها على ال حاديث ؛ يعني صار عنده الآية وعنده أ يضاً أ حاديث دلت على الواز

 .هذا طبعاً على التسليم بأ ن ال حاديث ال خرى تدل على المنع ؛الت دلت على المنع

نى الذي  ع  على هذا الم    الآية    هوم  ف  م    ين   وب    الآثار    هذه    بين    ع  م  ال    رام   ن  م    اس  الن    ومن  )قال:  

   ت  لما تح     ع  ن  الم    أ حاديث    ل  م  ح  ف    ؛أ ذى   ه  ن و  ك    وهو    ؛ فيها   د  الوار    طاب  ال    ب ه عليه  ن  
إ
على   زار  الا



16 
 

   وأ حاديث   ، ة  ي  راه  الك  
إ
قد    ه  أ ن  هذا ب    م  ه  ويل  أ  حوا ت  ج  ور    ،واز  على ال    الآية    هوم  ف  م  و   ة  باح  الا

لا    س  ن     ء  شي     ض  الحائ    م  س  ج    ن  م    س  ي  أ نه ل    ة  ن  الس     ت  ل  د     رسول   أ ن    وذل    ؛ م  الد    ع  ض  و   م  ا 

ني    : فقالت   ؛ ض  وهي حائ    ة  ر  م  ال    ل   ت ناو    أ ن    ة  ش  عائ    أ ل  س   صلى الله عليه وسلم الل   فقال عليه    ؛ض   حائ  ا 

   ( " ك  د  في ي    ت  س  لي    ك  ت  ض  ي  ح    أ ن  "   : الصلاة والسلام

لا موضع الدم خاصة ووه ؛الحديثأ خرج مسلم هذا     .يدل على أ ن الحائض طاهر ا 

   (ض  عليه الصلاة والسلام وهي حائ   ه  س  أ  ها ر  جيل  ر  ت   ن  ضاً م  أ ي    ت  ب  وما ث  )قال: 

   وهذا متفق عليه أ يضاً.

   (" أ ن المؤمن لا ينجس "   :وقول عليه الصلاة والسلام ) قال:

 .وهذا متفق عليه كذل

ال حاديث الواردة في المسأ لة وقد  :الآية يحتمل كما تقدم، والذي يفصل المسأ لةالمعنى في 

قي د بذل، ولكن هؤلاء ي شكل   ؛تقدمت، فن أ خذ بأ حاديث المباشرة من فوق الا زار

لا النكاح: "اعليهم حديث أ نس  .وهذا الحديث جاء بيانًا للآية "؛صنعوا ك شيء ا 

 : والقول الحق في المسأ لة عندي

ذ أ نه جاء بيانًا للآية وفيه خطاب لل مة فهو يدل  ال خذ بحديث أ نس وجعله أ صلًا ا 

ويمكن الجمع بينه ،  وفيه جواز الاس تمتاع فيما بين السرة والركبة ، على تحريم الفرج خاصة

وبين أ حاديث المباشرة من فوق الا زار من غير تكلف بحملها على الاس تحباب 

وع في الحرام، ولكن من خشي الوقوع في الحرام لعدم  ل نها أ بعد عن الوق ؛وال فضلية

  .والل أ علم .زارفلا يوز ل مجاوزة الا   ؛قدرته على ضبط شهوته أ ثناء المباشرة

 ، ونكتفي اليوم بذا القدر.هذه خلاصة المسأ لة والحمد لله
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )              

 سادس والثلاثون الدرس ال 

 ..بعدأ ما  ؛د لله والصلاة والسلام على رسول الل الحم

اليوم درس جديد من دروس شرح   المقتصد"فمعنا  وهو الدرس   "بداية المجتهد ونهاية 

 .نالسادس والثلاثو

الدماء الخارجة من الرحم، وذكرنا الباب ال ول والباب الثاني  كنا قد بدأ نا ببيان أ حكام  

ووقفنا عند  ،  وهو معرفة أ حكام الحيض والاس تحاضة  ؛فيه، ثم وصلنا ا لى الباب الثالث

هل    :(؛ أ يسال  ت  الاغ    ل  ب  رها ق  ه في ط    ض  الحائ    ء  ط  )و   م:اليو المسأ لة الثانية وهي مسأ لتنا  

ذا طهرت من الحيض قبل أ ن تغتسل؟  يجوز جماع الحائض ا 

ما بالجفاف أ و بالقصة البيضاء على    - مرأ ة كانت حائضاً ثم طهرتاهذه هي مسأ لتنا؛    ا 

فهل يجوز للرجل أ ن يجامعها    ؛وبقي أ ن تغتسل  ،- المهم أ نها طهرت من الحيض  ؛حسب

وفيها خلاف بين أ هل  قبل أ ن تغتسل أ م لا يجوز حتى تغتسل؟ هذه صورة المسأ لة  

 . العلم

الل رحمه  المؤلف  الثانية )   : قال  و    فوا ل  ت  اخ    :المسأ لة  ط    ض  الحائ    ء  ط  في  و  ر  ه  في    ل  ب  ق  ها 

 ( سال  ت  الاغ  

 .طهرت من الحيض وقبل أ ن تغتسلبعد أ ن  يعني جماعها 

ك   ب  ه  ذ  ف  ) قال:  وز  : ا لى أَن  ذل   هور  م  والج   ي  ع  اف  والش    مال  ل   لا يج     (حتى ت غ ت س 

هذا "  :بل قال ابن المنذر  ؛أ حمد أ يضاً والجمهور من السلف والخلفذهب ا لى ذل:  و 

يعني بعضهم   ؛لا أ علم في هذا اختلافاً""وقال أ حمد بن محمد المروذي:    "،كالا جماع منهم
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أ نه لا يجوز للرجل أ ن  وهو    ؛الجمهورينقل حتى الاتفاق على هذه المسأ لة على ما قاله  

حيض  من  طهرت  ذا  ا  المرأ ة  الماء يجامع  تجد  لم  ذا  وا  الماء،  وجدت  ذا  ا  تغتسل  حتى  ها 

م  ت   لا فلاي م   .ت، ثم بعد ذل يجوز له أ ن يجامع؛ وا 

بل قال ابن   ؛ن بعضهم نقل عدم الخلاف في المسأ لةا  حتى    ؛هذا مذهب جمهور العلماء

جماعاً  ي ، لمالمنذر هو كالا جماع  .يعني الخلاف نادر ؛كالا جماع  : قال هلكن ؛نقل ا 

ذا ط    زك جائ    ذل    ن  ا لى أَ   ه  اب  ص  أَ و    نيفة  أ بو ح    ب  ه  ذ  و  ):  قال   وهو    ؛ ض  ي  الح    د  م  أَ   ث   ل ك    ت  ر  ه ا 

 ( م  أ يّ    ة  ش   ع    ه  د  ن  ع  

ن انقطع الدم بأ كث الحيض):  قال أ بو حنيفة   :قال،  عشة أ يّمأ كث مدة الحيض عنده  و   (ا 

ن انقطع الدم ل كث الحيض حل وطؤها( يعني جاز جماعه ن انقطع لدون ذلا، ))ا  ( وا 

هذا    ؛حتى تغتسل أ و تتيمم أ و يمضي عليها وقت صلاة(  ح  ب  لم ي  )أ قل من عشة    يعني:

 .تفصيل أ بي حنيفة في المسأ لة

ن  نه  ا لى أَ   ي  زاع  ال و    ب  ه  ذ  و  ): قال المؤلف  ( ها ؤ  ط  و    جاز    ؛ ا بالماء  ج  ر  ف    ت  ل  س  غ    ا ا 

أ ن    :قال ابن رجب أ نها بمجرد  ينقلون عن ال وزاعي  أ ظنه يصح عنه( يعني هنا  )ولا 

ن لم تغتسل  ؛تغسل فرجا بالماء ولا أ ظنه  )  :لكن قال ابن رجب  ؛يجوز جماعها حتى وا 

هر غسل ط  أ ن الت    :)وحكي عن بعض السلف  : وقال  ،ال وزاعي  ه( يعني: عن يصح عن

بن رواه ابن جرير وليث عن عطاء ورواه معمر عن قتادة(. انتهى  كلام ا  ،لفرج خاصةا

لكن هذا قول داود    ؛ هذا الذي نقل عنه  ،الثابت عن عطاء خلاف هذا  طبعاً   رجب،

 .الظاهري

   ( وبه قال أ بو محمد بن حزم  ؛ ت  ر  ه  متى ط    ت  ر  ه ط    ض  حائ   ك     :أ عني ) قال المؤلف:  

 .وبعده يجوز جماعها  ،هذا القول ال خير أ نها تغسل فرجا  :أ ي
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ي ث   }   : وله تعالى الذي في ق    مال  ت  الاح    :م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال:    ن  ح  ن  م  ن  ف أتْ وه  ه ر  ا ت ط  ذ 
ِ
ف ا

كُ   اللّ    ر     ؟ ثم   بالماء   ر  ه  الط    أ م    ض  ي  الح    م  د    طاع  ق  ان    الذي هو    ر  ه  الط    به   راد  الم    ل  ه   ؛ { أَم 
ِ
  كان    ن  ا

ن  ؟ ف  ج  ر  الف    ر  ه ط    أ م    د  س  الج    يع  جم    ر  ه  ط    به    راد  الم    ل  ه  ف    ؛بالماء    ر  ه  الط     ب  ر  الع    في كلام    ر  ه الط    ا 

ر   ك ا   ع  الش     ف  وع     (عاني م    ة  لاث  الث    على هذه    قال  ي    كك ت   ش  م    س 

 .يعني يطلق على المعاني هذه الثلاث

ن    ف ع ل  الت    ة  يغ ص    بأ ن    م  ب   ه  ذ  م    هور  م  الج    ح  ج  ر    د  ق  و  )قال:    ل    ن  م    كون  على ما ي    ق  ل  ط  ن  ما ت  ا  ع    ف 

ه   فين  ك   الم   ل  غ ير   ع  ن  ف     (، لا على ما ي كون  م 

ذا ت   :صيغة التف ع ل التي هي  .{ ت ف ع ل ن  هذه الصيغة هكذا وزنها في لغة العربن  ر  ه ط  }فا 

المكفينف فعل  من  يكون  ما  على  تطلق  نما  ا  التف ع ل  صيغة  بأ ن  مذهبم  الجمهور    - رجح 

هذا يكون   ؛فلا يكون هكذا كانقطاع الدم مثلاً   ؛يعني هن فعلن هذا  - ت ف ع ل ن  :  تطهرن

 .لكن الاغتسال يكون لها فيه عمل  ؛ س لها فيه عملمن عند الل س بحانه وتعالى ولي

نما تنطلق على ما يكون من فعل المكفين لا على ما يكون من  بأ ن صيغة التفع  قوله: ) ل ا 

 .ن  ر  ه ط  : ت  لا يطلق عليه مثل هذا اللفظ مانقطاع الدف  - مثلاً  - كانقطاع الدم (فعل غيره

تعالى   كون  ي  ف  )   المؤلف:  قال  }ف    : قوله 
ِ
أَ ن  ر  ه  ط  ت    ذا ا م    ر  ه  ظ  {  الغ  ع  في  في    ه  ن  م    لماء  با    ل  س  نى 

   صير   الم    ب  يج     ر  ه  ظ  والَ   ،م  الد    طاع  ق  ان    و  الذي ه    ر  ه  الط  
ِ
 ( ه  لاف  على خ   ليل  الد    ل  د   ي  تى  ح   ه  ي  ل  ا

ذاً المعنى المشتك الذي ذهب اليه الجمهور لا يوافق بأ نه مشتك في مثل هذا اللفظ   ا 

ذا تطهرن{ العرب في فعل المكف  ؛}فا  الصيغة تس تعمل عند  هذا هو    ؛يقولون هذه 

ليه  ؛وهو ال صل  ،الظاهر منها  ذاً ينبغي المصير ا  لا بدليل بقرينة  ،فا  فلذل   ؛ولا يقال غيره ا 

 أ خذوا بهذا.  
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الصواب طبعاً   وهذا ال    ،القول هو  أ دلة  ما ثم ذكر  خرين وهي ضعيفة جداً والصواب 

ليه الجمهور  .ذهب ا 

ا على أ دلة المخالفين  ،قال ابن تيمية ملخصاً هذه المسأ لة   طبعاً   ،- منها ما ذكره المؤلف  -ورادًّ

نريد   لكن نحن  وما ذكره    ،ن نختصرأ  الكلام طويل  تيمية باختصار  ابن  ما ذكره  فنذكر 

  .ل ن القول ضعيف جداً فلا نطيل بذكره  ؛نووي رحمه الل ونكتفي بهذاال 

( )وس ئل :في السؤال قال (21/274)  في "مجموع الفتاوى"  كما  قال ابن تيمية رحمه الل

ابن تيمية   أ ن    ؛هذه المرأ ة تطهر من الحيض ولم تجد ماء تغتسل به)يعني  هل لزوجا 

 يطأ ها قبل غسلها من غير شرط؟ 

ذا انقطع دمها فلا ي  فأ جاب:   ذا كانت قادرة  أ  ط  أ ما المرأ ة الحائض ا  ها زوجا حتى تغتسل ا 

لا ت    كما هو مذهب جمهور العلماء كمال وأ حمد والشافعي.   ،ت  م  م  ي  على الاغتسال وا 

الصحابة من  بضعة عش  عن  روي  حيث  الصحابة  عن  يروى  ما  معنى  منهم    -وهذا 

  ،ذكروا الغسل  (أ حق بها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة  أ نهم قالوا في المعتدة هو  - الخلفاء

 ف    ن  ر  ه ط   ي  تى  ح    ن  وه  ب  ر  ق  لا ت  }ف  :  قال الل تعالى،  والقرأ ن يدل على ذل)  :قال
ِ
  ن  ر  ه ط  ذا ت  ا

مجاهد ،  {الل    كُ   ر  م  أَ   ث  ي  ح    ن  م    ن  ه  تو  أْ ف   ي  تى  }ح    :قال  الدمن  ر  ه ط    ينقطع  يعني  حتى }  ({ 

معنى يطهرن هنا؟ قال حتى ينقطع الدم.  ما  حتى يطهرن{    ل ولى }فلا تقربوهنا  {يطهرن

أ ولًا    اً ل ن مجاهد  ؛طبعاً تفسير مجاهد تفسير مهم جداً ويوقف عنده  ،هذا كلام مجاهد

مجاهد أ نه عرض التفسير : ذكر  وثانياً   ،تفسيره قد صّح عنه من أ وجه كثيرة وبأ سانيد كثيرة

 فتفسيره نفيس.   ؛مرات على ابن عباس ثلاث

 .ولىهذه هي الغاية ال   (قال مجاهد )}حتى يطهرن{ يعني ينقطع الدم
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 })  :ثم قال 
ِ
ت  فا ذا تطهرن}  ما معنىاغتسلن بالماء(    {ن  ر  ه ط  ذا   ؛ ؟ قال اغتسلن بالماء{فا 

ذا تطهرن{ بالاغتسال  هذا تفسير مجاهد.   ؛ففسر }فا 

نما ذكر الل غايتين على قراءة الجمهور( على قراءة   ،)وهو كما قال مجاهد  :قال ابن تيمية وا 

غايتين ذكر  معنىالجمهور  ما  يعني شرطين  ؛  ليه    : الغاية  ؛غايتين؟  ا  ينتهىي  الذي  ال مر 

  : الغاية ال ولى  ؛ وليس أ مراً واحداً حتى يجوز وطء المرأ ة  - غايتين  - فذكر أ مرين  ؛الشيء

ذا انقطع الد ذا تطهرنالغاية  م، و فا   .الثانية: فا 

ذا ت  }  :، قال{ن  ر  ه ط  حتى ي  }  - وهذا معنى الغاية  - {حتى }  : الغاية ال ولى: قال جعل   {ن  ر  ه ط  فا 

هنا  الجمهور  -شرطاً  قراءة  تيمية  قال،  - هذا على  قوله)  :ابن  ي  تى  }ح  :  ل ن  غاية  ن  ر  ه ط     }

فهذا التحريم يزول   ؛غيرهالتحريم الحاصل بالحيض وهو تحريم لا يزول بالاغتسال ولا  

الا بشط  جائزاً  ذل  بعد  الوطء  يبق   ثم  الدم  على    ،غتسالبانقطاع  محرماً  يبق   لا 

 }ف  :فلهذا قال  ؛الا طلاق
ِ
ذاً عند  (الل{  كُ   ر  م  أَ   ث  ي  ح    ن  م    ن  وه  ت  ف أْ   ن  ر  ه ط  ذا ت  ا غاية وشرط؛  نا  ا 

 .والشط هو الاغتسال  ،الغاية هي انقطاع الدم

}: )قال  ه  وهذا كقوله  غ ير   جًا  و  ز  ت ن ك ح   تى   د  ح  ب ع  ن   م  له    ل   ف لا  تح   ل ق ه ا  ط  ن  
ِ
فنكاح  ؛  {ف ا

أ نت    ؛يطلق الرجل زوجته ثلاثاً حين  يعني    (الزوج الثاني غاية التحريم الحاصل بالثلاث

الثالثة  ، وطلقها وردها   ،طلقها وردها   :يعني   ؛طالق ماذاوطلقها  علي  ؛  ه  يحصل؟ تحرم 

)فنكاح الزوج الثاني    :يقول هنا ابن تيمية رحمه الل   ،تحريماً تامّاً ا لى أ ن تنكح زوجاً غيره

ذا نكحها الزوج الثاني  :غاية التحريم الحاصل بالثلاث( يعني انتهت الغاية التي حصل    ؛فا 

 .بها التحريم

ذا نكحت الزوج الثاني زال ذل التحريم)قال:   لكن ، قال: )تحريم  هناك   لم يعد انتهى     (فا 

هل يجوز لل ول أ ن يردها؟    ؛ ا بهوجاً  ما دام الزوج الثاني مت   (صارت في عصمة الثاني 
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لا بأ ن يتحقق هنا الشط  ؛ل نها باقية في عصمة الثاني  ؛لا ذاً لا ترجع ا لى ال ول ا  وهو   ؛ا 

ا.  يجوز عندها لل ول أ ن يرده  ؛فا ذا طلقها الثاني وخرجت من عصمته  ،أ ن يطلقها الثاني

ذاً التحريم ماهي غايته؟ ذا نكحها الثاني  غايته   ا  انتهى  التحريم، لكن    ؛ أ ن ينكحها الثاني، فا 

ذا طلقها الثاني لا ا  فهذه مثل هذه،   ؛فهىي غاية وشرط أ يضاً ؛  لا يجوز لل ول أ ن يردها ا 

ذاً لها أ صل في الشع أ م لا؟  ؛  مثل هذا لا يصح في الشع :فالذي يقول ؛ لها أ صل  نعم ا 

مثالًا أ خر في الشع كذل مما يدل   له  وذكروا  ،هذا مثال له؛ ف باطل غير صيح  فهو كلام

 .على صته بهذه الطريقة

لا  )  : قال،  - ل جل حق الثاني  -  (حقهلكن صارت في عصمة الثاني فحرمت ل جل  )قال:   

 (. جاز لل ول أ ن يتوجا  ؛فا ذا طلقها   ،ل جل الطلاق الثلاث

( تيمية:  ابن  الظاهرقال  أ هل  قال بعض  بقوله  :وقد  ت  ا  }ف:  المراد  أ ين  ر  ه ط  ذا  غسلن   :{ 

 ،التطهر هنا   سرهكذا ف   ؛غسلن فروجني   ؛ بلن( لا أ ن يغتسلن الغسل الشعيفروج

هر هنا لا، ه وافقوا بأ ن التط  ؛نازعوا في أ ن التطهر ليس هو انقضاء الدملم ي ال ن هؤلاء 

 ل الفرج وليس الغسل المعروف.  س  لكن غسل ماذا؟ جعلوا الغسل هذا غ    ؛ هو الغسل

 )وليس بشيء( أ ي هذا الكلام مردود غير صيح، لماذا؟  :قال ابن تيمية

 ) :قال
ِ
 ( روا{ فالتطهر في كتاب الل هو الاغتساله اط  ف   اً ب  ن  ج   ت   ن  ك   ن  ل ن الل قد قال }وا

ن كان التطهر في اللغة هو أ عم   ال صل  لكن  ؛يشمل حتى غسل الفرج كما قالوا  -أ شمل  -وا 

المعنى    ،يطلق على الاغتسال  أ نه  - المعنى الشعيأ ي:    - في الشع وال صل حمله على 

 الشعي.  

ب   }:  وأ ما قوله  ؛ )فالتطهر في كتاب الل هو الاغتسال  :قال ن  اللّ   يح  
ِ
ب   ا يح   اب ين  و  الت و 

هّ ر ين   ت ط  دخل ماذا  { فهذا يدخل فيه المغتسل والمتوضئ والمستنجي( لاحظ هنا التطهر  ال م 
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والوضوء    هنا   فقط،  وليس الاغتسال؟  فيه فيه الاغتسال  دخل  المتطهرين{  }ويحب 

 والاستنجاء أ يضاً.  

هنا    ناون بالحيض( عند)التطهر المقر   :)لكن التطهر المقرون بالحيض( لاحظ هنا   :قال

التطهر خاص ماذابالاغتسال  اً قرينة تجعل  المقرون بالحيض    ؛  التطهر  )لكن  قال  قال؟ 

فقرنه في    ؛والمراد به الاغتسال( هذا من ناحية المعنى الشعي  ،كالتطهر المقرون بالجنابة 

وهذا يعرف    ؛يصرفه مباشرة ا لى معنى الاغتسال الشعي   ؛ الشع بالحيض أ و بالجنابة

 باس تقراء ال دلة الشعية.  

ذا اغتسلت أ و مضى عليها وقت صلاة أ و انقطع الدم    :)وأ بو حنيفة رحمه الل يقول  :قال ا 

)وقول   : حلتّ بناءً على أ نه محكوم بطهارتها في هذه ال حوال( هذه حجته، قال  ؛لعشة أ يّم 

   انتهى  كلام ابن تيمية رحمه الل. والل أ علم(. :الجمهور هو الصواب كما تقدم

رد وتفصيل    أ يضاً   وفيه  -وهذا كلام فاصل حقيقة وجيد جداً في هذه المسأ لة وبنحو هذا

في النسخة   (274)ص  " في المجلد الثانيالمجموع"ذكر النووي رحمه الل في كتابه    - زائد

حياء التاث العربي وليست بنسخة جيدة فلا   ؛  أ نصح بها التي عندي وهي نسخة دار ا 

تى  ف ا )واحتج أ صابنا بقول الل تعالى }  :قال ن  ح  ب وه  ت ق ر  لا   يض  و  ح  اء  في  ال م  ّ س  ع ت  ل وا الن

ن   ن  ف أتْ وه  ه ر  ا ت ط  ذ 
ِ
ن  ف ا ه ر  ظ هنا لما قال ابن تيمية ط }حتى ي   :وقد روي  ،{ي ط  ن{(. لاح  هر 

}حتى    :قال  ؛فيها قراءتانال ية  ماذا عنى؟ عنى أ ن هذه    (في قراءة الجمهور)رحمه الل  

ن{ هكذا هي قراءة الجمهور ه ر  حتى ينقطع    ؛ أ ي:معناها  وهي على قراءة الجمهور واضح  ،يط 

ن{  :أ يضاً   أ خرى  لكن يوجد قراءة  ،الدم ه ر  ؛ )وقد روي }حتى يطهرن{  :قال  ؛}حتى يط 

ن{يعني قراءة التخفيف وهي ال  (بالتخفيف وبالتشديد ه ر   ، قراءة المعروفة عندكُ }حتى يط 

في الس بع   :)والقراءتان في الس بع( يعني  النووي:  {. قالن  ر  ه ط  قراءة التشديد }حتى ي  و 

يعني حتى هذا    ( )فقراءة التشديد صريحة في اشتاط الغسل  :قال  ،هذه وهذه  ؛المتواترة
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ه  ن{هو أ مر بالغسل كذل }حتى يط    : وفي الثانية   ،هنا في ال ولى  نحتى يغتسل  :يعني  ؛ر 

ذا اغتسلن ذا تطهرن{ فا  ذاً الغسل على المعنيين هذا وهذا، لكن في القراءة ال ولى   ؛}فا  ا 

ي   ذا ت    :ن{؛ يعنير  ه ط  }حتى  ذا اغتسلن  :{ن  ر  ه ط  حتى ينقطع الدم، }فا  فكلام الجمهور   ؛فا 

 .على هذا 

النووي بالتخف   :قال  يطهرن{  }حتى  روي  في)وقد  والقراءتان  والتشديد   الس بع؛   يف 

  ؛ فقراءة التشديد صريحة في اشتاط الغسل، وقراءة التخفيف يس تدل بها من وجين

يغتسل  : أ حدهما أ يضاً  اللغة  ؛معناها  في  شائع  القراءتين  ؛وهذا  بين  جمعاً  ليه  ا    ، فيصار 

أ حدهما  : والثاني بشطين  معلقّة  الا باحة  دمهن  :أ ن  وهو    : والثاني   ،انقطاع  تطهرن 

ذا   ق  لّ  وما ع    ،اغتسالهن بشطين لا يباح بأ حدهما كما قال الل تعالى }وابتلوا اليتامى حتى ا 

النكاح{ ال ول  - (بلغوا  الشط  هذا  ظ  منهم رشداً{)  - لاح  أ نس ت  الشط    - ( }فا ن  هذا 

ليهم أ مو   - الثاني ليس تا شرطين بل شرط واحد ومعناه    :فا ن قيل)  :قال  ،الهم{}فادفعوا ا 

فأ توهن  ،حتى ينقطع دمهن انقطع  ذا  يقال  ؛فا  ذا    :كما  فا  لا تكم زيداً حتى يدخل الدار 

   : فالجواب من أ وجه ؛ دخل فكمه

وه  :أ حدها  ذا اغتسلن فوجب   :فقالوا  ؛أ ن ابن عباس والمفسرين وأ هل اللسان فسر  معناه فا 

ليه    .المصير ا 

اللسان  : والثاني قاله المعتض فاسد من جة  قال  ؛أ ن ما  نه لو كان كما  ذا    : لقيل  ؛فا  فا 

مه، فلما أ عيد    :كما يقال  ؛طهرن فأ عيد الكلام لا تكم زيداً حتى يدخل فا ذا دخل فكّ 

ذا أ ك فكمهأ  دل على  ؛بلفظ أ خر  . نهما شرطان، كما يقال لا تكم زيداً حتى يأ ك فا 

   .أ ن فيما قلنا جمعاً بين القراءتين فتعين :الثالث
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ثم ذكر بعض هذه ال قيسة وهو كلام واف    ..(واحتج اصابنا بأ قيسة كثيرة ومناس بات

 فيه رد على ش بات المخالفين أ و اعتاضات المخالفين في هذه المسأ لة.  و 

 .فلا مزيد عليه والحمد لله ؛فكلام ابن تيمية وكلام النووي أ ش بع القول في هذه المسأ لة

  ض  ي  الح    ث   ك  نيفة أَ أ بي ح    بار  ت  ا اع  وأ م  )وأ خر شيء قال:    ،ثم ذكر المؤلف ال قوال في المسأ لة

 ( عيفك ض  ف    ؛ لة   أَ س  في هذه الم  

 

تيان الحائض ذا جامع الرجل المرأ ة   :هذه المسأ لة الثالثة التي معنا   ؛المسأ لة الثالثة: كفارة ا  ا 

 وهي حائض ماذا عليه؟ هل عليه كفارة أ م لا؟

ليه أ كث الفقهاء  ؛اختلف العلماء في هذا  ن لا شيء عليه  أ  وهو    ؛والصواب فيها ما ذهب ا 

 .سوى التوبة والاس تغفار

فقال مال    ؛ ضك حائ    وهي    ه  ت  أَ ر  م  ا تي  أْ في الذي ي    هاء  ق  الف    ف  ل  ت  اخ  )  :قال المؤلف رحمه الل

 ( ه  علي    ء  الل ولا شي     ر  ف  غ  ت  س   ي    : والشافعي وأ بو حنيفة

 الجديد)الشافعي( في قوله 

براهيم النخعي ومكحول وابن أ بي مليكة والشعبي والزهري  و    وربيعة هذا قول عطاء وا 

والثوري   سعد  بن  والليث  السختياني  وأ يوب  سليمان  أ بي  بن  وحماد  الزناد  أ بي  وابن 

 .وهي رواية عن الا مام أ حمد أ يضاً  ،ويعقوب وجمهور أ هل العلم

   (دينار    ف  ص  ن  ب   أ و    دينار  ب   ق  د  ص  ت  ي  :  وقال أ حمد بن حنبل)قال المؤلف:  

 وهو مروي عن ابن عباس.  ؛  هذا في رواية عنه
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   : الحديث   ل  ه  أَ   ن  م    ةك ق  ر  ف    وقالت  )قال:  
ِ
الد    ئ  ط  و    ن  ا ن    ، دينارك   ه  ي  ل  ع  ف    ؛ م  في  في    ئ  ط  و    وا 

 ( دينار    ف  ص  ن  ف    ؛ م  الد    طاع  ق  ان  

   .طبعاً اس تدلوا ببعض الروايّت ،فصلوا تفصيلًا أ خر هؤلاء

وذكر ابن المنذر مذاهب أ خرى للذين   ،هذا قول قتادة وال وزاعي وقول الشافعي القديم

 ذكر س تة أ قوال في المسأ لة.   ؛يقولون بالكفارة بالمال

  ، لا كفارة عليه  :أ صل هذا كله قولان؛ هل عليه كفارة أ م لا؟ جمهور أ هل العلم قالواو 

 .خلاصة ال قوال ههذ ؛عليه كفارة، ثم اختلفوا في كيفية هذه الكفارة  :وال خرون قالوا

المؤلف رحمه الل قال  ذل    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  وس  ):  ثم    ال حاديث    ة  في ص     م  ه لاف  ت  اخ    :في 

ا   في ذل     ة  د  الوار   يه  ه     ( أ و و 

ا( يعني أ و ضعفها  يه  ه   .)و 

  ضك حائ    وهي    ه  ت  أَ ر  تي ام  أْ في الذي ي    صلى الله عليه وسلم بي  الن    عن    ابن عباس    ن  ع    ي  و  ه ر  أ ن    وذل   ):  قال 

  عباس    ابن    أ يضاً في حديث    وي  وكذل ر    ، دينار    ف  ص  ن  ب    : عنه   وي  ور    ، بدينار    ق  د  ص  ت  ه ي  أ ن  

ن    ه  أ ن    : هذا  ن    ، ينارك د    ه  ي  ل  ع  ف    م  في الد    ئ  ط  و    ا    وي  ور    ، دينار    ف  ص  ن  ف    ؛ م  الد    طاع  ق  في ان    ئ  ط  و    وا 

 .  ال وزاعي    وبه قال   ؛  دينار  س  م  ب    ق  د  ص  ت  ي    :في هذا الحديث  

  شيءك   ه  د  ن  ع   ح  ص  ي    لم    ن  بها، وم    ل  م  ا لى الع    صار    ؛هذه ال حاديث   ن  م    ءك شي     ه  د  ن  ع    صح     ن  م  ف  

   (ليل  د  ب    ت  ب  ث   ي  حتى   ك   الح    قوط  س   و  الذي ه    ل  ص  على الَ   ل  عم    ؛ - هور  م  وه الج    - منها 

 هذا هو سبب الخلاف وهذه هي مسأ لتنا.  
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ذن    ، الخلاف في صة الحديث الوارد في الكفارة وهو حديث ابن عباس :  سبب الخلافا 

قسمجاء بأ لفاظ رواه عبد الحميد بن عبد الرحمن عن  وقد   عن ابن عباس عن النبي   م 

   ".يتصدق بدينار أ و نصف دينار" : قال ؛حائضفي الذي يأ تي امرأ ته وهي  صلى الله عليه وسلم

أ مره  "  :قال فيها   ؛وفي رواية رواها ال وزاعي عن يزيد بن أ بي مال عن عبد الحميد نفسه

 رفعه.   "أ ن يتصدق بمس دينار

هذه الرواية موقوفة على ابن   ؛ووقفاه على ابن عباس،  وفي رواية عن عبد الحميد والحك

 عباس.  

العطار   يتصدق    : "قال  صلى الله عليه وسلمأ ن رسول الل    :عن عكرمة عن ابن عباس ورواه عطاء 

 يعني الذي يغشى امرأ ته حائضاً.  " فنصف دينار ؛ بدينار فا ن لم يجد ديناراً 

 ؛ صلى الله عليه وسلمالكريم بن أ بي المخارق البصري عن مقسم عن ابن عباس عن النبي    ورواه عبد

ذا كان دماً أ حمر" :قال ذا كان دماً أ صفر ،فدينار ؛ا     ".فنصف دينار ؛وا 

 .  "البدر المنير"نظروها في ا  ؛وله طرق كثيرة

بلفظ ابن عباس  الثقات موقوفاً على  أ و نصف  : "وهذا الحديث رواه  بدينار  يتصدق 

 هذه أ صح الروايّت الواردة في هذا الحديث.   "؛دينار

س ناده ومتن)  :قال أ هل العلم  ه فروي مرفوعاً وموقوفاً  هذا الحديث قد وقع الاضطراب في ا 

  (.ومرسلًا ومعضلاً 

 ، ولا يصح مرفوعاً   ،)هذا حديث مختلف في اس ناده ولفظه  :وقال أ بو علي بن السكن

 وهو صيح من كلام ابن عباس( انتهى .    ؛ولم يصححه البخاري
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فبعض أ هل العلم ضعف الحديث مرفوعاً وموقوفاً على ابن عباس أ يضاً، وبعضهم صحه  

والكلام على    ،- صته مرفوع خطأ    ؛ أ ي:وهذا بعيد  - والبعض صحه مرفوعاً   ،موقوفا فقط

 .ولكنه ضعيف مرفوعاً وصيح موقوفاً  ؛طرقه يطول

  .فال مر كما قال أ بو علي بن السكن؛ - والل أ علم   - هذه خلاصة هذا الحديث عندي

اضطراب هذا الحديث عن    :)حجة من لم يوجب الكفارة  :قال  ؛ابن عبد البر  أ قول ما قاله

ن الذمة على البراءة  ، مثله لا تقوم به حجة  وأ ن    ،ابن عباس ولا يجب أ ن يثبت فيها    ، وا 

لا بدليل لا مدفع فيه ولا مطعن عليه وذل معدوم في هذه    ؛ شيء لمسكين ولا غيره ا 

  .ر أ هل العلموهذا الذي عليه جمهو  ؛المسأ لة( انتهى  كلام ابن عبد البر

وزعموا أ ن هذا الحديث    ،لا شيء عليه ويس تغفر الل  :)قال أ كث العلماء  :وقال الخطابي

لا أ ن تقوم الحجة    ،مرسل وموقوف على ابن عباس ولا يصح متصلًا مرفوعاً  والذمم بريئة ا 

 .بشغلها( انتهى 

وجب ال خذ   ؛ذكرناهأ نه أ وجب ما    صلى الله عليه وسلمثبت عن النبي    فا ن  )وقال ابن المنذر رحمه الل:  

ثم لم يكن بين قبول ذل منه في هذا الباب وبين قبولنا منه ما أ وجب على الذي    ،به

ذا ثبتل    ؛وقع على أ هله في شهر رمضان فرقك  ن لم يثبت   ،وجب التسليم له   ؛ن الخبر ا  وا 

لا أ ن يوجبا الل أ و يثبت عن الن  ؛- ولا أ حس به يثبت  - الخبر بي  فالكفارة لا يجوز ا يجابها ا 

 انتهى  كلامه رحمه الل.   (ولا نعلم ا لى هذا الوقت حجة توجب ذل ا، نه أ وجبأ   صلى الله عليه وسلم

فالحق    ؛وقد نقل غير واحد من أ هل العلم عن أ كث أ هل العلم تضعيف حديث ابن عباس

 .والل أ علم .مع الجمهور في هذه المسأ لة

 نكتفي بهذا القدر والحمد لله.
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 ( " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" شرح كتاب  )             

 سابع والثلاثون الدرس ال 

 ..أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

الدرس السابع  هوو  "،بداية المجتهد "معنا اليوم درس جديد من دروس شرح 

والاس تحاضة، وذكرنا بعض  معرفة أ حكام الحيض : عند الباب الثالث، ونوالثلاث

هذه المسأ لة هي مسأ لة غُسل المس تحاضة   ؛ووصلنا عند المسأ لة الرابعة ،المسائل

 .ا؛ كم غسل على المس تحاضة؟ ومتى يجب عليها أ ن تتوضأ ؟ هذه هي مسأ لتنا ئهووضو 

ُ   ماءُ ل  العُ   ف  ل  ت  اخ  ) :قال المؤلف رحمه الل اً  د  اً واح  ر  ه ا طُ يه  ل  بوا ع  ج  و  أ    م  و  ق  ؛ ف  ة  حاض  ت  س   في الم

   (ط ق  ف  

يعني  ؛هذا القول ال ول في المسأ لة؛ قوم أ وجبوا على المس تحاضة طهراً واحداً فقط

وهذه رواية عن عائشة   ،القوم هم جمهور علماء الاإسلام ، هؤلاءغسلًا واحداً فقط

لكن متى يكون   ؛أ ن المس تحاضة لا يجب عليها اإلا غسل واحد فقط :رضي الل عنها

 هذا الغسل؟

 تهُ ض  ي  ح   ت  ض  ق  ان    د  ه ق  ن  ى أ  ر  ما ت  د  ن  ع   ل   ذ  و  ) :قال المؤلف 
إ
التي    لامات  الع    ل   ى ت  د  ح  ا ب 

   ( لامات  الع    ل  في ت    ؤلاء  ه    ب  ه  ذ  م    ب  س  على ح   ، ت  م  د  ق  ت  

وأ ن الدم   ،انتهت يعني أ ن الغسل يجب على المس تحاضة عندما ترى أ ن حيضتها قد 

   .الذي ينزل عليها هو دم اس تحاضة 

 ما هي العلامة التي تس تدل بها على ذل؟ 
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تقدم الخلاف فيها عند العلماء، لكن بغض النظر عن هذا   ؛هذه المسأ لة تقدمت

عندما ترى   ،عليها غسل واحد  :كل واحد على حسب علامته، وجميعاً قالوا ؛الخلاف

ما هي العلامة؟ على حسب   ،تغتسل غسلًا واحداً عندها  ؛علامة انقضاء الحيض 

 .ههذا معنى كلام ؛الخلاف المتقدم

  (ي  م  س  موا ق  س  ق  اً ان  د  اً واح  ر  ه  ا طُ يه  ل  بوا ع  ج  و  الذين أ    ؤلاء  ه  و  ) :قال 

 وهم الجمهور انقسموا الى قسمي في وضوء المس تحاضة.  

عليها غسل واحد، عندما ترى أ ن حيضتها قد انتهت وأ نها   : قالوا ؛في الغسل

 تغتسل وتصلي، لكن كم وضوء عليها؟ متى تتوضأ ؟  ؛مس تحاضة

 : انقسموا اإلى قسمي - هم أ نفسهم - هؤلاء الجمهور هنا انقسم

ِ  أ  لُ ض  و  ت  ت    ا أ ن  يه  ل  بوا ع  ج  و  أ    م  و  ق  ف  ) قال:     (لاة  ص   ك 

  ؛كل صلاة تريد أ ن تصليها  ،أ وجبوا عليها أ ن تتوضأ  لك صلاةأ كثرهم  هؤلاء القوم همو 

 . تتوضأ  لها وضوءً 

  ( ا يه  ل  ع    بوهُ ج  و  يُ   م  ها ول  ل    ل  بوا ذ  ح  ت  اس     م  و  ق  و  )قال: 

الواجب عليها أ ن   ؛لكنه ليس واجباً عليها   ؛اس تحبوا لها أ ن تتوضأ  لك صلاة :يعني

ذا انتقض وضوءها   ،تغتسل وتتوضأ  وتصلي مثلها مثل المرأ ة السليمة لا اإ تتوضأ  وتصلي اإ

ليه   ؛ بلنواقض المعلومة، لكن اس تحبوا لها أ ن تتوضأ  لك صلاة وهذا القول ذهب اإ

واختاره مال أ يضاً وابن تيمية رحمه  ،عكرمة وأ يوب وربيعة  :منهم ؛جماعة من السلف

 . من أ هل العلمالل وغيرهم
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، هم: مال  والشافعي وأ بو حنيفة وأ صحابُهُم  ط ق  اً ف  د  اً واح  ر  ه ا طُ يه  ل  بوا ع  ج  و  أ    الذين  )و  قال:  

ُ الفُق هاء      (وأ ك ثر 

فقط واحد  غسل  عليها  بأ نه يجب  قالوا  الذين  مال  ؛يعني  وأ بو  هم  حنيفة    والشافعي 

  .يعني أ كثر أ هل العلم ؛صارموأ صحابهم وأ كثر فقهاء ال  

ُ وأ ك  ) :قال لا  يه  ل  ع    ب  ج  و  يُ   ل    م  هُ ضُ ع  وب   ، لاة  ص    كُِ  أ  ل  ض  و  ت  ت    ا أ ن  يه  ل  بوا ع  ج  و  أ    هؤلاء    ثر    ا اإ

   ( مال     بُ ه  ذ  م    وهو    ؛بابً ح  ت  اس   

وبعضهم ل  ، أ وجبوا عليها أ ن تتوضأ  لك صلاةالذين يوجبون عليها غسلًا واحداً أ كثرهم 

لا اس تحبابً وهو مذهب مال  .يوجب عليها اإ

 :وضوئها خلاصة مذهب جمهور العلماء في عدد أ غسال المس تحاضة وفي 

وهذا   ،أ نهم أ وجبوا عليها غسلًا واحداً بعد أ ن ترى علامة الطهر من الحيض لا أ كثر

وهذا القول ضعيف  ،وأ نهم أ وجبوا عليها وضوءً لك صلاة ،القول هو الصحيح دليلاً 

ليه عكرمة ؛عندي نها كالمرأ ة  أ   :وربيعة ومال وابن تيمية  وأ يوب والصواب ما ذهب اإ

تتوضأ  مرة واحدة وتبقى على وضوئها اإلى أ ن ينتقض وضوءها   ؛ الصحيحة لا فرق

 .ولكن يس تحب لها أ ن تتوضأ  لك صلاة ؛بلنواقض التي تقدمت

 .ن شاء اللاإ وس تأ تي أ دلتها  ،هذه هي خلاصة هذه المسأ لة 

من   :يعني ؛على حسب مذهبه  كُلل  ؛بول على المس تحاضة سُ ل  وقاس العلماء من به س  

الذي به سلس بول يتوضأ  لك   : أ ن قال ؛ن المس تحاضة تتوضأ  لك صلاةأ  قال 

لا وضوءً واحداً  ليس  المس تحاضة :صلاة، ومن قال من به سلس   :قال ؛ يجب عليها اإ

هذا القول ال ول في  ؛لك صلاة  ويس تحب له أ ن يتوضأ   ،بول يتوضأ  وضوءً واحداً 

 .غسل المس تحاضة
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   :القول الثاني في غسل المس تحاضة 

ُ غ   رون  أ خ    م  و  ق  و  ): قال ُ   ا أ ن  و  أ  ر    هؤلاء    ير     (لاة  ص    كُِ  ل   ر  ه  ط  ت  ت    أ ن    ة  حاض  ت  س   على الم

   .يعني تغتسل لك صلاة 

وهو أ حد   ،وابن الزبيرروي ذل عن علي وابن عمر وابن عباس ) :قال ابن قدامة

 .انتهىى (.قولي الشافعي في المتحيرة

  ؛ أ نعرفنا المتحيرة فيما تقدم من دروس، وهذا القول أ شد ال قوال على المس تحاضة

 .شديد صعب ؛ قولتغتسل لك صلاة غسلاً 

  ي   ب    ع  م  وت     ر  ه  ط  ت  ت    ثُ    ،ص   الع    ل  و  اإلى أ    ر  ه  الظ    ر  خِ  ؤ  تُ   أ ن    ب  الواج    أ وا أ ن  ر   م  و  ق  )و  قال:  

اً  ي  اً ثان  ر  ه طُ   ر  ه  ط  ت  ت  و   شاء  الع    ت  ق  و    ل  ا وأ و  ته  ق  و   ر  اإلى أ خ    ب  ر  غ  الم    ر  خِ  ؤ  تُ   ذل   وك    ،ي   لات  الص  

ُ ي  ب    ع  م  ت   و     م  و  في الي    هار  ط  أ    ة  لاث  ا ث  يه  ل  وا ع  بُ ج  و  أ  ف    ؛ ح  ب  الص    لاة  ص  اً ل  ث  ل  اً ثا  ر  ه طُ   ر  ه  ط  ت  ت    ثُ   ، ما نه 

 ( ل   واللي  

  .هذه الرواية الثالثة عن ابن عباس ؛مراتيعني تغتسل ثلاث 

  (ل   واللي   م  و  اً في الي  د  اً واح  ر  ه ا طُ يه  ل  ع    وا أ ن  أ  ر   م  و  ق  )و  قال:  

هذه رواية عن عائشة   ؛عليها غسل واحد  - كل أ ربع وعشرين ساعة -يعني في كل يوم

  . وابن المسيب والحسن البصي والشعبي

ُ وم    ،علي  ن  ع    يل و  ر  م    وهو    ؛اً ت  ق  و    له ُ   د  يُ    م  ل    ن  م    هؤلاء   ن  م  )و  : قال    ر  ه  ط  ت  ت    ى أ ن  أ  ر    ن  م    م  نه 

   (ر  ه  اإلى طُ   ر  ه  طُ   ن  م  
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عن  و )وقال بعضهم تغتسل كل يوم غسلًا، روي ذل عن عائشة  :(1)قال ابن قدامة

  :قال مال، ابن عمر وأ نس وسعيد بن المسيب فانهم قالوا تغتسل من ظهر الى ظهر 

نما هو   ؛ولكن الوهم دخل فيه "من طهر الى طهر" :اإني أ حسب حديث ابن المسيب اإ

 بدلت بلظاء المعجمة( انتهىى.  أ  أ ن الطاء غير المعجمة  :يعني

فكثير منها  ؛ النقل عن الصحابة وذكر مذاهبهم في هذا الباب يتاج بحثاً وتحقيقاً  طبعاً 

والوقت ضيق   ، واضطربوا في النقل ،ضعيف، وبعض الصحابة نقلوا عنه أ كثر من قول

 لا يتسع لتحقيق هذه ال قوال. 

سحاق في المس تحاضة (2) وذكر الترمذي   ؛ اإن اغتسلت لك صلاة) :قالا  ؛عن أ حمد واإ

ن جمعت بي الصلاتي بغسل ؛ن توضأ ت لك صلاة، واإ هو أ حوط لها    ؛أ جزأ ها واإ

 .هذا قول أ خر؛ ( انتهىىأ ها أ جز 

 :وال  ق  أ    ةُ ع  ب  أ ر    ل   م  بلُ   لة   أ  س  في الم    لُ ص  ح  ت  ي  ف  )   :قال المؤلف رحمه الل 

لا  يه  ل  ع   س  ي  ه ل  ن  أ    ل  و  ق      (ض  ي  الح    م  د    طاع  ق  ان    د  ن  ط ع  ق  ف    د  واح    ر  ه  طُ ا اإ

 .ن شاء اللاإ هذا القول هو الصحيح  :وقلنا 

 .لاة  ص    كُِ  لُ   رُ ه  ا الط  يه  ل  ع    أ ن    ل  و  وق  )قال:  

 . ل   واللي   م  و  في الي    هار  ط  أ    ةُ لاث  ا ث  يه  ل  ع    أ ن    ل  و  وق   

   .( ل   واللي    م  و  اً في الي  د  اً واح  ر  ه ا طُ يه  ل  ع    أ ن    ل  و  وق   

 .الغسل :يعني بلطهر هنا  :قلنا 

 

   .(1/264"المغني" ) 1-

   (.127)"السنن" تحت الحديث  2-
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 .هذه ال قوال في المسأ لة

 .وسبب الخلاف هو اختلاف ال دلة ؛وال ن يبدأ  المؤلف بذكر سبب الخلاف

  ة  د  الوار    يث  حاد  ال    ر  واه  ظ    لافُ ت  اخ    هو    : لة   أ  س  الم    في هذه    م  ه  لاف  ت  في اخ    بُ ب  والس  ) :قال

ا  نه  م    د  واح    ؛يث  أ حاد    ةُ ع  ب  ر  أ    ة  هور  ش  الم    يث  حاد  ال    ن  م    في ذل    د  الوار    أ ن    وذل   ؛ في ذل   

   ( فيها   ف  ل  ت  خ  مُ   ة  لاث  وث   ه  ت  على صح     ق  ف  ت  مُ 

في تصحيح هذه ال حاديث وفي طريقة الجمع بينها وفي تقديم   : الخلافسبب الخلاف

 .الذي ولِد هذه ال قوال المذكورة أ نفاً  ذا ه ؛بعضها على بعض

ُ أ م  ): لقا ؛ ال حاديثال ن يذكر لنا و  :  قالت   ؛ ة  ش  عائ   ديثُ ح  ف    :ه  ت  على صح     قُ ف  ت  ا الم

   يا رسول   : فقالت  ؛صلى الله عليه وسلم الل    سول  اإلى ر    ش  ي  ب  أ بي حُ   بنتُ   ةُ م  فاط    ت  جاء  " 
إ
  ة  أ  ر   ام  نِي الل ا

ن    ؛لا " ؟ فقال لها عليه الصلاة والسلام:  لاة  الص    عُ د  أ  ف  أ    ؛رُ هُ ط  فلا أ    حاضُ ت  س   أ     ما ذل   اإ

ذا أ  ة  ض  ي  بلح    ت  س  ي  ول    ق  ر  ع   ذا أ    ،لاة  ي الص  ع  د  ف    ؛ ةُ ض  ي  الح    ت  ل  ب  ق  ، فاإ لي  س  فاغ    ؛ت  ر  ب  د  واإ

 .  "لِي وص    م  الد    ك  ن  ع  

ا  ج  ر  يُ    م  ل   ةُ ياد  الزِ    وهذه    ،" لاة  ص   كُِ  ئي ل  ض  و  وت  ":  ديث  هذا الح   روايات   وفي بعض  

   (ديث  الح    ل  ه  أ    ن  م    م  و  ها ق  ح  وصح    ، ا أ بو داود ج  ر  وخ    ،لم   س  ولا مُ  خاري  البُ 

 هذه الزيادة التي يعنيها في كلامه رحمه الل.   "؛ وتوضئي لك صلاة" زيادة؟  أ ي  

هي سبب الخلاف بي من قال   ؛ - وهي زيادة: وتوضئي لك صلاة- هذه الرواية

نبدأ   ؛ و بوجوب الوضوء لك صلاة على المس تحاضة، وبي من ل يوجب عليها ذل

 . بهذه الزيادة
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ولكن ماذا   "؛ الصحيحي"أ هل الحديث في هذه الزيادة، أ صل الحديث في اختلف 

 ؟ زيادةفعلا بهذه ال

  -يعني عروة بن الزبير -أ ما البخاري فروى الحديث من طريق هشام بن عروة عن أ بيه

فقال لها النبي   "؛ فذكر الحديث ... جاءت فاطمة بنت أ بي حبيش" :قالت ؛عن عائشة

نما ذل عرق وليس ؛لا" :صلى الله عليه وسلم ذا أ قبلت حيضتك ، بحيض اإ ذا   ،فدعي الصلاة ؛فاإ واإ

  ". فاغسلي عنك الدم ث صلي ؛أ دبرت

هشام   أ ي:  - فقوله  "،حتى يجيء ذل الوقت  ؛ لك صلاةئيث توض "وقال أ بي:  :قال

هكذا الحديث عند البخاري في    ؛- عروة بن الزبير :أ ي -أ بي  : قالقال بن عروة: 

 . (1)ه"صحيح "

وفي  ) :، قال(2) فأ خرج الحديث عن هشام بن عروة به دون هذه الزيادة ؛وأ ما مسلم 

هذه الزيادة   )وتوضئي( :يعني زيادة ؛(حديث حماد بن زيد زيادة حرف تركنا ذكره

   .مرفوعة هذه الزيادة وك نه يشير اإلى شذوذ ؛ التي زادها حماد

هذه الرواية غير  ) :(3)قال البيهقي ؛قد أ خرجا أ بو داود وغيره من طرق مرفوعةو 

 . (محفوظة

  :(4)قال؛ و ذكر بعدها رواية أ بي معاوية  ،بعد أ ن ذكر رواية حمادف ابن رجب أ ما و 

 كذل خرجه البخاري في كتاب الوضوء.   ،والصواب أ ن هذا من قول عروة)

 

-1  (228)  

-2 (333)   

   (1/186"السنن الكبرى" ) 3-

   أ ن القول قول عروة. (1/507وكذا قال البيهقي في "السنن الكبرى" )(، 73 -2/71"فتح الباري" ) 4-
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ذا أ دبرت فاغسلي" :وفي حديثه ، وكذل رواه يعقوب الدورقي عن أ بي معاوية الدم  فاإ

 . لك صلاة حتى يجيء ذل الوقتئيث توض : قال أ بي :قال هشام  "،ث اغتسلي

قال أ بي   :قال هشام :وقال في حديثه ، وخرجه اإسحاق ابن راهويه عن أ بي معاوية

  لك صلاة حتى يجيء ذل الوقت. ئيتوض

وقال   :وقال في أ خر الحديث ،وكذل روى الحديث عيسى بن يونس عن هشام

ث قال  ، ذكر ما ذكره الدارقطني ممن روى الزيادة مرفوعاً ث  ،(لك صلاة هشام تتوضأ  

وكذل   ،والصواب أ ن لفظة الوضوء مدرجة في الحديث من قول عروة) :ابن رجب

لا أ ن تغتسل غسلًا  : مال عن هشام عن أ بيه أ نه قال روى ليس على المس تحاضة اإ

   . (واحداً ث تتوضأ  بعد ذل لك صلاة

 قال مال وال مر عندنا على حديث هشام عن أ بيه وهو أ حب ما سمعت اإلي.  

 قال ابن عبد البر: والوضوء عليها عند مال على الاس تحباب دون الوجوب. 

فاإذا ذهب   صلى الله عليه وسلمسول الل وقد احتج بعض أ صحابنا على سقوط الوضوء بقول ر  :قال

 قوي طبعاً.   وهو احتجاج  (قدرها فاغتسلي وصلي، ول يذكر وضوء

وممن قال بأ ن الوضوء على المس تحاضة غير  )  ابن عبد البر: :( يعنيقال: )قال ابن رجب

 (. ربيعة وعكرمة ومال وأ يوب وطائفة :واجب

ال حاديث المرفوعة في الغسل  وأ ما )  ( أ ي: ابن عبد البر:قال) :قال ابن رجب أ يضاً 

لابن رجب لكن   مفكلها مضطربة لا تب بمثلها حجة( انتهىى. هذا الكلا ؛لك صلاة 

 .عن ابن عبد البركله ينقله 
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وهذا هو الصواب والتحقيق في هذه  ؛انتهىى ما نقله ابن رجب عن ابن عبد البر

  .المسأ لة

ابن رجب بعد أ ن ذكر كلام ابن عبد البر قال في أ حاديث الوضوء لك صلاة:   لكن

 (. وقد رويت من وجوه متعددة وهي مضطربة أ يضاً ومعلل تقدم بعضها )

ذاً  ؛  الحكم عليها بلاضطراب والتعليل هو حكم ابن عبد البر وحكم ابن رجب أ يضاً  اإ

 البر والحمد لله.   فالصواب والتحقيق في هذه المسأ لة هو ما ذكره ابن عبد

ذاً هذه الزيادة لا تصح مرفوعة اإلى النبي  ول يصح أ نه أ مرها بلوضوء لك   ،صلى الله عليه وسلماإ

يدل على أ نه لا   ؛وال مر المطلق بهذه الطريقة ،بل أ مرها أ ن تغتسل وتصلي ؛صلاة

 .والل أ علم .هذا أ رجح ال قوال عندي في المسأ لة ؛ ك صلاةل يجب عليها أ ن تتوضأ  

  بيبة  ح    أ مِ    ن  ع    ة  ش  عائ    ديثُ ح    : انيالث    ديثُ والح  )قال:   ؛ث ذكر المؤلف الحديث الثاني

  صلى الله عليه وسلم   الل ها رسولُ ر  م  أ  ف    ؛ ت  حاض  ت  ا اس   أ نه  "   ؛ - ف  و  ع   بن    حمن  الر    عبد    مرأ ةُ ا   - ش  ح  ج    بنت  

  رُ ا سائ  وأ م    ،هري الز    اإسحاق عن    هُ د  ن  هكذا أ س     وهذا الحديثُ  ، " لاة  ص   كُِ  ل   ل  س  ت  غ  ت    أ ن  

ن    ؛ الزهري  اب  صح  أ     :فقال لها   ؛ صلى الله عليه وسلمالل    رسول   ت  ل  أ  س  ف    ،ت  حيض  تُ ا اس   أ نه    : نهوا ع  و  ما ر  فاإ

ن  "    كُِ  ل   لُ س  ت  غ  ت    ت  كان  ف    ؛لِي ص  وتُ  ل  س  ت  غ  ت    ها أ ن  ر  م  وأ   " ة  ض  ي  بلح    ت  س  ي  ول   ق  ر  ع   و  ما هُ اإ

عليه الصلاة   ه  ظ  ف  ل    ن  م    قول  ن  م    ذل   لا أ ن   ؛ هُ ن  م    ت  م  ه هو الذي ف    ذل    على أ ن   ، لاة  ص  

   ( البخاري   هُ ج  ر  خ    ريق  هذا الط   ن  والسلام، وم  

 ال مر بلغسل لك صلاة خطأ .   ورفعُ ، أ خرجه البخاري ومسلم

قال الليث بن  "،تغتسل عند كل صلاةفكانت "قال:  "صحيحه"في رواية مسلم في 

أ مر أ م حبيبة بنت جحش أ ن تغتسل   صلى الله عليه وسلمل يذكر ابن شهاب أ ن رسول الل ) :سعد

   ".ولكنه شيء فعلته هي ؛ عند كل صلاة
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وأ ما ال حاديث المرفوعة في الغسل لك صلاة فكلها مضطربة لا ): قال ابن عبد البر

 . انتهىى. (تب بمثلها حجة

وهو كما قالا   ؛. انتهىى(وأ حاديث ال مر بلغسل لك صلاة كلها معلولة)قال ابن رجب: 

 .رحمهما الل

ن    ! الل  يا رسول    :ا قالت أ نه    ؛ س  ي  عُم    بنت    أ سماء    فحديثُ   ؛ثُ ال  ا الث  وأ م  )قال:     ة  م  فاط    اإ

  لاً س  غُ   ص   والع   ر  ه لظ  ل    ل  س  ت  غ  ت  :" ل  صلى الله عليه وسلم؛ فقال رسول الل  ت  حيض  تُ اس     ش  ي  ب  أ بي حُ   ت  ن  ب  

  كر  ذ    " ذل     ي   فيما ب    أ  ض  و  ت  ت  ، و  ر  ج  للف    ل  س  ت  غ  ت  و   ، داً واح   لاً س  غُ   شاء  والع   ب  ر  غ  ، وللم  داً واح  

   (زم  ح    أ بو محمد بنُ   حهُ وصح    ، أ بو داود    هُ ج  ر  خ    : وقال   ، الحديث  

  ،أ سماء بنت عميسبي صالح عن الزهري عن عروة عن أ  هذا الحديث رواه سهيل بن 

فيه س نداً  وقد أ عله  غير واحد من الحفاظ وخطأ وا سهيلاً   ،أ خرجه أ بو داود وغيره

 خالف جمهور أ صحاب الزهري.   :قالوا  ؛ومتناً 

ف فيه عليه، والمشهور رواية الجمهور عن الزهري عن عروة عن  ل  تُ واخ  ): (1)قال البيهقي

 .(عائشة في شأ ن أ م حبيبة بنت جحش كما مضى

 .أ ن الحديث بهذا اللفظ ضعيف لا يصح : خلاصة هذا

  أ ن    ي   ير  ها ب  خ   صلى الله عليه وسلم الل    رسول    أ ن    :وفيه   ،ش  ح  ج    ت  ن  ب    ة  ن  حم     فحديثُ  ؛ عُ اب  ا الر  وأ م  )قال:  

في    ل  س  ت  غ  ت    أ ن    وبي   ، ض  ي  الح    مُ د    ع  ط  ق  ان    د  ه ق  رى أ ن  ما ت  د  ن  ع    د  واح    ر  ه  طُ ب    لوات   الص  لِي ص  تُ 

لا    ؛ س  ي  عُم    ت  ن  ب    أ سماء    على حديث   ات  ر  م    لاث  ث    والليل    م  و  الي   على    هُ رُ ظاه    نال   هُ   أ ن  اإ

   (يير  خ  نا على الت  وهُ  ، جوب  الوُ 

 

    (1/530"السنن الكبرى" ) 1-



11 
 

وهو من طريق عبد الل بن   ،تقدم القول فيه - حديث حمنة  - هذا الحديث  ؛ على كلل 

 .وهو ضعيف ؛ محمد بن عقيل

 .هذه خلاصة ال قوال في هذه ال حاديث

ذا نخرج من هذا  أ ن عليها غسلًا  ": الصحيحي"بأ ن الراجح القول بحديث عائشة في  :اإ

ذا كانت الزيادة )وتوض ،واحداً  ذن فعليها وضوء واحد،   ؛ لك صلاة( ضعيفةئيواإ اإ

   .والل أ علم  .وال حاديث ال خرى لا تقوم بها حجة 

  ة  ع  ب  ر  ها أ  ل  وي  أ  في ت    هاءُ ق  الفُ   ب  ه  ذ    ؛يث  حاد  ال    هذه   رُ واه  ظ    ت  ف  ل  ت  ا اخ  م  ل  ف  ) : قال المؤلف

   (ناء  الب    بُ ه  ذ  م  و    ،ع  م  ال    بُ ه  ذ  م  و    ،جيح  التر     بُ ه  ذ  م  و   ، خ  س  الن    بُ ه  ذ  م    : ب  ذاه  م  

هذه كلها قد تقدمت عندكم؛ مذهب النسخ لابد أ ن يثبت متقدم ومتأ خر، وهذا   طبعاً 

 .مبني طبعاً على صحة ال حاديث جميعها 

وهذا مبني أ يضاً على صحة   ؛ومذهب الترجيح؛ يعني تقديم ال قوى وتأ خير ال ضعف

ولا يمكن الجمع ما بي   ،وعلى أ نه لا يوجد شيء يدل على النسخ ،ال حاديث

 .ال حاديث

ذا ل يكن عندنا تاريخ واضح جداً في   ،هو أ ولى المذاهب ومذهب الجمع؛ هذا طبعاً   اإ

لو صِحت ال حاديث وأ مكن الجمع بينها.  ؛فأ ولى المذاهب مذهب الجمع ؛موضوع النسخ

 ة وال مر عندكم واضح والحمد لله.  والكلام في هذه المسأ لة قد تقدم بكثر 

لا الحديث ال ول - بناءً على ضعف ال حاديث التي ذكرناف أ ما بلنس بة لنا    لم يعدف - اإ

 .ل ن هذه المذاهب جميعاً مبنية على صحة ال حاديث ؛عندنا حاجة اإلى مثل هذا
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 المؤلف  ل يتقدم لنا كلام فيه، ووضح    الذي  لعلهالمذهب  ؛ هذا(ومذهب البناء): ولهق

 الفرق بينه وبي الجمع.  

 وبي بناء بعضها على بعض؟  ،ما الفرق بي الجمع بي ال حاديث

  ي   ب    عُ م  ج  ي  ف    ؛اً ض  عارُ ت    نال   هُ   رى أ ن  ي    س  ي  الباني ل    أ ن    : ناء  والب   ع  م  ال    ي   ب    قُ ر  والف  )قال:  

 ف    ؛هذا  ل  م  أ  ت  ف    ، ر  اه  اً في الظ  ض  عارُ ت    نال   هُ  رى أ ن  ي    و هف    ؛ عُ الام  ا  ، وأ م  ي  ديث  الح  
إ
  ق  ر  ف    هُ ن  ا

   (يِ   ب  

الذي   ؛وبي من يجمع بي ال حاديث ،هذا هو الفرق بي من يبني حديثاً على حديث

ل ن عندهم   ؛ يجمع بي ال حاديث يرى أ ن هذا الحديث ال ول معارض للحديث الثاني

الحكم في الحديث ال ول والحكم في الحديث الثاني  يعني:  الحكم نازل على مسأ لة واحدة،

 لذل يتاج اإلى أ ن يجمع ما بي ال حاديث.  ؛ ينزلان على مسأ لة واحدة

والحديث الثاني ينزل على مسأ لة   ،بينما الباني يرى أ ن الحديث ال ول ينُز  ل على مسأ لة

المسأ لة الثانية تكمل المسأ لة ال ولى والمسأ لة  - فهذه المسأ لة تكمل المسأ لة ال ولى ؛ثانية

ذاً لا تعارض بي الخبرين ؛- ال ولى تكمل المسأ لة الثانية كل خبر يكون قد جاء لبيان   ؛ اإ

يرى   ؛ هوبخلاف الامع لا ،لذل يبني هذا على هذا ؛حكم مختلف عن الحكم ال خر

  .هذا هو الفرق ما بي الجمع والبناء  ؛أ نهما متعارضان

  ش  ي  ب  حُ أ بي   ت  ن  ب    ة  م  فاط    ديث  بح    ذ  خ  أ    ن  م  ف    ،جيح  التر     ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  ا م  أ م  ) ل: قا  

ِ    كان  م  ل    ( ه  ر  على ظاه   ل  عم    ؛ ه  ت  على صح     فاق  الات

 أ خذ بظاهره.  ، من أ خذ به؛ةعائشة ال ول في قصة فاطمفاطمة هو حديث حديث 

  ل  س  غُ ب    لوات  الص    ي   ب    ع  م  ت     ولا أ ن    لاة  ص    كُِ  ل    ل  س  ت  غ  ت    أ ن    صلى الله عليه وسلم ها  ر  مُ أ  ي    م  ه ل  أ ن    : نيع  أ  )   قال:

لى هذا ذ  ب  ذاه  الم    ل   ت    ن  م    ء  ش   ولا ب    د  واح     افعي  والش   وأ بو حنيفة    مال    ب  ه  ، واإ
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  وهو   - فيه    ةُ د  الوار    ةُ ياد  الزِ    هؤلاء    ن  م    هُ د  ن  ع    ت  صِح    ن  وم  ، هورُ م  الُ   وهمُُ   ؛هؤلاء    ابُ صح  وأ  

  ذل    ب  ج  و  يُ   م  ل   ؛ هُ د  ن  ع    ح  ص  ت    م  ل    ن  ا، وم  يه  ل  ع    ذل    ب  ج  أ و    ؛- لاة  ص    كُِ  ل    ضوء  بلوُ   رُ ال م  

   ( ا يه  ل  ع  

  ا.اظن ال مر واضح في هذ

ن    : فقال   ؛ ناء  الب    ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  ا م  وأ م  ) قال: ديث  أ مِ     ة  م  فاط    ديث  ح    ي   ب    س  ي  ل    هُ اإ ح  و 

اق  ت عارُض    حبيب ة   ن  روات ه  ابنُ اإسح     (الذي م 

نما ذل عرق: "حديث عائشة ال ول حديث فاطمة؛ هو الحديث الثاني الذي  و  ، ..."اإ

 . فيه الغسل لك صلاة

ذاً   . تعارض بي الحديث ال ول والحديث الثاني ليس عندنااإ

   (ة  م  فاط    ديث  على ما في ح   ة  ياد  ز    ذل     ن  م    ة  بيب  ح   مِ  أ    ديث  الذي في ح    وأ ن  قال: )

ذاً حديث فاطمة فيه بيان لحكم هذا معنى    ؛ وحديث أ م حبيبة فيه بيان لحكم أ خر  ،اإ

 .قوله

 ف  ) قال:  
إ
ن    ة  م  فاط    ديث  ح    ن  ا   عُ ن  م  ي    ض  ي  ح    مُ الد    ذل     ل  ه    : ؤال  الس    ن  ع    فيه    وابُ ال    ع  ق  ما و  اإ

   (لا؟  أ م    لاة  الص  

 هذا هو.  

  يه  ها ف  بر   يُ    م  ل  ، و  لاة  الص    عُ ن  م  ت    ة  ض  ي  بح    ت  س  ي  ا ل  أ نه    لامُ والس    لاةُ ها عليه الص  بر   خ  أ  ف  ) قال: 

  (ض  ي  الح    م  د    طاع  ق  ان    د  ن  ولا ع    ، لاة  ص    كُِ  لًا ل  ص  أ    ر  ه  الط    جوب  وُ ب  

ول   ،  الفرق بي دم الحيض ودم الاس تحاضةحديث فاطمة جاء فقط ليبي    :يعني هنا 

  ا.وما الذي يجب عليه  ،بيان حكم المس تحاضةل يأ ت 
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  كن  ل  ؛  لاة  ص    كُِ  ل    رُ ه  ط  الت    وهو    ؛ د  واح    ء  ش   ها ب  ر  م  أ    بيبة  ح    مِ  أ    ديث  وفي ح  ) :قال 

ن    :قولوا ي    ن  أ    هور  م  للجُ  ا  يه  ل  اً ع  ب  واج    كان   و  ل  ف    ،وزُ لا يج    ة  الحاج    ت  ق  و   ن  ع    يان  الب    خير  أ  ت    اإ

ا  أ نه    ع  م    ذل    فُ ر  ع  ت    ت  ا كان  أ نه    ع  د  عي مُ د  ي    أ ن    دُ عُ ب  ذل، وي  ها ب  بر   خ  ل    ؛ لاة  ص    كُِ  ل    رُ ه  الط  

 .  ض  ي  والح    ة  حاض  ت  الاس     ي   ب    ق  ر  الف    لُ ه ت    ت  كان  

   عليه   هُ كُ ر  ا ت  وأ م  
إ
  ؛ ض  ي  الح    م  د    طاع  ق  ان    د  ن  ا ع  يه  ل  ع   ب  الواج    ر  ه  ها بلط  لام  ع  الصلاة والسلام ا

سُنتِه عليه الصلاة والسلام    ن  اً م  لوم  ع  م    كان    هُ ل ن    ؛ة  ض  ي  بلح    ت  س  ي  ا ل  أ نه    :له   و  في ق    ن  م  ض  م  ف  

 ،  ل  س  الغُ   بُ ج  و  يُ   ض  ي  الح    طاع  ق  ان    ن  أ  
إ
ذاً ا   ،ه  ب    ةً م  عال   ت  ا كان  ل نه    ؛ ذل   ها ب  بر   يُ    م  ما ل  ن  فاإ

لا    ؛لاة  ص    كُِ  ل    ر  ه  الط    جوب  في وُ   ذل   ك    رُ م  ال    س  ي  ل  و   ع  د  ي     أ ن  اإ   ة  ياد  الزِ    هذه    أ ن    عي مُد 

  خ  س  ن    ةُ ياد  الزِ    ل  ؛ ه  ةُ هور  ش  الم    لة ُ أ  س  الم    ل   اإلى ذ    قُ ر  ط  ت  ي  ف    ؛دُ ع  ب   تُ بُ ث  ت  و    ةً ت  ثاب    لُ ب  ق    ن  كُ ت    م  ل  

 أ م لا؟  

فهذا    ؛ ل  س  عليه الصلاة والسلام لها بلغُ  هُ رُ م  أ    ة  م  فاط    ديث  ح   ق  رُ طُ   ض  ع  في ب    ي  و  رُ   د  وق  

   (ناء  الب    ب  ه  ذ  وم   جيح  التر     ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  م    حالُ   و  هُ 

يعني الذي فيه جاءت فاطمة  - حديث عائشة ال ول هل في يعني اختلفوا في النهاية

هل فيه دلالة على وجوب الغسل مرة واحدة؟ وفيه دلالة على منع   - بي حبيش أ  بنت 

  ،وجوب الغسل لك صلاة؟ أ م ليس فيه هذا؟ هذا هو سبب خلافهم في هذا

غسل   قالوا ليس فيه هذا، والجمهور الذين اس تدلوا به على أ نه لا  ؛فالذين قالوا بلبناء

فيه دليل يدل على أ ن هذا لو كان واجباً لبينِه   ؛قالوا لا  ؛على المس تحاضة لك صلاة

تعلم هذا   ل تكن  وهي  ،ل نه لا يجوز تأ خير البيان عن وقت الحاجة ؛صلى الله عليه وسلملها النبي 

ذاً قالوا ؛الحكم فيه دلالة على أ ن القول بلغسل لك صلاة وأ نه واجب على   : اإ

هذا معنى   ؛ صلى الله عليه وسلمنه لها النبي لبي   ؛ل نه لو كان هذا واجباً  ؛المس تحاضة قول غير صحيح

هذا لو ذهبنا اإلى مذهب من   ،كلام الجمهور، وأ نتم ترون اإن كلام الجمهور هنا أ قوى
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ينقطع ال مر من أ صله  ؛لكن مع ضعف الحديث الثاني ،قال بصحة الحديث الثاني

 .والحمد لله

ن    : فقال   ؛ خ  س  الن    ب  ه  مذ    ب  ه  ذ    ن  ا م  وأ م  ) :قال   ناسِ    س  ي  عُم   ت  ن  ب    أ سماء    ديث  ح   اإ

ديث  أ مِ  حبيبة(    ل ح 

، وحديث أ م  هو الحديث الثالث الذي فيه الغسل ثلاث مرات في اليومحديث أ سماء 

 .  (1)  لك صلاة(الغسل )الحديث الثاني الذي فيه حبيبة؛ هو 

   ،ت  ض  حي  تُ اس     ل  ي  ه سُ   ت  ن  ب    ل   ه  س    أ ن    : ة  ش  عائ    ن  ع    ي  و  ما رُ ب    ل  على ذ   ل  د  ت  واس   ) قال:
  ن  وأ ِ

   (لاة  ص   كُلِ    د  ن  ع   ل  س  لغُ ها ب  رُ مُ أ  ي    كان   صلى الله عليه وسلم الل   سول  ر  

  . كما في حديث أ م حبيبة 

  ب  ر  غ  والم    ،د  واح    ل  س  في غُ   ص   والع    ر  ه  الظ    ي  ب    ع  م  ت     ن  ها أ  ر  م  أ    ؛ ها ذل   د  ج   ا  م  لِ ف  ) قال: 

  ( ح  ب  ثاً للص  ثال    ل  س  ت  غ  وت   ، د  واح   ل  س  في غُ   شاء  والع  

  - فجعلوا حديث أ سماء،  الحديث الثاني حديث أ م حبيبة الذي فيه تغتسل لك صلاة

،  لحديث أ م حبيبة اً ناسخ - الغسل ثلاث مرات في اليومالحديث الثالث الذي فيه 

أ ن سهل بنت سهيل اس تحيضت وأ ن رسول   :واس تدلوا على النسخ بحديث عائشة

، كان يأ مرها بلغسل عند كل صلاة كما في حديث أ م حبيبة المنسوخ عندهم صلى الله عليه وسلمالل 

والمغرب فلما جدها ذل أ مرها أ ن تمع بي الظهر والعص في غسل واحد،  )

والمغرب والعشاء في غسل واحد وتغتسل ثالثاً  ) جدها ذل يعني شق عليها (والعشاء

 

   ث صححها الش يخ في تتمة كلامه. واحدة(كانت في ال صل: )الغسل مرة   1-
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الغسل لك صلاة كان أ ولًا ث نسخ بلغسل  أ ن يعني دل هذا عندهم على (للصبح

 ثلاث مرات فقط كما هو مفصل في الحديث.  

   .(1) "سننه" بي  علته البيهقي في  ،وهو ضعيف  ،طبعاً هذا الحديث أ خرجه أ بو داود

ن    : فقالوا  ؛ع  م  ال    ب  ه  ذ  بوا م  ه  ذ    ا الذين  )وأ م  قال:     (ش  ي  ب  حُ   نت  ب    ة  م  فاط    ديث  ح   اإ

 الحديث ال ول حديث عائشة   :يعني

  بيبة  ح   أ مِ    وحديثُ   ، ة  حاض  ت  الاس    م  أ ياِ   ن  م    ض  ي  الح    م  يا  أ    فُ ر  ع  على التي ت   مول  ح  م  ) قال: 

   ( ذل     فُ ر  ع  على التي لا ت    مول  ح  م  

 .  هو الحديث الثاني الذي فيه الغسل لك صلاة حديث أ م حبيبة 

ذا ق    هذه    أ ن    وذل    ؛ لاة  اً للص  ياط  ت  اح    ت  ق  و    في كُلِ    ر  ه  بلط    ت  ر  أ م  )ف   قال: اإلى    ت  ام  اإ

  ديثُ ا ح  وأ م    ،لاة  ص   كُِ  ل   ل  س  ت  غ  ت    عليها أ ن    بُ ج  ي  ف    ؛ت  ر  هُ ط    كون  ت   ل أ ن  مُ ت  يُ    لاة  الص  

ُ م  ت  على التي لا ي   مول  ح  م  ف  ؛  يس  عُم  أ سماء بنت   ؛  ة  حاض  ت  الاس     م  أ يا    ن  م    ض  ي  الح    مُ يا  لها أ    يّ 

لا   ذا ان    ه  هذ  ف    ؛ قات  و  ا في أ  نه  ع    عُ ط  ق  ن  ي    د  ق    هُ ن   أ  اإ   ل  س  ت  غ  ت    ا أ ن  يه  ل  ع    ب  ج  و   ؛ مُ ا الد  نه  ع    ع  ط  ق  اإ

   (ي   لات  ص    ل  س  الغُ   ذل    ب  لِي ص  وتُ 

 .هو الحديث الثالث حديث أ سماء بنت عميس؛ 

  ل  وا لذ  ج  ت  واح   ، وأ سماء   بيبة  ح   مِ  أ    ديث   ح    ي   ب    يير  خ  الت    ب  ه  ذ  بوا م  ه  ذ    وم  نا ق  وهُ )قال: 

   (ش  ح  ج    ت  ن  ب    ة  ن  حم     ديث  بح   

 .  وهذا الحديث الرابع

 

-1  (1/519)  
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ُ م    ؤلاء  ها، وه  ير   خ   صلى الله عليه وسلم الل    رسول    أ ن    :فيه  )و   قال: التي لا    هي    ة  المخُير     ن  أ    : قال   ن  م    م  نه 

ُ وم   ، ا ته  ض  ي  ح    م  أ يا    فُ ر  ع  ت   ُ   بل    : قال   ن  م    م  نه     ةُ حاض  ت  س   هي الم
إ
  أ و    ت  كان   ةً ف  عار   ؛ لاق  ط  على الا

لا    ؛ لة  أ  س  في الم    س  خام    ل  و  ق    و  وهذا هُ   ؛ة  ف  عار    ير   غ     ت  ن  ب    ة  ن  حم     ديث  الذي في ح     أ ن  اإ

ن    ش  ح  ج   في    ر  ه  ط  ت  ت    أ ن    ي   وب    د  واح   ر  ه  طُ ها ب  كُلِ    لوات  الص    لِي   ص  تُ   أ ن    ي   ب    ييرُ خ  ما هو الت  اإ

 . ات  ر  م    لاث  ث    ل   واللي    م  و  الي  

ن    له ُ ع  ل  ف    ؛ةً د  واح   ةً ر  م    م  و  ي    في كُلِ    ر  ه  ط  ت  ت    أ ن    ب  الواج    اإلى أ ن    ب  ه  ذ    ن  ا م  وأ م     ب  ج  و  ما أ  اإ

   (اً ر  ث  أ    في ذل     لم ُ ع  أ    تُ س  ل  و   ، كِ  الش    كان  م  ا ل  يه  ل  ع   ذل   

  :- بناء على ضعف ال حاديث المذكورة سوى حديث عائشة ال ول -والراجح في كل هذا

بناءً على   ؛ولا يجب ،أ ن عليها غسلًا واحداً فقط، ويس تحب لها الوضوء لك صلاة

 . والل أ علم .  لك صلاة(ئي)وتوض :ضعف زيادة

 

   ة(المسأ لة الخامس)   :قال المؤلف رحمه الل 

هذه المسأ لة الخامسة التي هي مسأ لة جماع المس تحاضة؛ هل يجوز لزوج المس تحاضة  

  لا؟ أ و لس يدها أ ن يجامعها أ م

ُ   ئ  ط  و    واز  في ج    لماءُ العُ   ف  ل  ت  خ  )ا قال:    :  وال  ق  أ    ة  لاث  على ث   ة  حاض  ت  س   الم

  اس  ب  ع   ابن    ن  ع    ويل ر  م    وهو   ، صار  م  ال    هاءُ ق  الذي عليه فُ   وهو   ؛ ها ؤُ ط  و   وزُ يج    : فقال قوم

ُ   بن    عيد  س  و      (عي  اب  الت    ن  م    ة  ماع  ج  و   ب  ي  س  الم

 وهي رواية عن الاإمام أ حمد أ يضاً.  

 (. كم  والح   ي  ع  خ  ه قال الن  وب   ، ة  ش  عائ    ن  ع   ويل ر  م    وهو   ؛ ها ؤُ ط  و    وزُ يج    س  ي  ل    : قوم    وقال  )قال: 
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 (فروي) ؛ عن أ حمد في وطء المس تحاضة)النقل  :أ ي (لف)اختُ  :(1)قال ابن قدامة

لا أ ن ياف على ) :يعني عن أ حمد وهو   ؛نفسه الوقوع في المحظورليس له وطؤها اإ

  :لابن قدامة "المغني"هكذا جاءت في  (؛مذهب ابن سيرين والشعبي والنخعي والحاكم

قال النخعي  ) :وهكذا ذكر هنا عندنا في الكتاب ، وهو ابن عتيبة  (الحكم) : لعله (والحاكم)

 علم.  أ  والل  .ابن عتيبة : والحكم (،والحكم

س ناده روى قال ابن قدامة: )لما  المس تحاضة لا  ) :عن عائشة أ نها قالت الخلال بإ

 والل أ علم.   .ولا يصح هذا عن عائشة  (...يغشاها زوجا 

لا  جُ و  تيها ز  أ  لا ي    : وقال قوم  )  قال:   بنُ   حمدُ قال أ    ل  و  ذا الق  وبه    ؛ا به    ذل     طول  ي    ن  أ    ا اإ

   (نبل ح  

 :ثلاثةصارت عندنا ال قوال 

 .يجوز جماع المس تحاضة مطلقاً  :قول

  .لا يجوز مطلقاً  :قول

ذا طالت بها المدة :والقول الثالث لا  ،فيجوز ؛أ نه اإ  .فلا ؛واإ

إ   ل  ه    :م  ه  لاف  ت  اخ    بُ ب  س  )و قال:  
(  لها   لاة  الص    ةُ بح  ا ة  ص     هي رُخ 

بحة الصلاة يأ     ت  ص  خِ  رُ  ة  ص  خ  بل رُ  ؛لا ل نها طاهر  :أ ي  رخصة؟ للمس تحاضة : هل اإ

 .لها فقط

   (لاة  الص    جوب  وُ   كيد  أ  ت    ن  كا م  )ل  قال:  

 

   (1/247"المغني" ) 1-
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للمس تحاضة أ ن تصلي   ص  خِ  لذل رُ  ؛ل ن الصلاة وجوبها مؤكد وتركها شديد :أ ي

لا  ؛ لكن تبقى أ حكام الحيض مس تمرة معها  ؛فقط  ن. هكذا يقولو ؛في الصلاة فقط اإ

ن    أ م  ) قال:  ُ ها حُ كم   حُ  ل ن    ؛ لاةُ لها الص    ت  ما أ بيح  اإ    ؟(ر  اه  الط    كم 

بل حكمها   ؛صار حكمها ليس كحكم الحائض، لا؛  يعني ليست رخصة فقط في الصلاة

 .وبناءً عليه يجوز جماعها ؛ كحكم الطاهر

ز    م  ل    ؛ ةً ص  خ  رُ  ذل    ى أ ن  رأ   ن  م  ف  ) قال:   ا( ه أ  ط  ي    ا أ ن  ج  و  ز  ل    يُج 

 . هفالرخصة خاصة بلصلاة فقط عند

ُ ها حُ كم   حُ  ل ن    ذل     رأ ى أ ن   ن  م  )و قال:    لة   أ  س  م    ل   م  وهي بلُ ،  لها ذل   بح  أ    ؛ر  اه  الط    كم 

 ( سان  ح  ت  فاس     ؛ ولا طول    ول  الط    ي   ب    ريقُ ف  ا الت  وأ م   ، ا نه  ع   كوت  س  م  

ذا طالت المدة أ و ل تطل :هذا للتوضيح في مسأ لةو  - (1) البرمك  حفصقال أ بو  :  قال؛ - اإ

لا أ ن  ) ذا طالطول  ي   معنى قول أ حمد: لا يأ تيها زوجا اإ ويمُنع  ،؛ ليس مراده أ نه يباح اإ

ذا قص ذا طال :ولكن أ راد ؛منه اإ ت أ يام حيضها من اس تحاضتها يقيناً، وهذا لا   ؛اإ علم 

ذا قصُ ذل(  ىى كلامه.  انته  .تعلمه اإ

حتى تعلم انقضاء حيضتها أ و عدم   :وهو ؛يعني عندهم فرق بي الطول والقص لسبب

ت أ يام حيضها يقيناً  :فيقول ؛انقضائها  ذا طالت المدة علم  وال يام التي لا تكون فيها   ،اإ

البرمك مفسراً لمذهب الاإمام   حفصهكذا قال أ بو  ؛ذا قصتبخلاف ما اإ  ،حائضاً 

  .أ حمد

 

  )أ بو حفص البرمك( كما جاء في "فتح الباري" لابن الصواب: ؛ والظاهر أ ن: )أ بو جعفر البرمك(في الصوتية 1-

    .(2/182) حجر ابن،رجب و 
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 الراجح: جواز جماع المس تحاضة؛ لماذا؟ على كل حال؛

ذا رأ ت المس تحاضةُ الطهر. قال ابن عباس:   :: )بب  (1) "صحيحه"قال البخاري في  اإ

ذا صلت  الصلاة أ عظم( انتهىى.   ؛تغتسل وتصلي ولو ساعة ويأ تيها زوجا اإ

اعتبر أ نها طاهر ول يعتبر الصلاة رخصة فقط في  ؛صلى الله عليه وسلمهذا كلام صاحب رسول الل 

 حقها.  

ليه صاحب رسول الل وهو  ؛دليل أ ول : هذاعلى كل  اجتهاده أ ولى ، و صلى الله عليه وسلمما ذهب اإ

 .من اجتهاد غيره

والمس تحاضة كالطاهرة في الصلاة والصوم وغير ذل وليس في الصلاة فقط، فلماذا   

ذاً القضية هنا ليس ذاً؟! اإ هي حكمها   ؛قضية رخصة في الصلاة خاصة  تنخص الجماع اإ

فلماذا اس تثنيتم الجماع؟! فلا   ؛حكم الطاهر في الصلاة والصوم وغير ذل من ال حكام

نما يثبت بلشرع، وثبت في الشرع الفرق بي الحائض    ،يصح هنا الاس تثناء والتحريم اإ

والل   .فيبقى على الواز ؛والمس تحاضة، ول يرد في الشرع تحريم جماع المس تحاضة 

 أ علم. 

 

 

-1 (1 /73)    
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد " شرح كتاب  )                  

  من والثلاثون الدرس الثا 

 ..أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وهو الدرس الثامن  "؛بداية المجتهد"معنا اليوم درس جديد من دروس شرح 

 م.وصلنا عند كتاب التيموقد  ،والثلاثون

 ( م  م  ي  الت    كتاب  )قال المؤلف رحمه الل: 

 . التيمم لغة: القصد 

فه بعض أ هل العلم؛ ا لى الصعيد الطيب لمسح الوجه القصد: وشرعا    .هكذا عر 

ذكرناها في شرح   ؛أ دلة ثبوته والراجح من رؤوس المسائل التي فيهه و تعريف ؛ على ك ل 

 .وعلمتموها من هناك، والمفروض أ نكم حفظتموها  "الدرر البهية"

 .المسائلاليوم مسائلنا مسائل خلاف بين أ هل العلم في رؤوس  

على    ل   م  ل  ب    ل  م  ت  ش   ي    تاب  هذا الك    صول  أ  ب    ط  ي  ح  الم    ل  و  والق  ) قال المؤلف رحمه الل:    

 :  وابل ب  أ    ة  ع  ب  س   

 ( ا ن  لٌ م  د  ب    ة  هار  الط    التي هذه    ة  هار  الط    ة  ف  ر  ع  في م    : ل  ال و    الباب  

ذا لم يس تطع المسلم الوضوء بلماء تيمم مثلا   :يعني فهل  ؛التيمم يكون بدلا  من الوضوء، فا 

عن   فهل يكون بدلا   ؛سل؟ فهو بدل عن الطهارة الصغرى يكون كذلك بدلا  من الغ  

 .ذا مقصوده من هذا البابهالطهارة الكبرى؟ 

  ( ة  هار  الط    هذه    ل    وز  ت   ن  م    ة  ف  ر  ع  في م    : الثاني) قال: 
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 .د الماء.. ا لى أ خرهيجو المسافر الذي لم أ   كالمريض مثلا  

  ،ة  هار  هذه الط    ة  ف  في ص    : الرابع،  ة  هار  هذه الط    واز  ج    وط  شر    ة  ف  ر  ع  في م    : الثالث) قال: 

في    :السابع   ، ة  هار  هذه الط   ض  واق  في ن    : السادس   ،ة  هار  هذه الط    به   ع  ن  ص  فيما ت    : الخامس 

 ( ا ته  باح  ت  ا أ و في اس  ته  في ص     طٌ شر    ة  هار  التي هذه الط    ياء  ش   ال  

  .س يأ تي ك بب والتفصيل فيه ا ن شاء الل

لٌ  د  ب   ة  هار  التي هذه الط    ة  هار  الط    ة  ف  ر  ع  في م    : الباب ال ول ) نبدأ  ال ن بلباب ال ول؛ قال: 

 ( ا ن  م  

ذا لم يجد الماء أ م لا؟ الذي أ صابه    ؛ال صغرالذي أ صابه الحدث  هل يحق ل أ ن يتيمم ا 

 .الحدث ال كبر هل يحق ل أ ن يتيمم أ م لا؟ هنا مسأ لتنا 

  ة  هار  الط    ن  م    لٌ د  ب   ه    ة  هار  الط    هذه    ن  على أ    لماء  الع    ق  ف  ات  )   :فقال المؤلف رحمه الل

   (رى غ  الص  

 .يعني بدلا  من الوضوء 

  (ى بر  فوا في الك  ل  ت  واخ  )قال: 

 يعني أ ن تكون بدلا  من الغسل.  

 ( ى بر  الك    ن  لا  م  د  ا ب  يانه  ر  ما كانا لا ي  نه   أ    : مسعود  عمر وابن    ن  ع    ي  و  ر  ف  ) قال: 

يزان التيمم للجنب، كذلك الحائض التي تريد أ ن   يعني أ ن عمر وابن مسعود لا يج 

يزان التيمم بدلا  من الطهارة الكبرى ؛تغتسل ولا تد الماء  وروي هذا القول عن ، لا يج 

طائفة من أ صاب ابن مسعود وأ تباعهم كال سود والنخعي، وقد روي عن عمر وابن  

 .مسعود أ نهما رجعا عن ذلك
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  ة  هار  الط    ن  لا  م  د  ب   كون  ي    م  م  ي  الت    أ ن    ن  و  ر  ي    ة  حاب  الص    ن  م    ه  ي  وكان علي وغ  )قال المؤلف: 

   (هاء  ق  الف    ة  قال عام    وبه   ؛ ى بر  الك  

 . كعمار وأ بي موسى وجابر وابن عباس قول: )وغيه من الصحابة(

الخلاف حصل من  و يعني أ ن أ كثر أ هل العلم على هذا،  (وبه قال عامة الفقهاءقول: )

لكن جمهور علماء الا سلام قالوا بأ ن التيمم يكون بدلا  من   ؛وهم قل ؛ الصدر ال ول ضبع

ل ن ال حاديث في هذا صيحة   ؛والصواب مع الجمهور ،الحدث ال صغر والحدث ال كبر

 .ل نه مخالف لل دلة الصحيحة الصريحة ؛عبرة به حقيقة  وصريحة، والخلاف لا 

  لم    ه  ، وأ ن  م  م  ي  الت    ة  في أ ي    د  الوار    مال  ت  الاح    :م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال المؤلف رحمه الل: 

   (ب  ن  للج    م  م  ي  بلت    ة  د  الوار     ال ثار  هم  د  ن  ع    ح  ص  ت  

من لم   أ ية التيمم التي في سورة المائدة فيها احتمال؛ نااذا  عند ، هذا هو سبب الخلاف

وا } : قول تبارك وتعالىفي يجد الماء  د  ب ا ف لم   ت   ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م  اء  ف ت ي م    هالمقصود بهل { م 

لكن  ؛الذي به حدث أ صغر فقط أ م الذي به حدثين ال صغر وال كبر؟ ال ية تحتمل

  .ال حاديث صيحة وصريحة كما س يأ تي ا ن شاء الل

 ما هو وجه الاحتمال الذي كان سبب الخلاف في المسأ لة؟  

اء   }   :ول تعالى ق    ن  ل   ف  ؛  ة  في ال ي    د  الوار    مال  ت  الاح  ا  أ م  )قال المؤلف رحمه الل:  وا م  د  ف لم   ت  

ب ا  ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م    ر  غ ص   أ  ثا   د  ح    ث  د  ح  على الم   الذي فيه    مي   الض    عود  ي    أ ن    ل  م  ت  يح     { ف ت ي م 

   ( ط ق  ف  

ين   }  ؛ قال: الوضوء تبارك وتعالى الل لما ذكر  ؛قلنا هذه ال ية في سورة المائدة أ يُّ  ا الذ   يا 

كم     وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  ق  و  اف  ر  ِلى  ال م 
ي كم   ا أ ي د  كم   و  وه  ج  ل وا و  ة  ف اغ س  لا  ِلى  الص 

تُ   ا ا ق م  ذ 
ِ
ن وا ا أ م 

وا ه ر  ن ب ا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا ب ين   و  ك ع 

لى  ال 
ِ
ل كم   ا ج  أ ر  ظ هنو  أ يُّ  ا  ذكر في البداية الوضوء } : ا { لاح  يا 
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كم    وه  ج  ل وا و  ة  ف اغ س  لا  لى  الص 
ِ
تُ   ا ا ق م  ذ 

ِ
ن وا ا ين  أ م  ثم ذكر  ، واؤ توض يعني: .. ال ية{؛الذ  

وا} :فقال ؛الغسل ه ر  ن ب ا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 
ِ
ا ضَ   } :قال ، ثمفاغتسلوا  :{ يعنيو  ر  ن  ك ن تُ   م 

ِ
ا و 

وا أ و  ع لى   م  اء  ف ت ي م  وا م  د  اء  ف لم   ت   تُ   الن  س  س   م  ن  ال غ ائ ط  أ و  لا  ن كم   م  دٌ م  اء  أ ح  ف رل أ و  ج  س 

ب ا  ي   ا ط  يد  ع  واهنا } :فقول ؛{ص  م  اء  ف ت ي م  وا م  د  { الضمي الذي في هذه ال ية هل يعود  ف لم   ت  

 ال صغر وال كبر؟   ؛لمحدث الحدثينعلى المحدث حدثا  أ صغر فقط؟ أ م يعود على ا

   (ا  ع  ما م  يه   ل  ع    عود  ي    أ ن    ل  م  ت  يح   و  )قال: 

 .الحدث ال صغر وال كبر

   ( ا  ع  ما م  يه   ل  ع    دٌ ه عائ  أ ن    ر  ه  ظ  ال  ف    ؛ ماع  ال    :في ال ية    ه  د  ن  ع    ة  س  لام  الم    ت  كان   ن  م    ن  لك  ) قال: 

ن   } :لو قلنا هنا في ال ية نا ل ن  لماذا؟ ن كم   م  دٌ م  اء  أ ح  ف رل أ و  ج  ضَ  أ و  ع لى  س  ر  ن  ك ن تُ   م 
ِ
ا و 

اء  } ،{ هذا الحدث ال صغرال غ ائ ط  تُ   الن  س  س   م    و وه ؛{ الملامسة هنا ه الجماعأ و  لا 

اء  } : الحدث ال كبر، وقال بعدها  وا م  د  واف لم   ت   م  ذا  صاحب الحدث ال كبر  ؛{ف ت ي م  ا 

فيكون عنده  ؛عنده ملامسة النساء بمعنى الجماع تمن كان:  لذلك قال ؛مقصود هنا 

 .الحدث ال صغر وال كبر :المقصود

تُ    أ و  }   :في قول تعالى   : نيأ ع    - د  بلي    س  اللم    ه    ه  د  ن  ع    ة  س  لام  الم    ت  كان   ن  م  و  ): قال  س   م  لا 

اء    أ ن    ر  ه  ظ  فال    ؛{ الن  س 
ِ
   ( ط ق  ف    ر  غ  ص   أ  ثا   د  ح    ث  د  ح  على الم    ه  د  ن  ع    مي   الض    عود  ما ي  ن  ه ا

ذا  سبب الخلاف ال ول وملامسة النساء هنا في هذه ال ية   ،فهم ال ية في الخلاف :ا 

فلا ا شكال  ؛ا ن كان عنده الجماعف ،دليل واضح لمن يقول بأ ن معنى الملامسة هنا الجماع

أ ما من يقول بأ ن الملامسة  ،الحدث ال صغر وال كبر ؛بأ ن الضمي يعود على ال مرين معا  

  ه.هذا يحتمل ال مر عند ؛ه اللمس مباشرة فيما دون الجماع
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قالوا في الاس تدلال  ؛المانعون الذين يقولون بأ ن التيمم بدل عن الحدث ال صغر فقط

   .(ذكر التيمم عند فقد الماء بعد ذكره ال حداث الناقضة للوضوء)بهذه ال ية: 

اء  }: ن عندهمل    ؛لاحظ هنا بعد ذكره ال حداث الناقضة للوضوء تُ   الن  س  س   م  { هذا  أ و  لا 

ذا  ليس عنده حدث أ كبراللمس بليد من المب  .اشرة الذي هو دون الجماع، ا 

دت منه هذه  ): واقال  ج  خ  ص في التيمم عند عدم الماء لمن و  نما ر  فدل على أ نه ا 

 .والتي ه كلها أ حداث صغرى (ال حداث

 ذكر ل التيمم. ي  ؛ لمبقي النب على حال( وبقي النب مأ مورا  بلغسل بكل حال)قال:  

  ع.هذا الكلام يصح على قول من قال بأ ن لمس النساء ليس المراد به الجما  :وكما ذكرنا 

وهؤلاء المجيزون منم من يقول بأ ن المراد به الجماع، ومنم من يقول   -  :المجيزونفقال 

أ ن أ ية الوضوء افت ت حت بذكر الوضوء، ثم بغسل النابة،  ) ؛ قالوا:- ةالمباشر  :ليس الجماع

  .الوضوء والغسل ( م عند عدم الماء، فعاد الى الحدثين معا  ثم أ مر بعد ذلك بلتيم

ن قيل أ نه يعود ا لى أ حدهما)قالوا:   ( ل نه أ قربهما ؛ فعوده ا لى غسل النابة أ ولى ؛وا 

ثم  ل نه ذكر الوضوء أ ولا    ؛يعني غسل النابة الذي ذكره أ قرب ا لى التيمم من الوضوء

 .ذكر الغسل

لو سل منا لكم أ نه   (فممنوع أ و فممتنع - وهو وضوء الصلاة  - أ بعدهمافأ ما عوده ا لى )قالوا: 

لا ا لى واحد من الاثنين فعوده الى الغسل أ ولى ل ن الغسل أ قرب ا لى التيمم  ؛لا يعود ا 

  م. هذا قوله ؛من الوضوء

وهذه ال ية الثانية التي   { لل ي  ب  س   ي  ر  اب   ع  لا  ا   ا  ب  ن  }ولا ج   :يضا بقول الل تعالىأ  واحتج هؤلاء 

كر فيها التيمم ؛  احتجوا بهذه ال ية على التفسي الصحيح لها  ؛وه أ ية سورة النساء ؛ذ 
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لا أ ن يكون عابر  سبيل مسافرا  لا يجد الماء فيتيمم  وهو: لا يقرب الصلاة جنبٌ ا 

 .تقدم القول في هذه ال ية وفي تفسيها قدو  ،ويصلي

 عن الل تبارك وتعالى، وقد ثبت عنه الرخصة في التيمم  هو الم بين    صلى الله عليه وسلمبي نال )وقالوا: 

ن كان فيها احتمال لكن ال حاديث  ؛فاصل  حقيقة وهذا(؛ للجنب كما س يأ تي ال ية وا 

   .فاصل في المسأ لة

 ؛هذا فراجعوا كتب التفسي ،في هذه ال ية كلام كثي يتعلق بمبحثنا  - طبعا   - وللعلماء

 تدونه.  

ى ما يراه هو قويا  ثم ذكر المؤلف   .نتركه اختصارا   ؛وجه احتمال ال ية وقو 

ٌ ب  ف    ؛ نىع  في هذا الم    ت  د  ر  التي و    في ال ثار    م  يابه   ت  ا ار  وأ م  )ثم قال:  مما خرجه البخاري    ين  

فقال: لا    ؟ الماء    د  ج  أ    لم   ت  ف  ب  ن  ج  فقال: أ    ؛ رضي الل عنه   ر  لا  أ تى عم  ج  ر   ؛ أ ن   (1)ومسلم

   (ل  ص  ت  

 تيمم.   :ل يقل ، لم لا تصل !قال ل عمر ماذا لاحظ هنا 

   منين  ؤ  الم    مي  يا أ    ر  ك  ذ  أ ما ت    :عمار    قال  ف  ) قال: 
ِ
  ؛ الماء    د  ن     لم   ف    ، نا ب  ن  ج  أ  ف    ةل ي  في س     ت  ن  أ نا وأ    ذ  ا

ن  " :  صلى الله عليه وسلم  بي  الن    ، فقال  ت  ي  ل  ص  ف    اب  ت  في التر  ك  ع  م  ت  ا أ نا ف  وأ م   ، ل   ص  ت    لم   ف    ت  ن  ا أ  فأ م     ما كان  ا 

  ق  ات    : فقال عمر  "؟ ك  ي  ف  ك  و   ك  ج   ما و  به     ح  س  م  ت    ما ثم   يه   ف    خ  ف  ن  ت    ثم    ك  ي  د  ي  ب    ب  ض   ت    أ ن    ك  في  ك  ي  

    ( ار الل يا عم   

فا ني كنت معك ولا   ؛فلعلك نسيت أ و اشتبه عليك ؛وتثبت فيه  ،فيما ترويه :أ ي

 اتق الل يا عمار.   :هذا معنى قول عمر ؛ أ تذكر شيئا  من هذا

 

   فعند مسلم وحده. ل"لا تص": وقول عمر ،(368لم )(، ومس338البخاري ) 1-
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ن  :  فقال )  قال: ما    ك  ي  ل   و  ن    :ه قال ل عمر أ ن    (1) وايات  الر     ض  ع  وفي ب   ، ه  ب   ث  د   ح  أ    م  ت  ل  ئ  ش   ا 

   (ت  ي  ل  و  ت  

   : ا ن شئت لم أ حدث به. عمار أ ي قال

هذا من  : )وقد اتفق ال ئمة على صة حديث عمار وتل ق يه بلقبول((2)قال ابن رجب 

 .هذا الحديث ال ول ؛متفق عليه ولا غبار على صتهفالحديث  ؛ حيث صة الحديث

ج مسلم )قال:    (وخر 

 . (3) أ يضا  متفق عليه الحديث هذاف  ؛ والبخاري أ يضا  

فقال أ بو    ؛ عبد الل بن مسعود وأ بي موسى  ع  سا  م  جال    ت  ن  قال: ك    ؛قيقل ش    عن  )  قال:

  ع  ن  ص  ي    ف  كي    ؛ا  ر  ه ش    الماء    د  يج     لم   ف    ب  ن  ج  لا  أ  ج  ر    أ ن    لو    ت  ي  أ  ر  أ    ! حمن الر    بد  موسى: يا أ ب ع  

ن    م  م  ي  ت  د الل ل بي موسى: لا ي  ب ؟ فقال ع لاة  بلص   موسى:  ا ، فقال أ بو  ر  ه  ش    الماء    د  يج     لم    وا 

   ( ا {؟ ب  ي   ط    دا  عي  موا ص  م  ي  ت  ف    دوا ماء  ت     لم   }ف    :في سورة المائدة   ال ية    بهذه    ف  ي  ك  ف  

يس تدل بهذه ال ية على أ ن النب يتيمم، مما يدل على أ ن    أ بو موسى لاحظ هنا ال ن 

هذا الصحابي فهم من ال ية أ نها تعود أ يضا  على الحدث ال كبر، ولم ينازعه عبد الل بن  

 ولاحظ ماذا قال.   ،مسعود في هذا

ص   فقال عبد الل: ) : المؤلف قال خ   ذا ب    ك  ش  و  ل     ؛ال ية    في هذه    م  له    لو ر    الماء    م  يه   ل  ع   د  ر  ا 

   (د  ي  ع  بلص    وا م م  ي  ت  ي    أ ن  

 

    عند مسلم. 1-

   (2/291"فتح الباري" ) 2-

    (368(، ومسلم )347البخاري ) 3-
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 أ يت؟ أ ن يتيمموا بلصعيد.  أ ر 

فقال    ؛ م  د   ق  ت  الم    ل الحديث    وذكر    عمار؟   ل  و  ق  ل    ع  م  س  ت    أ بو موسى لعبد الل: )أ لم    فقال  ) قال: 

 عمار؟(    ل  و  ق  ب    ع  ن  ق  ي    م  ل    عمر    ر  ت    ل عبد الل: أ لم  

شككوا بسبب ما  ال ثار؛يعني الذين شككوا في صة هذه  (ارتيابهموأ ما قول المؤلف: )

 .قال عمر وما قال ابن مسعود

  بن    وعمران    عمارل  ديث  ح    ن  م    ت  ب  ث    د  ق    ذلك    ا أ ن  و  رأ    هور  م  ال    ن  لك  ): هنا  يقول المؤلف

  (ما البخاري ج   ر  خ    .ين   ص  الح  

  - حتى حديث عمران  -هذه ال ثار الل، وكحديث عمران بن الحصين س يأ تي ا ن شاء 

 "،الصحيحين"في   وحديث عمار  ،مع عبد الل بن مسعودأ بي موسى  قصة متفق عليها،

ن شاء اللكذلك و  لكن ال حاديث المرفوعة ؛ حديث عمران في الصحيحين وس يأ تي ا 

 عندنا حديثان؛ حديث عمار وحديث عمران بن الحصين.   صلى الله عليه وسلما لى النبي 

ه اس تدلال، أ ما   ؛قصة المناظرة التي حدثت بين أ بي موسى وعبد الل بن مسعود

فحديث عمار وحديث عمران بن الحصين، خرجما   ؛صلى الله عليه وسلمال حاديث المرفوعة ا لى النبي 

 .البخاري وهما متفق عليهما

ن  )قال:    ف    : ، وأ يضا  ارل عم     بحديث    ل  م  الع    جوب  ا  في و  ر  ث   ؤ  م    س  ي  ل    عمر   يان  س   ن    وا 
ِ
م  نه   ا

  ل     ت  ل  ع  ج  : " عليه الصلاة والسلام ل   و  ق    موم  ع  ب    ض  والحائ   ب  ن  للج    م  م  ي  الت    واز  وا ب   ل  د  ت  اس   

   "(ورا  ه  وط    ا  د  ج  س  م    ض  ر  ال  

العموم الموجود في هذا الحديث يشمل من به حدث   : قالوا ؛هذا الاس تدلال للجمهور

 أ كبر.  أ صغر و 
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  م  لا  ل  ت   ع   م  لا   ج  أ ى ر  ر    صلى الله عليه وسلمسول الل  ر   أ ن    هو  ف    ؛ين   ص  الح    بن    ران  عم    ث  ي ا حد وأ م  )قال: 

ني  ت  أ صاب    ! يا رسول الل  : ؟ فقال م  و  الق    مع    لي    ص  ت    أ ن    فيك  ك  أ ما ي    !لان يا ف   : فقال   ؛ي صل   

 ف    ؛عيد  بلص    ك  ي  ل  ع  "   : ، فقال عليه الصلاة والسلامولا ماء    ةٌ اب  ن  ج  
ِ
   (ك  في  ك  ي    ه  ن  ا

 .كذلك (1) وهذا متفق عليه 

ذا  خلاصة المبحث ال ول: أ ن التيمم بدل عن الحدث ال صغر والحدث ال كبر   ؛ا 

وه أ حاديث صيحة لا غبار   ،لحديث عمران بن الحصين وحديث عمار بن ياس

على صة   اتفاق من ال مة ؛بل نقل ابن رجب الاتفاق على صة حديث عمار ؛عليها 

 وقبول والعمل به.   الحديث

 فمن ذكر حجة على من لم يذكر.   ؛أ ما نس يان عمر بن الخطاب رضي الل عنه

د    ؛- يعني الدليل الشرعي -كلامه شيء من الحجة فليس في ؛وأ ما ابن مسعود فلا ت ر 

 .ال حاديث بمثل هذا

 هذه خلاصة المسأ لة.  

  أ م    ل   ه  أ    أ  ط  ي    أ ن    ماءٌ   ه  د  ن  ع    س  ي  ل    ن  م  ل    ل  فوا؛ ه  ل  ت  اخ    مال  ت  هذا الاح    ع  ض  و  م  ل  و  )قال: 

ز    ن  م    :ها؟! أ عني أ  ط  لاي   و     (م  م  ي  الت    ب  ن  للج    يج 

أ ن من به   - وهم الجمهور أ هل العلم - من رأ ى :وهو  ؛ ال ن انتقل المؤلف ا لى موضوع أ خر

هل يجوز ل أ ن   ؛شخص يعلم من نفسه أ نه لا يجد الماء  :قالوا ؛جنابة ولم يجد الماء يتيمم

يجامع أ هل فيصي بذلك جنبا ، وهو لا يجد الماء ويتيمم؟ أ م لا يجوز ل أ ن يجامع كي لا  

  . هذه المسأ لة حصل فيها خلاف بين أ هل العلميصي جنبا ؟ 

 

   (. 682(، ومسلم )34فأ خرجه البخاري ) 1-
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ز الجماع لفاقد الماء جمع من العلماء و  منم ابن عباس  ؛ يجامع ويتيمم ويصلي :قالوا ؛ج 

وجابر بن زيد والحسن البصري وقتادة والثوري وال وزاعي وأ صاب الرأ ي والشافعي  

سحاق واختاره ابن المنذر   .وأ حمد وا 

روي هذا عن علي بن أ بي طالب وابن   ؛واز ذلكوروي عن جمع أ خرين عدم ج

 ليس ل ذلك.  :أ نهم قالوا  ؛مسعود وابن عمر والزهري

لا ومعه ماء.    :قال ؛وعن مالك  لا أ حب أ ن يصيب امرأ ته ا 

ن كان أ كثر ؛ا ن كان بينه وبين الماء ثلاث ليال : قال ؛وعن عطاء  جاز.  ؛لم يصبها، وا 

 وعن أ حمد في كراهته روايتان.  

لا بدليل   ؛ل ن الجماع مباح ،والصحيح الواز ؛هذه أ قوال أ هل العلم فلا ي منع ولا ي كره ا 

سأ ل لم ي  صلى الله عليه وسلموهذا الرجل الذي أ صابته جنابة في عهد النبي  ،ولا يوجد؛ شرعي صيح

وهل أ صابتك النابة من جماع أ م   ؟هل كنت تعلم بفقد الماء أ م لم تكن تعلم :صلى الله عليه وسلمالنبي 

 .أ ن هذا يدل على الواز : - والل أ علم  -الظاهرف ؛عن هذا صلى الله عليه وسلملم يس تفسر النبي  ؟لا

لا بدليل ؛الجماع مباح ،على ك حال؛ الدليل المعتم د هو ما ذكرنا   ؛فلا ي منع ولا ي كره ا 

 .ولا يوجد

وهو حديث عمرو بن شعيب عن أ بيه عن جده   ؛ويوجد دليل يدل على الواز أ يضا   

امع أ هل؟ قال غيبقال: )قال رجل يا رسول الل! الرجل ي    :لا يقدر على الماء، أ يج 

في س نده من لا  ؛ن هذا الحديث ضعيفأ  لكن المشكلة   ؛(1) (. أ خرجه أ حمد"نعم"

 .وهو ضعيف ؛جاج بن أ رطاة الح يحتج به، في س نده 

 

-1 (7097)    
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هذا   :قال ؛سمعت أ بي يقول في حديث حجاج ذكره :بلقال عبد الل بن أ حمد بن حن  

 .حديث مثنى بن الصباح، ك نه أ نكره من حديث حجاج. والل أ علم

دة على ما ذكرناه؛ لو كان هذا ال مر ممنوعا   موالع ،على ك؛ الحديث ضعيف لا يثبت

  أ جيز  ل فيبقى على الواز، وبما أ نه قد ؛وال صل في الجماع الواز ،صلى الله عليه وسلملبي نه النبي 

 والل أ علم والحمد لله.   .فالحمد لله؛ التيمم
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(           

 الدرس التاسع والثلاثون 

  ..أ ما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وهو الدرس التاسع  "؛بداية المجتهد"فمعنا اليوم درس جديد من دروس شرح  

اليوم معنا: الباب الثاني من  ، و كنا بدأ نا بكتاب التيمم في الدرس الماضي، و والثلاثون

 .كتاب التيمم

  ( ة  هار  الط    هذه    ل     وز  ت   ن  م    ة  ف  ر  ع  في م    :الثاني   الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 

ن الذي يجوز ل أ ن يتيمم :يعني  .م 

  ر  ساف  وللم    ريض  للم    ؛ي  ن  لاث    وز  ا ت  أ نه    لماء  الع    ع  ج   أ  ف    :ة  هار  الط    هذه    ل    وز  ت    ن  ا م  وأ م  )قال:  

ذا ع     ( ء  ما الما د  ا 

ذا لم  ؛الآن ا جماع ينقله المؤلفعندنا يعني  وهو ا جماع صحيح ثابت على أ ن المريض ا 

ذا لم يجد الماء ،ن يتيممأ  يجوز ل  ؛يجد الماء  يجوز ل أ ن يتيمم.  ؛ وكذلك المسافر ا 

 . حكم التيمم قد تقدم معنا  طبعا  

آيتان للتيموفي كتاب الل تبارك  آية في سورة النساء: }  م:وتعالى أ ن وا لا   أ آم  ين  أ أ يُّه ا الذ   يَ 

تَّ    ب يلٍ ح  لا  ع اب ر ي س 
ِ
ن ب ا ا لا  ج  ا ت ق ول ون  و  وا م  ل م  تَّ  ت ع  ى ح  ر  كَ  أ ن تُ   س  ة  و  لا  ب وا الص  ت ق ر 

ف رٍ أ و   ضَ  أ و  ع لى  س  ر  ن  ك ن تُ   م 
ِ
ا ل وا و  اء  ت غ ت س  تُ   الن  س  س   م  ن  ال غ ائ ط  أ و  لا  ن كم   م  دٌ م  اء  أ ح  ج 

ا   ف وًّ ن  ع  ن  اللَّ   كَ 
ِ
يكم   ا أ ي د  كم   و  وه  ج  وا ب و  ح  س  ب ا ف ام  ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م  اء  ف ت ي م  وا م  د  ف لَ   ت  

ا  .{غ ف ور 
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لى  يَ   } :والتي فيها الوضوء  ؛والآية الثانية في سورة المائدة 
ِ
تُ   ا ا ق م  ذ 

ِ
ن وا ا آم  ين  أ أ يُّه ا الذ  

ب   ك ع 
لى  ال 

ِ
ل كم   ا ج  أ ر  كم   و  وس  ء  وا ب ر  ح  س  ام  ق  و  اف  ر  ِلى  ال م 

ي كم   ا أ ي د  كم   و  وه  ج  ل وا و  ة  ف اغ س  لا  ي    الص 

ف   ضَ  أ و  ع لى  س  ر  ن  ك ن تُ   م 
ِ
ا وا و  ه ر  ن ب ا ف اط  ن  ك ن تُ   ج 

ِ
ا ن  ال غ ائ ط  أ و   و  ن كم   م  دٌ م  اء  أ ح  رٍ أ و  ج 

ن ه  م   يكم   م  أ ي د  كم   و  وه  ج  وا ب و  ح  س  ب ا ف ام  ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م  اء  ف ت ي م  وا م  د  اء  ف لَ   ت   تُ   الن  س  س   م  ا  لا 

ه  ر   ك ن  ي ر يد  ل ي ط 
ل  جٍ و  ر  ن  ح  ع ل  ع ل ي كم   م  ون  ي ر يد  اللَّ   ل ي ج  ك ر  ل كم   ت ش  ت ه  ع ل ي كم   ل ع  م  ل ي تُ   ن ع   .{كُ   و 

عائشة   د  ق  هاتان الآيتان ذكر فيهما التيمم، وقد اختلف العلماء رحمهم الل في حادثة ف   

آية التيمم ،قلادتها  الآيتي المراد بنزولها عند هذا   أ يه   ؛وما حصل معها عندما نزلت أ

  ؟الحديث

ذا أ ردنا غيرها س نذكر سورة   آية التيمم س نذكر سورة المائدة، وا  ذا ذكرنا أ على ك ٍ نحن ا 

  .النساء ا ن شاء الل

دٌ  فهنا الآن معنا التيمم ثابت وذكر في الآية } اء  أ ح  ف رٍ أ و  ج  ضَ  أ و  ع لى  س  ر  ن  ك ن تُ   م 
ِ
ا و 

ن كم   م   ب ا م  ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م  اء  ف ت ي م  وا م  د  اء  ف لَ   ت   تُ   الن  س  س   م    :{ لاحظ هنا قالن  ال غ ائ ط  أ و  لا 

ف رٍ } ضَ  أ و  ع لى  س  ر  ن  ك ن تُ   م 
ِ
ا ب ا }: { وقالو  ي   ا ط  يد  ع  وا ص  م  اء  ف ت ي م  وا م  د  ذا  عند  ،{ف لَ   ت   ا 

ذا لم يجد الماء ذا لم يجد الماء ؛المريض ا  هذا نص الآية وهو أ مر   ؛يتيمم ؛يتيمم، والمسافر ا 

 .مجمع عليه في الجملة كما ذكرنا

ٍ ب  ر  فوا في أ  ل  ت  واخ  ) قال المؤلف رحمه الل:     ( مال   ع  ت  اس     ن  م    اف  ي  ، و  اء  الم    د  يج     ض  ري  الم    :ع

ذا وجد الماءفهنا وأ ما المريض لا يجد الماء،  ال ول كَن: ياف من  لكنه ، المريض ا 

 .؟هل يتيمم أ م لا  ؛اس تعمال

 ياف عند اس تعمال الماء وهو مريض : أ ي ؛المريض الذي يجد الماء وياف اس تعمال

أ و  ،أ و ياف حدوث مرض ياف منه تلف نفس أ و عضو ،تلف نفس أ و عضو
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من اس تعمال  الضرر المريض يشى على نفسه : يعني ؛فوات منفعة عضو أ و ما شابه 

 هل هذا يتيمم أ م لا؟  ؛الماء

 }و   :قال ؛الآية فيها تقييد
ِ
هل هذا القيد   ؛ {اء  وا م  د  ت    لَ   }ف   :ثم قال  ؛{ضَ  ر  م   تُ   ن  ك   ن  ا

 يرجع ا لى المريض أ م يرجع ا لى المسافر فقط؟  

للمريض الذي يجد   جهور العلماء من السلف والخلف التيمم  أ جاز  ،هنا حصل النزاع

ا لا عن عطاء بن أ بي رباح والحسن  ؛ولم يذكروا الخلاف في هذه المسأ لة ،الماء

نهما قالا ذكروا ؛البصري لا عند عدم الماء  :عنهما ا  لظاهر   ؛)لا يجوز التيمم للمريض ا 

  .الآية(

   .{وا ماء  د  ت    لَ   ف  } ا:ل ن ظاهر الآية فيه ؟يةالآ لظاهر لماذا 

 وشكك بعض أ هل العلَ في صحة هذا عنهما رحمهما الل.  

هذه الصورة ال ولى التي حصل فيها خلاف؛ المريض الذي يجد الماء لكنه يشى على  

  .اس تعمالنفسه من 

   ( اء  الم    م  د  ع  ي    وفي الحاض   )قال:  

  لَ   ف   رٍ ف   س  على   }أ و   :في الآية قال ،لكنه لا يجد الماء ؛لاحظ هنا الآن هو غير مسافر

لكن هذا ليس    ؛- لا يجد ماء  - وهذا أ يضا  عادم للماء، هو لم يجد ماء ،{وا ماء  د  ت   

هل ل   ؛لكنه لا يجد الماء ،وليس مسافرا   - في مدينة - هذا موجود في الحضر ؛مسافرا  

 المسافر الذي لم يجد الماء.   لآية:أ ن يتيمم؟ ل ن ظاهر ا

 لا يشمله هذا.   ؛لحاض لا يدخل ا :قال ؛- قيد المسافر - فمن اعتبر هذا القيد

 .المسأ لة هذه ن يتيمم؟ هذه صورةأ  من عدم الماء في الحضر هل ل : لاحظ هنا 
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وهذا القول هو رواية عن   ؛ذهب جهور العلماء ا لى أ نه يصلي بالتيمم يعني ل أ ن يتيمم

  : - قالوا يصلي بالتيمم ؛الذين قالوا بالجواز - وممن نص على هذا من الجمهور  ،أ بي حنيفة

 . د والمزني والطحاوي وغيرهممالك والثوري وال وزاعي والشافعي وأ حم

 .نه لا يصلي بالتيممأ   :أ بي حنيفة وأ حمدعن وفي رواية 

  .يعيد بعد أ ن يجد الماءيتوضأ  و  بعضهم: قال ؛والجمهور الذين قالوا يتيمم ويصلي

وهو رواية   ،يصلي بالتيمم ولا يعيد :وقال مالك والثوري وال وزاعي والمزني والطحاوي

الصواب في هذا أ نه يصلي  ؛ وهذا القول الثاني هو الصواب ؛عن أ حمد وقول للشافعية

 بالتيمم ولا يعيد، وس يأ تي الكلام في هذا ا ن شاء الل.  

أ نه يتيمم   :الصواب ؛ - المريض الذي يجد الماء وياف اس تعمال -والصواب في الذي قبله

  .وس يأ تي ا ن شاء الل ،ويصلي

 .المريض يجد الماء وياف من اس تعمال :ولى التي حصل فيها الخلافهذه الصورة ال  

 .الحاض يعدم الماء : والصورة الثانية

 :قال ؛والصورة الثالثة

   صول  الو    ن  م    ه  ع  ن  م  ي  ف    ، الماء    د  يج     ر  ساف  الم    يح  ح  وفي الص  ) 
ِ
   ( فٌ و  خ    ه  ي  ل  ا

فيمنعه من الوصول  ،الماء موجود يجد الماء؛  - يعني ليس مريضا   - المسافر يكون صحيحا  

ليه خوف؛ ياف ا ن وصل ا لى الماء   مهورف ؛ أ ي شيء ؛ عدوا ، ياف حيوانا  مفترسا   ا 

 . يجيزون ل التيمم العلماء

 ( د  البر     ة  د  ش    ن  م    مال   ع  ت  اس     ن  م    اف  وفي الذي ي  ) :في الصورة الخامسةثم قال  
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وخالف في هذا   ، أ جاز الجمهور التيمم للجنب يشى على نفسه من البرد ا ن اغتسل

)يجزئه التيمم في السفر ولا   :عطاء والحسن، وقال يعقوب ومحمد صاحبا أ بي حنيفة

ذا كَن مقيما  في المصر( يعني في البلاد.    يجزئه ا 

أ نه يتيمم في جيع هذه  :لكن الصحيح ؛وك هذه الصور ا ن كَن حصل فيها نزاع

 الصور.  

من أ راده يراجعه   "،الدرر البهية"الراجح في الموضوع في شرحنا على  وقد كنا لخصنا

الراجح ا ن شاء الل في هذه المسأ لة، وس يأ تي التفصيل هناك، وهذا الذي ذكرنا هو 

 . ذن الل تعالىبا  

   ( مال   ع  ت  ن اس   م    اف  ي   و   الماء    د  الذي يج     ض  ي  ر  ا الم  فأ م  ) قال المؤلف: 

  ؛ الآن المريض الذي لا يجد الماء، المريض الذي يجد الماء وياف من اس تعمال !لاحظ

هنا   نالكن عند ؛ذلك على  والا جماع حاصل   ،نص الآية واضح في أ نه يجوز ل أ ن يتيمم

 :هنا هل ل أ ن يتيمم؟ يقول  ؛مريض ويجد الماء

  د  دي  الش    ض  ر  أ و الم    لاك  اله   اف  الذي ي    ح  ي  ح  الص    لك   ذ  ك  و  ، ل     م  مه ي  الت    وز  يج    : قال الجمهور  ف ) 

   ( ا لى الماء    روج  الخ    ن  م    اف  الذي ي    وكذلك    ، الماء    د  ر  ب    ن م  

 .الجمهور على جواز التيمم لجميع هؤلاء أ ن هنا يذكر

لا  )  :قال    عليه   ب  ج  و  أ    م  ه  م  ظ  ع  م     أ ن  ا 
ِ
د  الماء  ة  عاد  الا ج  ذا و     (  ا 

 .الراجح في ذلك أ نه لا يجب عليه أ ن يعيد :وقلنا  ،هذا ال خير

ذا و    ض  ي  ر  الم    ير   ولا غ    ض  ي  ر  الم    م  م  ي  ت  لا ي   : طاءٌ وقال ع  )  قال:    ( الماء    د  ج  ا 
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الآية واضحة في   ا:قالو  ؛{ تعلقوا بهذااء  وا م  د  ت    لَ   }ف   :هؤلاء يتعلقون بالقيد في الآية طبعا  

لا فلا  ؛أ نه من لم يجد الماء فله رخصة التيمم  .وا 

   ( الماء    م  د  ع  الذي ي    حيح  الص    ا الحاض   وأ م  )قال:  

  : (الذي يعدم الماء)ليس مريضا ،  :الصحيحو حاض ليس مسافرا ،   (:الحاض الصحيح)

ت على  لكنه ليس مريضا  ولا مسافرا ، والآية نص    ؛هذا لم يجد ماء ؛ هو لم يجد ماء

 المريض وعلى المسافر.  

ٌ   ب  ه  ذ  ف  ) قال:    م  مه ي  الت    وز  لا يج    : وقال أ بو حنيفة ، ل   م  مه ي  الت    واز  ا لى ج    يه ع  اف  والش    مالك 

ن    ،حيح  الص    للحاض     ( الماء    م  د  ع    وا 

  يها.وكنا قد قدمنا القول ف ،هذه المذاهب

   (هذا الباب   د  واع  ق    التي ه    ع  ب  ر  ال    ل  سائ  الم    في هذه    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  ) قال: 

؛ وذلك طبعا  الخلاف حقيقة ضعيف ،الآن هنا نأ تي ا لى سبب النزاع في هذه المسائل

الجمهور في الصور  لوضوح ال دلة التي تدل على ضعف قول المخالف الذي خالف 

 .المذكورة في الجملة

 .فيذكر الصورة ال ولى ؛أ ن يذكر لنا السبب المؤلف الآن يريدف

  ة  في الآي    ل  ه    :م  ه لاف  ت  فهو اخ    ؛ الماء    مال  ع  ت  اس     ن  م    اف  الذي ي    ريض  ا في الم  أ م  ) قال: 

 }و    :في قول تعالى   رٌ د  ق  م    ذوفٌ ح  م  
ِ
  في الآية    ن  ى أ  أ  ر   ن  م  ف    ؟ { رٍ ف   س  لى  ع    و   أ  ضَ  ر  م    تُ   ن  ك    ن  ا

 و    :م  الكلا    ر  ي  د  ق  ت    وأ ن   ، ا  ف  ذ  ح  
ِ
  مير  الض    ، وأ ن  الماء    مال  ع  ت  على اس     رون  د  ق   لا ت  ضَ  ر  م    تُ   ن  ك    ن  ا

ن  دوا ماء  ت     لَ   }ف  :  في قول تعالى  الذي    ريض  للم    م  مه ي  الت    جاز  أ    ؛ط ق  ف    ر  ساف  على الم    ود  ع  ما ي  { ا 

  ريض  على الم   عود  { ي  دوا ماء  ت     لَ   }ف  :  في  مير  الض    ى أ ن  أ  ر   ن  وم  ، الماء    مال  ع  ت  اس     ن  م    اف  ي  

ز   م  ل   ؛ فٌ ذ  ح    في الآية    س  ي  ل    ه  ن  وأ    ، ا  ع  م    ر  ساف  والم   ذا و    ريض  للم    يج      ( م  مه ي  الت    الماء    د  ج  ا 
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ذا  سبب الخلاف أ مران    :ا 

؛ هل في الآية حذف؟ هل في الآية  -هذا تلخيص كلام المؤلف رحمه اللو  - ال ول

ن كنتُ مرضَ لا تقدرون على اس تعمال الماء  ول.هذا السبب ال   ؛تقدير أ م لا؟ وا 

يعود على   هل  { يعود على من؟ }فلَ تدوا ماء{دوا ماء  ت    لَ   الضمير في قول }ف   :الثاني

 لمسافر والمريض أ يضا ؟ أ م يعود على ا ؟المسافر فقط

ن قلنا  ماذا   ؛بأ ن الضمير يعود على المريض والمسافر :الآية ليس فيها تقدير، وقلنا  :ا 

لا يجوز ل أ ن   : المريض الذي ياف من اس تعمال الماءأ ن نقوليلزم يلزم أ ن نقول؟ 

 يتيمم. 

ذا قلنا  دوا  ت    لَ   ف  } ؛ بمعنى:وأ ن الضمير يعود على المسافر فقط ،الآية فيها تقدير :أ ما ا 

المريض وجد الماء أ م لم يجد ل   ؛مقيد بالسفر وليس للمريض هذا عدم وجود الماء {ماء  

ذا قلنا بأ ن الضمير يعود على المريض كما يعود على المسافر ،أ ن يتيمم لم  وحقيقة هنا ا 

 .بالمرضعندنا فائدة من وصف المريض يبق  

  :لم ا قال الل س بحانه وتعالى
ِ
{ لماذا خص المريض بجواز التيمم؟ هو في ضَ  ر  م   تُ   ن  ك   ن  }وا

ذا كَن في الحضر وغير واجد الماء ذا  لماذا خص   ؛ فله أ ن يتيمم، بالا جماع ؛ الحضر وا  ا 

 المريض في التيمم؟  

ذا قلنا  ل ن الرخصة أ صلا    ؛كونه مريضا  أ بطل نا معنى   ؛بأ نه لم يجد الماء شرط ل في التيمم :ا 

ن  ف ؛في كونه مريضا  لا يس تطيع اس تعمال الماء   المرض هذا هو السبب في الرخصة }وا 

نا المرض بعدم وجود الماء :فقال أ هل العلَ هنا ،{ضَ  ر  م   تُ   ن  ك   ذا قي د  ت مصلحة ل  ط  ب   ؛ )ا 

وهذا كلام قوي صحيح.  ؛ فلَ يكن هناك داعٍ للتقييد بالمرض أ صلا   (الرخصة للمريض
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ل ننا لو   ؛أ ن الضمير يعود على المسافر هنا خاصة :الراجح والصحيح في هذه المسأ لةف

 .ل بطلنا فائدة كونه مريضا  في هذه الرخصة ؛أ عدناه على المريض

  مال  ت  فاح    ؛ الماء    م  د  ع  الذي ي    في الحاض     م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  ا س  وأ م  )   :قال المؤلف رحمه الل 

د    ناف  ص  على أ    عود  ي    وا{ أ ن  م  م  ي  ت  ف    اء  وا م  د  ت     لَ   }ف    : الذي في قول تعالى  ير  م  الض   - ،  ي   ث  الم ح 

آه   ن  م  ف    - فقط   ن  ي  ر  ساف  على الم   أ و    ،ين  ر  ساف  والم    ن  ي  الحاض     : نيع  أ     ناف  ص  أ    يع  ا  على ج  د  عائ    رأ

د   آه   ن  وم    ،ين  للحاض    م  مه ي  الت    جاز  أ    ؛ ثي  الم ح    ضَ  ر  قط أ و على الم  ف    رين  ساف  ا  على الم  د  عائ    رأ

 ( الماء    م  د  الذي ع    للحاض     م  مه ي  الت    ز  يج     م  ل    ؛رين ساف  والم  

 يعني خلاصة الموضوع؛ الخلاف في فهم الآية والضمير يعود على من؟ 

  ه  ياس  في ق    م  ه  لاف  ت  فاخ    ؛ ا لى الماء    روج  الخ    ن  م    ف  في الخائ    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  ا س  وأ م  )قال:   

   ( الماء    م  د  ع    ن  على م  

 اختلافهم في قياسه على من عدم الماء؟  بقول: يعنيماذا 

ليه   ؛الماء، هو يجد يعني الآن من ياف من الوصول ا لى الماء لكنه يشى من الوصول ا 

مثله مثل الذي لا يجد الماء؟ ل ن  فيه:  هل هذا يقال  ؛ضرا  عظيما  كَلموت أ و غيره

  ؛ هلهذا وجه الخلاف ؛وجود الماء مع عدم القدرة على اس تعمال كعدمه لا فائدة منه 

 يقاس عليه أ م لا؟

  م  ه  لاف  ت  اخ    فيه هو    ب  ب  الس    ؛الماء    د  ر  ب    ن  م    اف  ي   حيح  في الص    م  ه  لاف  ت  اخ    ذلك  ك  و  )قال:   

   (الماء    مال  ع  ت  اس     ن  م    اف  الذي ي    ريض  على الم    ه  ياس  في ق  

 هل هما في الحكم سواء؟ 

ذا     هل تقاس هذه الصور على الصور الجائزة أ م لا؟ ؛هنا في هاتي المسأ لتيالسبب ا 
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  روح  ج  في الم    جابرٍ   ديث  ب     ريض  للم    م  مه ي  الت    واز  بج     لون  القائ    م  به   ه  ذ  م    ح  ج  ر    وقد  )قال:   

  م  ه  ل  ت  ق    ، لوه  ت  ق  "   : وقال  ، ل    ح  س  عليه الصلاة والسلام الم   أ جاز  ف    ، مات  ف    ل  س  ت  الذي اغ  

  (" الل  

 .هو أ قوى من القياس  ؛ هذا دليل لهم، ولو ثبت هذا الدليل لكَن كَفيا  

ما  ب    ريض  على الم    الماء    د  ر  ب    ن  م    اف  الذي ي    حيح  الص    ياس  حوا أ يضا  ق  ج  ر   وكذلك  )قال: 

قول الل    وتلا  م  م  ي  ت  ف    ، ةٍ د  بار    لة ٍ ي  في ل    ب  ن  ج  أ    ه  أ ن    العاص    بن    أ يضا  في ذلك عن عمرو    وي  ر  

  (ف  ن   ع  ي    لَ   ف    ؛صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك للنبي    ، حيما { ر    كم   ب    كَن   الل   ن  أ     كم   س  ف  ن  لوا أ  ت  ق  }ولا ت    :تعالى 

   .وهذا الحديث دليل واضح على جواز التيمم لمن خاف على نفسه من البرد

فالصحيح  ؛- حديث جابر وحديث عمرو بن العاص - وهذه ال حاديث اختلفوا فيها أ يضا  

في الحضر من  التيمم  صلى الله عليه وسلمعن النبي  في الصحيحي وقد ثبت ، جواز التيمم لكل هؤلاء

وبه   ،كما في حديث أ بي الجهيم ال نصاري ؛أ نه تيمم لرد السلام؛ سفر ولا مرض غير 

 اس تدل البخاري على التيمم في الحضر.  

آية التيممو  دوا  ت    لَ   }ف   :العلة في مشروعية التيمم فق د الماء، وهذه العلة منصوص عليها في أ

 يتيمم سواء كَن في السفر أ و في الحضر.  ؛فمن لم يجد الماء ،موا{م  ي  ت  ف   اء  م  

ها في الآية بالمسافر ؛نعم العلة ه عدم وجود الماء :لكن لو قال لك قائل  ،لكن قي د 

  ؛أ ن غير المسافر ليس مثله :ويفهم من قيدها بالمسافر
ِ
على    أ و  ضَ  ر  م   تُ   ن  ك   ن  }وا

 {.رٍ ف  س  

يحصل فقد الماء   )ذكر السفر في الآية لكونه مظنة عدم الماء، وفيه غالبا   : قال أ هل العلَ

غلبية ذكر  ولهذه ال  ؛ في الغالب من الذي لا يجد الماء؟ المسافر، بخلاف الحضر(

 لا ليقيد به ويرج خلافه.   ،المسافر
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آية الرهن   انٌ ه  ر  ذكر فيها الرهن في السفر؛ }ف   ؛وهل لهذا مثال في القرأآن؟ نعم أ

ن كَن في الآية تقييد ؛وليس السفر بشرط للرهن ،{ةٌ وض  ب  ق  م    }و   :قال ،وا 
ِ
  لى  ع   تُ   ن  ك   ن  ا

ذا  الرهن في السفرةٌ ض  بو  ق  م   هانٌ ر  ف   ا  ب  ت  وا كَ  د  ت     م  ل  و   رٍ ف  س     صلى الله عليه وسلملكن ثبت عن النبي  ؛{ ا 

هذا هو الصحيح في هذه ؛ كذلك التيمم ؛فليس السفر بشرط للرهن ؛الرهن في الحضر

 المسأ لة. 

بي  و  واس تدل العلماء أ يضا  على هذا بعدم الفرق بي المريض الذي يجد الماء في الحضر

حكمي وفقد الماء عز   زٌ ل ن المرض ع    ؛لا فرق  :قالوا ؛غير المريض عند فقد الماء

ز  ل نه يس تحيل معه الفعل، بخلاف العج ؛والعجز الحسي أ ولى بالمراعاة ،حسي

لا أ نه قد يلحقه ضر بذلك ،فقد يس تعمل الماء ؛الحكمي  .فعلوه أ ولى ؛ا 

عادة على من فعل ذلكأ  والراجح   ولم يأ ت دليل   ، ل نه فعل ما أ وجب الل عليه ؛نه لا ا 

 صحيح يلزمه بالا عادة، ولا يجوز ل أ ن يصلي الفرض مرتي.  

يجوز التيمم عند تعذر اس تعمال الماء، سواء لخوف أ و مرض أ و   : المسأ لة ال خرى وكذلك

وا ق  ل  }ولا ت   :وقول ،{كم   س  ف  ن  أ  لوا ت  ق  }ولا ت    : لقول الل تبارك وتعالى  ؛برد شديد أ و غير ذلك

  صلى الله عليه وسلمفسكوت النبي  ،ولحديث عمرو بن العاص الذي ذكره المؤلف ،{ة  ك  ل  ا لى الته    كم   ي  د  ي  أ  ب  

ل نه لا يقر على الخطأ ، وليس بي من خاف ا ن اغتسل أ ن يتلف  ؛يدل على الجواز

وظاهر الآية مع   ،فرقوبي من به مرض ياف الموت ا ن اغتسل من أ جلها  ،من البرد

 .والل أ علَ  ا.كَف في هذ  و كلاهماخبر عمر 

وحديث عمرو يدل   ،فهو ضعيف لا يحتج به ؛وأ ما الحديث ال ول الذي ذكره المؤلف

وعلى أ ن التيمم   ،ومثله من به مرض ،على جواز التيمم لخوف التلف مع وجود الماء

ل نه فعل ما أ وجب   ؛ بالا عادة صلى الله عليه وسلملشدة البرد في السفر ي سقط الا عادة، فما أ مره النبي 



11 
 

ل ن عمرو بن   ؛على جواز صلاة المتوضئ خلف المتيمميدل و  ،ل مرالل عليه وانتهى  ا

 العاص تيمم وصلى بأ صحابه.  

ل نه كما ذكرنا   ؛فهذا الشرط للمسافر وليس للمريض ؛{دوا ماء  ت    لَ   }ف  : وأ ما قول تعالى

ل هذا الشرط للمريض ع  العلة   ؛ أ ي: لو كَنتلسقطت فائدة ذكر المرض ؛أ ولا  لو ج 

فلا فائدة عندها من   ؛ لما كَن لذكر المرض مع عدم الماء فائدة  ؛المبيحة للتيمم عدم الماء

باحة التيمم  ،ذكر المرض كر  ؛ لم يهو مراد؛ ليس  خطأ   طبعا   وهذا؛ ولا أ ثر للمرض في ا  ذ 

لا ل نه مراد في هذا    .المرض ا 

تدونه في كتب   ؛يمموالخلاف كثير بي العلماء في ضابط المرض والخوف المبيح للت 

عوها في  ف  ،الفقه المطولة م النووي المرض ا لى ثلاثة أ قسام، وذكر المذاهب فيها، راج  قس 

 .طبعة دار الفكر. والل أ علَ (2/284" )المجموع"

 نكتفي بهذا القدر اليوم والحمد لله.  
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(               

 الأربعون الدرس  

 ..بعدأأما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

ولا   ،ربعونوهو الدرس الأ  "؛بداية المجتهد"معنا اليوم درس جديد من دروس شرح 

  .وصلنا عند الباب الثالث وقد  ،زلنا في كتاب التيمم

   ( ة  هار  الط    هذه    واز  ج    وط  شُر   ة  ف  ر  ع  في م    :الباب الثالث )قال المؤلف رحمه الل: 

  .شروط جواز التيمم :يعني

 د: واع  ق    ل  سائ  م    لاثُ بها ث    قُ ل  ع  ت  ي  ف    ؛ ة  هار  الط    هذه   وط  شُر   ةُ ف  ر  ع  ا م  وأأم  )قال: 

  
 
  لا؟   أأم    ة  هار  الط    هذه   ط  شر     ن  م    ةُ ي  الن     ل  داها: ه  ح  ا

   ( لا؟   أأم    الماء    م  د  ع    د  ن  ع    م  م  ي  الت    واز  في ج    ط  شر     بُ ل  الط    ل  والثانية: ه  

 .طلب الماء :يعني

م   ي  الت    واز  في ج    ط  شر     ت  ق  الو    ولُ خُ دُ   ل  والثالثة: ه  )قال:   ؟( لا   أأم  م 

 لا يوجد ا جماع في هذه المسائل ؛هذه المسائل الثلاث التي ذكرها فيها خلاف طبعا  

على    هورُ م  الُ ف    ؛ولى الأ   لة ُ أ  أأما المس  ) :قال رحمه الل في المسأألة الأولى وهي مسأألة النية

   ( ن ع  الم    قولة   ع  م    ي   غ   ة  باد  ا ع  نه  و  ك  ؛ ل  ط  فيها شر     ة  ي  الن     أأن  



2 
 

لا بنية لا نعلم خلافا  ) : (1)قدامة رحمه اللقال ابن  كي  غي ما حُ   ، في أأن التيمم لا يصح ا 

أأنه يصح بغي نية، وسائر أأهل العلم على ا يجاب   ؛ عن الأوزاعي والحسن بن صالح

 انتهى  المراد.   (النية فيه

فيكون الخلاف حاصلا ،   ؛ما حكي الأوزاعي والحسن بن صالح ا ن ثبت عنهما طبعا  

 وجمهور العلماء على اشتراط النية لصحة التيمم.  ،لكن على كل حال هو خلاف نادر

 لماذا؟ 

والعبادات طبعا  ، هذا هو السبب ؛ (لكونها عبادة غي معقولة المعن)قال المؤلف 

نما الأعمال بالنيات وانما لكل امرئ ما  ": صلى الله عليه وسلممعروف أأنه يشترط لها النية لقول النبي  ا 

 كما تقدم معنا.    ؛ والعلماء يقسمون العبادة ا لى معقولة المعن وغي معقولة المعن "،نوى

 :  فقال    ؛ر  ف  زُ  ذ  ش  و  )قال: 
 
   (ة  ي  لى ن  ا    اجُ ت  ا لا ت   وأأنه  يها،  ف    ط  ش   ب    ت  س  ي  ل   ة  ي  الن     ن  ا

 زفر هذا من الحنفية

   (زاعي   و  ال    ن  يضا  ع  أ    ذل    ي  و  رُ  وقد  ) قال:

 يوافق الجمهور.  قول أ خر الأوزاعي أأيضا  قد حكي عن و 

   (عيف  ؛ وهو ض  ح     بن    ن  س  والح  )قال: 

بأأن التيمم بدل عن  ؛احتج الذين قالوا بهذا القول الضعيفو  ،يعني هذا القول ضعيف

ذا كانت طهارة الماء تصح ،طهارة الماء   ؛فكذل طهارة البدن ؛ - وهي الأصل - بلا نية  وا 

 لأن البدل يأأخذ حكم المبدل.   
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أأننا لا نسلم  بأأن الطهارة بالماء تصح بلا نية كما تقدم بيان ذل   :والواب عن هذا

ليه  فا  ؛سابقا ، فا ذا كان الأصل الذي بنوا عليه غي صحيح لتفريع غي صحيح، وما ذهب ا 

نما الأ " :وحديثنا ، الجمهور هو الصواب وهذه عبادة وقربة الى   ،واضح "عمال بالنياتا 

 الل س بحانه وتعالى.  

للتيمم؛  يشترط النية :قالوا ؛الذين قالوا في الوضوء بأأنه لا يشترط له النيةبعض حتى 

، عبادة غي معقولة المعن كما  بخلاف الوضوء الذي نازعوا فيه  ؛لأنه عبادة واضحة

 .يسمونها 

وهي مسأألة طلب  ؛ الى المسأألة الثانية  ؤلفنتقل المثم ي ،  ولى انتهينا منها هذه المسأألة الأ 

قبل أأن تتيمم لابد أأن تطلب  :يعني ؛ اشتراط طلب الماء لمن لم يجده قبل التيمم ؛الماء

  م.عندئذ تتيم ؛فا ذا لم تجده ،الماء، تبحث عنه

ن    ؛ وأأما المسأألة الثانية)قال:      (ب  ل  الط    ط  تر   مالكا  رضي الل عنه اش    فا 

   . البحث عن الماءأأي: 

   ( افعي الش    وكذل  )قال: 

  .وهو قول الجمهور  ؛وأأحمد في رواية

   ( أأبو حنيفة   هُ ط  تر   ش  ولم ي  ) قال: 

 . وأأحمد في رواية أأيضا  

 ؟سبب اختلافهم في هذاما  
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ُ غ    : ب  ل  ط    دون    الماء    د  يج    م  ل    ن    م  م  س  يُ   ل  ه   : في هذا هو   م  ه  لاف  ت  اخ    بُ ب  س  )قال:     د  واج    ي 

ُ   غ  م  س  يُ   س  ي  ل    ؟ أأم  للماء   لا    للماء    د  واج   ي  ذا ط  ا     ( ؟ هُ د  يج     لم   ف    الماء    ب  ل   ا 

ن لم يطلب؟  ،هو غي واجد للماء؛ هل بعد الطلب  :متى نسميه ونقول فيه أأم حتى وا 

  اء  وا م  دُ تج    لم   }ف   :لأن الل س بحانه وتعالى قال في ال ية ؛ هذا هو سبب الخلاف

ذا لم   ؟فهل يقال بأأنه واجد أأو غي واجد ؛فلم تجدوا ،وا{مُ م  ي  ت  ف   هل يقال بأأنه غي واجد ا 

ذا طلب الماء وبحث عنه؟ هذا هو محل  يطلب؟ أأم أأنه لا لا ا   يقال له غي واجد ا 

  المسأألة من حيث اللغة هل يقال له هذا أأم لا؟ :يعني ؛الخلاف

ُ   أأن    د  ق  ت  ع  يُ   أأن    :في هذا   ق  الح    ن  ك  ل  )قال المؤلف:   م    - الماء    م  د  ع  ل    ن  ق   ي  ت  الم   م  د   ق  ت  مُ   ب  ل  ط  ا ب  ا 

م      (للماء    م  هو عاد   - ذل     ي   غ  ا ب  وا 

 .عنده شك في هذا ؛ ليسالمتيقن هذا

الذي في    ب  ل  الط    ر  ر  ك  ت  ب   لُ و  الق    فُ عُ ض  ي    ل  ولذ   ؛ للماء    م  عاد  ب    س  ي  ل  ف    ؛ ان  وأأما الظ  ) :قال 

ذا ل    ؛داء  ت  اب    هُ اطُ تر  وى اش  ق  ي  و    ،ه  ن  ي  ع  ب    د  الواح    كان  في الم    ب  ه  ذ  الم     ي  ع  ط  ق    لم   ع    نال   هُ  ن  كُ ي    م  ا 

   (الماء    م  د  ع  ب  

بعد ذل يقول المؤلف: متى يقوى القول ، ثم سبب الخلاف هو الذي ذكرناهأأن المهم 

ومتى يضعف؟ هل يسم  من لم يجد الماء من غي أأن يطلبه غي واجد للماء؟ أأم لا  

لا بعد طلبه؟ قال الل تبارك وتعالى }ف     .موا{م  ي  ت  ف   وا ماء  دُ تج    لم   يقال له غي واجد للماء ا 

لا لمن طلبه فلم يصب ؛)لا يقال له لم يجد الماء :قال الا مام الشافعي رحمه الل فأأما  ،ا 

ونقلوه عن أأهل اللغة.   ،وكذل قال غيه من العلماء ،فلا يقال لم يجد( ؛من لم يطلب

س أأيضا  على الرقبة  واس تدلوا بالقيا  ،هذا ما اس تدل به الذين قالوا لا بد من طلب الماء

   .في الكفارة
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طلب أأو لم   ؛ فهو غي واجد للماء ؛من لم يكن معه ماء :وقالوا  ؛زع في هذا المخالفونونا

ذا  غي واجد للماء ؛ ليس معه ماء ،يطلب خطأأ أأن نقول بأأنه لا يكون غي   :وقالوا ،ا 

لا بعد الطلب   امُ ي  ص  ف   د  يج     م  ل   ن  م  }ف   : قال تعالى ،لأن الوجود لا يقتضي طلبا   ؛واجد ا 

ليس   :ومعناه  ،فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعي :قالوا ؛{ لم يجد رقبةي   ع  اب  ت  ت  مُ  ن  ي  ر  ه ش  

فا ذا كان الوجود قد يكون من   ،ن يطلبها أأ لا أأنه أأوجب عليه  ؛في ملكه ولا له قيمتها 

فا ن ا طلاق اللفظ  ؛ فهو غي واجد ؛فمن ليس بحضرته ماء ولا هو عالم به  ؛غي طلب

 هذه حجة الذين قالوا بأأنه لا يشترط طلب الماء.   ؛يتناوله

لا بعد طلب الرقبة : وقالوا ؛ورد الجمهور هذا الاس تدلال في   - لا ينتقل ا لى الصوم ا 

{ع  ب  ا  ت  ت  مُ  ن  ي  ر  ه ش   يامُ ص  ف   د  يج    م  ل   ن  م  ف  } :لما قال ،- الكفارة  {د  يج    م  ل   ن  م  ف  }  :وال ن هنا قوله  ي 

لا بعد طلب الرقبة في  :الجمهور قالوا ؛هذه اس تدل بها الطرفان لا ينتقل ا لى الصوم ا 

وأأولئك جعلوه دليلا  لهم على عدم   ،لهم على وجوب الطلب وجعلوه دليلا   ،مظانها 

 .على كل حال لهم أأقيسة في هذا ؛وجوب الطلب

ذا تقق من عدم الماء حوله لم   ؛والقول الصواب هو قول الجمهور ا ن شاء الل  لكن ا 

ذا  :يعني ؛يلزمه الطلب هل يلزمه أأن يطلب؟ لا طبعا ،   ؛تيقن بأأن الماء غي موجودا 

ذا غلب على ظنه بناء  على علامات معينة تدل على عدم وجود الماء فلا  ؛وكذل ا 

ذا لم يستيقن ولا غلب على ظنه عدم وجوده ،يلزمه  فيجب عليه الطلب.  ؛أأما ا 

 كيف يكون الطلب؟ ما هي صفته؟  

أأن يطلب في رحله( في  :)وصفة الطلب :ذل  مبينا   (1)قال ابن قدامة رحمه الل

 . هو فيه  يأأغراضه ومكانه الذ

 

    (.1/174"المغني" )  1-
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  ةلأن وجود الخضر  (فاس تبرأأه هُ د  ص  ق   ؛ )ثم ا ن رأأى خضرة أأو شيئا  يدل على الماء :قال

يذهب   ؛من حوله ةعلامة تدل على وجود ماء قريب يدل على وجود ماء، فأأي  

 .ويبحث

ن كان بقربه ربوة أأو شيء قائم :قال ن لم يكن نظر أأمامه   ،تاه وطلب عندهأأ  ؛ )وا  وا 

ن كانت له رفقة يُ  ،ووراءه وعن يمينه ويساره كما يقال   :( يعنيطلب منهم عليهم ل  د  وا 

 ". يمون عليهم"ب  :اليوم

ن وجد من له خبرة بالمكان سأأله عن مياههقال: ) فهو عادم(. انتهى    ؛فا ن لم يجد ،وا 

 رحمه الل.   كلامه

   . نذكره باختصار ،وللشافعية كلام أأيضا  في هذا

أأول الطلب أأن : قال أأصحابنا  :الرابعة في صفة الطلب) : (1)"المجموع"قال النووي في 

ولا يلزمه المشي أأصلا  بل   ،ثم ينظر حواليه يمينا  وشمالا  وقداما  وخلفا   ،حلهر   ش  يفت   

 ،ا ن كان الذي حواليه لا يس تتر عنه ؛ وهو في مكانه هذا ،يكفيه نظره في هذه الهات

صعد ونظر حواليه، ا ن لم يخف ضررا  على نفسه أأو   ؛فا ن كان بقربه جبل صغي ونحوه

ليه ؛فا ن خاف ،أأو المخلف في رحله ، ماله الذي معه قال الشافعي في  ، لم يلزمه المشي ا 

تيان الماء   :"البويطي" وليس عليه أأن يدور في الطلب، لأن ذل أأكثر ضررا  عليه من ا 

 .ا لى أ خر ما ذكر (...ههذا نصه بحروف؛  في الموضع البعيد وليس ذل عليه عند أأحد

ن شاء الل    .هذه خلاصة المسأألة ونهايتها ا 

   (المسأألة الثالثة )قال المؤلف رحمه الل: 

 

-1 (2 /250)     
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صحة  لاشتراط دخول وقت الصلاة  :يعني ؛هذه المسأألة الثالثة ،دخول الوقتوهي 

ذا تيمم  ،لا يجوز التيمم لصلاة الظهر حتى يدخل وقت الظهر  :هل يقال :يعني ؛التيمم فا 

 .فتيممه يعتبر باطلا ؟ هذا قول  ؛قبل وقت الظهر

كما أأن الوضوء   ،يجوز التيمم حتى قبل دخول الوقت مثل الوضوء تماما   :والقول الثاني

 ه.لأنه بدل عن ؛كذل التيمم يجوز قبل دخول الوقت ؛يجوز قبل دخول الوقت 

ُ م  ف    ؛ - ت  ق  الو    خول  دُ   اطُ تر  وهو اش   - الثةُ أألة الث  س  ا الم  وأأم  )قال:  وهو   ؛ هُ ط  تر   اش    ن  م    م  نه 

   (الشافعي ومال   بُ ه  ذ  م  

 وعزاه البعض ا لى الجمهور.   ،ورواية عن أأحمد

البعض يعزو ا لى الجمهور في حال كان أأصحاب المذاهب أأكثرهم على   أأن طبعا  أأنا رأأيت

واكتف  بذكر من   ،لجمهور، والبعض لم يعزها لى الكن على كل   عزاه البعض  ؛هذا القول

 .قال به

ُ وم  )قال:      ( هُ ط  تر   ش  ي    لم    ن  م    م  نه 

 من لم يشترط دخول الوقت. 

   ( مال   اب  صح  أ    ن  وابن شعبان م   ر  اه  الظ    وبه قال أأبو حنيفة وأأهلُ ) :قال

  -من علمائهم الأكابر - وهو قول سعيد بن المسيب من أأئمة التابعي  ،وهو رواية عن أأحمد

وهو   ؛وهو اختيار ابن تيمية وابن عثيمي ،والحسن البصري والزهري والثوري وغيهم

 .قوال في المسأألةهذه الأ  ؛الصواب ا ن شاء الل 

 ف: سبب الخلا 



8 
 

  وز  يج    ضي أألا  ت  ق  ي    ضوء  الوُ   أ ية    هوم  ف  م    رُ ظاه    ل  ه    :هو   م  ه  لاف  ت  اخ    بُ ب  )وس  قال المؤلف:  

لا    ضوءُ والوُ  مُ م  ي  الت   لى   } :  لقوله تعالى  ؛ت  ق  الو    خول  دُ   د  ن   ع  ا 
 
تُُ  ا ا قُم  ذ 

 
نوُا ا ين  أ م  أ يُّ  ا الذ   يَ 

ة   لا     ( ال ية   { ... الص 

ين   }: لما قال الل س بحانه وتعالى - هذا الأمر الأول - ال ن الخلاف في فهم ال ية أ يُّ  ا الذ   يَ 

نوُا  لوُاأ م  ة  ف اغ س  لا  لى  الص 
 
تُُ  ا ا قُم  ذ 

 
هل هذا يقتضي أأنه   ؛{ فأأمر بالوضوء، ثم ذكر التيمما

لا عند دخول الوقت عند القيام ا لى الصلاة؟   لا يجوز التيمم والوضوء ا 

  (لاة  ا لى الص    يام  الق    جوب  وُ  د  ن  ع    م  م  ي  والت    ضوء  الوُ   ب  ج  و  أ  ف  ) قال:  

ا } ذ 
 
ة  ا لا  لى  الص 

 
تُُ  ا { هنا صار واجبا  عليكم بعد دخول الوقت أأن تقوموا ا لى الصلاة، قُم 

  م.وعندها أأمرهم بماذا؟ بالوضوء والتيم

   وذل  )قال:  
 
ُ حُ  كون  ي   ن  هذا أ  ل    ب  ج  و  ف    ؛ تُ ق  الو    ل  خ  ذا د  ا في هذا    م  م  ي  والت   ضوء  الوُ   كم 

   (لاة  الص    كم   حُ 

لا بعد دخول الوقت، كذل الوضوء والتيمم لاالصلاة  لأنه أأمر بها كلها مع   ؛تكون ا 

 بعضها. 

  ة  صح     وط  شُر  ن  م    كذل     ؛ تُ ق  ا الو  ته  صح     ط  شر    ن  م    لاة  الص    كما أأن    هُ ن  أ    : نيع  أ  )  قال:

    (تُ ق  الو    م  م  ي  والت   ضوء  الوُ 

أأن هذه ال ية تدل على أأن الصلاة تكون في وقت   - سب فهمهمبح  - يعني ال ن اس تفادوا

لأنه أأمر بالوضوء والتيمم عند  ؛مخصوص، والوضوء لها والتيمم يكون في ذاك الوقت

   .القيام ا لى الصلاة، والقيام ا لى الصلاة يكون واجبا  بعد دخول الوقت

أأشرحه بشكل سهل سلكن  ؛وس يأأتي كلام المؤلف وتتمته - وال خرون نازعوا في هذا

 :ال خرون نازعوا في هذا من وجهي - حتى يكون مفهوما  
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نوُا}قالوا ال ية فيها تقدير محذوف؛  :ولالأ   ين  أ م  أ يُّ  ا الذ   ذا أأردتم القيام ا لى الصلاة {يَ    - ا 

ل  ، - في مباحث الوضوء هذا وتقدم الكلام في يه أأن صحة الوضوء  وهذا التقدير دفعهم ا 

 .فقالوا بهذا التقدير ؛قبل دخول الوقت صلى الله عليه وسلمثابتة عن النبي 

ونبق  على ظاهر   ،تقدير ال ية لم نقل فيلو حتى   : الأمر الثاني الذي نازعوا فيه؛ قالوا

لكن   ؛ما يؤخذ من ال ية أأن الوضوء والتيمم واجب عند القيام ا لى الصلاة ل  فُ  ؛ال ية

ذا حصل قبل الوقت لا يجزئ.    ليس فيها أأنه ا 

هذا بالنظر ا لى و لاحظ هنا هذا الكلام هو الذي ذكره المؤلف،  ،قول هؤلاء قوي

 المفهوم من ال ية. 

والبعض   ، التوقيتفبعضهم قاس التيمم على الصلاة في ؛وأأيضا  القياس سبب للخلاف

وبما    ،لأنه هو بدل عن الوضوء فقاسوه على الوضوء ؛يقاس على الوضوء أأولى ؛لا :قال

ذا  التيمم يصح   ؛قبل الوقت أأن الوضوء يصح    .قبل الوقت ا 

 .هذا خلاصة ما قال المؤلف هنا  

سبب للخلاف في مسائل أأخرى   لم يذكره المؤلف؛ وهو مهم  لكن هناك سبب أ خر

هل يقال التيمم طهارة ضرورة يستباح بها فعل المأأمور ولا  :وهو  ؛ أأيضا  لذل هو مهم

يرفع الحدث؟ أأم أأنه طهارة بدل ترفع الحدث وتأأخذ حكم المبدل ا لى حي وجود الماء أأو  

 زوال العذر؟ 

هل نقول التيمم هذا لا يرفع الحدث ولكنه يبيح لنا أأن نفعل العبادة   :يعني بطريقة سهلة

ماء    أأجدلم  ؟ مثلا  من شرطها الوضوء أأو التيمم كالصلاة مثلا  عند وجود العذر التي

 هل تيممي هذا لكي يجيز لي أأن أأصلي فقط؟   ؛صلي، أأتيمم أأ ريد أأن أأ و 
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ذا كان المأأمور هذا مثلا  مس   ،هذا معن أأن يبيح لي فعل المأأمور المصحف على من   ا 

لا  لا يمكنني أأن أأمس   ؛- هذا المأأمور  - طهر علىيقول بأأنه لا يجوز مس المصحف ا 

ذا كنت على طهارة، الماء غي موجود أأو أأنا مريض لا أأس تطيع اس تعمال  لا ا  المصحف ا 

بأأنه مبيح    :هذا معن قولهم ؛فقط ؛ المصحف مباحا  لي  الماء؛ أأتيمم حتى يصي مس  

 .  وليس رافعا  للحدث

 كأني متوضئ.  ؛يعني مثل الوضوء تماما   ؛هو رافع للحدث ؛ لا قالوا: ال خرون

فمن رأأى أأنه طهارة ضرورة لاستباحة الصلاة   ،خلاف مهم ينبني عليه مسائل فقهية

لا بعد دخول وقت الصلاة  :قال ؛ونحوها ولا يرفع الحدث هذه المسأألة ؛ لا يجوز التيمم ا 

 الأولى التي تنبني على هذا القول عندهم. 

 ؛ومن رأأى أأنه يرفع الحدث وأأنه يقوم مقام الماء عند عدمه أأو عند العجز عن اس تعماله

أأو   ،يجوز أأن يتيمم قبل الوقت، ويصلي كالمتوضئ تماما  ا لى أأن ينتقض وضوءه :قال

ذا وجد   ،فهو مثل الوضوء في أأحكامه ؛أأو يجد الماء ،يزول العذر يختلف عنه فقط أأنه ا 

 .التيممانتقض هذا  ؛الماء أأو زال العذر

في أأحكامه في حال   غسل والوضوء والصحيح في هذه المسأألة؛ أأن التيمم يقوم مقام ال  

وقياسه   ،فكذل التيمم ؛قبل الوقت فكما أأن الوضوء يصح   ،أأو تعذر اس تعماله الماء فقد

ولا يوجد عندنا دليل صحيح ، فهو بدل عنه ؛وء أأولى من قياسه على الصلاة على الوض

   .خال من المعارضة القوية يدل على عدم جواز التيمم قبل الوقت

ُ  والدليل على أأن التيمم رافع للحدث قول الل تبارك وتعالى لم ا ذكر التيمم } ا يُر يدُ اللَّ  م 

ل   ج  و  ر  ن  ح  كُم  م  ع ل  ع ل ي  كُ  ل ي ج  ه  ر   .مطهرنعم فالتيمم مطهر أأم لا؟  ؛{ ليطهركك ن  يُر يدُ ل يُط 
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فهو  ؛طهر بهت  ( والطهور ما يُ هورا  وط   رض مسجدا  وجعلت لي الأ " :صلى الله عليه وسلموقول النبي 

عن الطهارة والتي هي طهارة الماء سواء كان الوضوء أأو   ؛مطهر، ولأنه بدل عن الوضوء

  ؛ن طهارة الماء ترفع الحدثأأ فكما  ،والقاعدة الشعية أأن البدل له حكم المبدل ،الغسل

  .لكنها ترفع الحدث ا لى وجود الماء أأو ا لى زوال العذر ؛فكذل طهارة التيمم

هذه الأدلة، ثم ذكر المسائل  (1)"الشح الممتع"ذكر الش يخ ابن عثيمي رحمه الل في 

التي تنبني على هذه المسأألة فقال: )ويترتب على هذا الخلاف مسائل( الذي هو  

 هل التيمم رافع للحدث أأم مبيح لما تجب له الطهارة؟ : خلاف

ذا قلنا أأنه مبيح فنوى التيمم عن عبادة لم يستبح به ما فوقها(   :ولىقال: )المسأألة الأ  ا 

ذا تيمم ليص :يعني لأن الفريضة أأعلى  ؛لا يصح أأن يصلي فريضة بذاك التيمم ؛لي نافلةا 

 من النافلة. 

ذا تيمم لنافلة لم يصل به فريضة؛ قالقالماذا  انظر هنا  ذا   ،لأن الفريضة أأعلى ؛: )فا  وا 

  ؛فهو مجمع على اشتراطه ؛ذ الوضوء للنافلة أأعلىا   ؛ المصحف لم يصل به نافلة تيمم لمس   

   .وهكذا ؛بخلاف الوضوء لمس المصحف

ذا قلنا  ذا تيمم لنافلة ،نه رافعا   :وا  ذا تيمم لمس مصحف ،جاز أأن يصلي به فريضة ؛فا   ؛وا 

 .(نافلة...  جاز أأن يصلي به

ذا قلنا  لأن المبيح يقتصر فيه  ؛بطل ؛نه مبيح، فا ذا خرج الوقتا  المسأألة الثانية؛ قال: )ا 

ذا تيمم للظهر مثلا  ولم يُ   ، على قدر الضرورة فعليه أأن   ؛حتى دخل وقت العصر ث  د  فا 

عادة التيمم ؛وعلى القول بأأنه رافع، يعيد التيمم ولا يبطل بخروج   ،لا يجب عليه ا 

 .الوقت(

 

-1 (1 /375)    
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ذا قلنا أأنه مبيح اشترط أأن ينوي ما يتيمم له  لو نوى رفع  ف ،المسأألة الثالثة؛ قال: )ا 

يريد أأن   ،-مثلا   - ينوي أأنه يريد أأن يتيمم لصلاة الظهر :لم يرتفع( يعني ؛الحدث فقط

ينوي أأنه يريد أأن   ؛يريد أأن يمس المصحف ،يصلي الظهر ينوي أأن يتيمم لصلاة الظهر

ذا نوى رفع الحدث ،يمس المصحف لأنه لم يرتفع  ؛ فعندهم لا يصح التيمم هنا بهذا ؛أأما ا 

نه الحدث  .ليس رافعا  للحدث عندهم ؛ فا 

ذا تيمم لرفع الحدث فقط  ،لا يشترط ذل ؛)وعلى القول بأأنه رافع :قال  جاز   ؛فا 

  (.ذل

 هل هو رافع للحدث أأو هو مبيح فقط؟   :سأألةم هذه المسائل تنبني على هذه 

  .هذا ما أأردنا أأن ننبه عليه في هذه الفقرة 

لا  و ،ش ياءلأنه تكلم واس تطرد في بعض الأ ؛ نقرأأ بعضه ولن نقرأأ كلام المؤلف كله؛ بل 

  ،أأقوال العلماء فيها و  ،نعرف صورة المسأألة و أأنالذي يُّمنا هو نريد أأن نخوض فيها، 

 .وينتهىي الأمر ؛الراجح في المسأألةنعرف و  ،وسبب الخلاف

لا  ) قال:     ( ذل    ن  م    ضوء  الوُ   ص  ص  خ    ع  الش      أأن  ا 

  .بأأنه يجوز أأن يتوضأأ قبل دخول الوقت ؛يعني خصص الوضوء

   (له   ص  على أ    مُ م  ي  الت    ي  ق  ب  ف  ) قال: 

لا بعد دخول الوقت  :أأنه  .هذا القول الأول ؛لا يجوز ا 

   (ال ية    هوم  ف  م    رُ ضي هذا ظاه  ت  ق  ي    س  ي  ل    أأم  ) : قال 

   .هذا ليس ظاهرا  في ال ية  :الفرقة الثانية قالت
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ذا قُ نُ أ م    ين  ا الذ  يُّ  }يَ أ    :تعالى   له   و  ق    دير  ق  ت    وأأن  )قال:  ذا أ    :{ أأي لاة  ا لى الص    تُُ  م  وا ا    تُمُ د  ر  ا 

 ف    :ضا  ي  وأ   ، لاة  ا لى الص    يام  الق  
 
لا    ذل     ن  م    مُ ه  ف  يُ   لما كان    ؛ذوف  ح  م    نال   هُ  ن  كُ ي   م  ل    و  ل    هُ ن  ا   ا 

يج      (ط ق  ف    لاة  الص    جوب  وُ  د  ن  ع    م  م  ي  والت   ضوء  الوُ   اب  ا 

 هذا ما يفهم من ال ية.  ؛يعني عند وجوب الصلاة صار واجبا  أأن يتوضأأ ويتيمم

   ئُ ز  لا يُج   هُ ن  لا أ  )قال: 
 
   (ت  ق  الو    ل  ب  ق    ع  ق  و   ن  ا

  م.هذا لا يفُه

لا  ) قال:  ن     :في هذا   قال  يُ   لى أأن  و  ال    لذل   ف    ؛ لاة  على الص    قاس  يُ    أأن  ا    لاف  الخ    ب  ب  س    ا 

   ؛فُ ع  ض  هذا يُ   لكن    ؛لاة  على الص   م  م  ي  الت    ياسُ ق    و  هُ   فيه  
 
،  هُ ب  ش   أ    ضوء  على الوُ   هُ ياس  ق    ن  فا

 ف    ؛لة   أ  س  الم    هذه    ل  م  أ  ت  ف  
 
  لُهُ ع  يج   و   ، ت  ق  الو    ول  خُ دُ   ه  ت  في صح     طُ تر   ش  ي    ن  م    : نيع  أ    - ة  ف  ي  ع  ا ض  نه  ا

ُ   بادات  الع    ن  م      ؛ ة  ت  ق  ؤُ الم
 
لا    كونُ لا ي   ة  باد  في الع    قيت  و  الت    ن  فا ن  ي   ع  س     ليل  د   ب  ا    سوغُ ما ي  ، وا 

 به    لُ و  الق  
 
   ( ... ت  ق  الو    خول  دُ   ل  ب  ق    الماء    جود  وُ  ن  جاء  م  على ر   ذا كان  ذا ا

 . ا لى أ خر ما ذكر

 .والخلاصة هي التي ذكرناها لكم. والل أأعلم والحمد لله

لى هنا نكتفي بهذا القدر، نسأأل الل القبول منا ومنكم وجزاك الل خيا .  وا 
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(  

 الأربعون الحادي و الدرس  

 ..بعدأأما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

زلنا في  ولا  "،بداية المجتهد"ن من دروس شرح وعنا اليوم الدرس الحادي والأربعف 

 .الطهارة؛ صفة التيمموصلنا عند الباب الرابع في صفة هذه قد و  ؛كتاب التيمم

   ( ة  هار  الط    هذه    ة  ف  في ص    : ع  اب  الر    الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 

 .صفة التيمم :يعني

  ( هذا الباب    د  واع  ق    ه   ؛ ل  سائ  م    لاث  ا ث  ب    ق  ل  ع  ت  ي  ف    ؛ة  هار  الط    هذه    ة  ف  ا ص  وأأم  )قال:  

ذاً سيتحدث عن مسائل ثلاث  .ه قواعد لمسأألة صفة التيمم ؛ا 

 الأولى: مسأألة حد مسح اليدين؛ ا لى أأين تمسح اليدان؟

 والمسأألة الثانية: عدد ضربات التيمم؛ كم ضربة؟

يصال التراب ا لى أأعضاء التيمم  .والمسأألة الثالثة: ا 

 .هذه ه المسائل الثلاث التي س يذكرها في صفة التيمم 

   الأولى( المسأألة  )قال رحمه الل: 

ليه المسح  وه المسأألة التي سيتحدث فيها عن الحد      .ليدينباالذي يصل ا 

ن كانوا اختلفوا في وجوب  ،فحده معلوم ؛الوجه واليدان، أأما الوجه  :أأعضاء التيمم وا 

 هل يجب استيعابه أأم لا؟   ؛استيعابه بالمسح



2 
 

 .واختلفوا في الزيادة على ذلك ،فاتفقوا على دخول الكفين ؛وأأما اليدان

  م  م  ي  ها في الت  ح  س  م  الل ب    ر  م  دي التي أأ ي  الأ   د   في ح    هاء  ق  الف    ف  ل  ت  اخ  )قال المؤلف رحمه الل: 

   ( وال  ق  أأ   ة  ع  ب  ؛ على أأر  {ه  ن  م    ك   ي  د  ي  أأ و   ك   وه  ج  و  وا ب  ح  س  }فام    :في قول 

  ؟هنا  يدي{ ما المقصود بالأ ك   ي  د  ي  أأ }و   :فقال ؛اليدينو هنا أأمر بمسح الوجه 

 :أأقوالاختلفوا على أأربعة يقول المؤلف: 

  ؛ ضوء  في الو    ه  ن  ي  ع  ب    ب  الواج    د  هو الح    ؛في ذلك     ب  الواج  د   الح    ن  أأ   : ل  و  الأ   ل  و  الق  ) قال: 

   (ق  راف  وهو ا لى الم  

ذاً المسح  نفس ما هو عليه في  ؛يكون من رؤوس الأصابع ا لى المرافق في التيمما 

 .الوضوء

   (ب  ه  ذ  الم    هور  ش  م    وهو  )قال: 

لكن أأيضاً مذكور في المذهب   ،هذا المشهور في المذهب المالك ؛المذهب المالك  :أأي

  ط.لى الكوعين فقا  المالك أأن الفرض 

   ( صار  م  الأ   هاء  ق  قال ف    وبه  )قال: 

هذا القول قول ابن عمر من   ،صارمقال فقهاء الأ  - أأن المسح ا لى المرافق - بذا القول

وقول أأبي حنيفة ومالك   ،وهو مروي عن جابر بن عبد الل ؛الصحابة رضي الل عنهم 

 .والشافعي وأأكثر الفقهاء

  ل  ه  وأأ   ر  اه  الظ    ل  ه  أأ   وبه قال   ؛ ط ق  ف    ف   الك    ح  س  هو م   ض  ر  الف    أأن    :ان الث    والقول  )قال: 

   (ديث  الح  
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وهو قول علي وعمار وابن عباس من الصحابة، وقول ابن المسيب وعطاء ومكحول 

مام أأهل الشام في زمنه -وقال به الا مام الأوزاعي ، والشعبي والنخعي من التابعين   ،- ا 

سحاق وابن المنذر وابن جرير وابن خزيمة  .  وهو قول أأهل الحديث ؛وأأحمد وا 

ن ابن عباس وابن مسعود كانا يقولان :وقال عطاء وهذا قول  ؛التيمم للكفين والوجه :ا 

ذكرهما ابن رجب رحمه  ؛وهو رواية عن مالك ،قديم للشافعي أأيضاً حكاه عنه أأبو ثور

  .هذا القول الثان ؛الل

   (ان  ف  الك    ض  ر  والف   ، ين   ق  ف  ر  ا لى الم    باب  ح  ت  الاس     :ث  ال  الث    لقول  وا )قال: 

ذاً الواجب ا لى الكفين  لكن يس تحب أأن يكمل ا لى المرفقين.  ؛ ا 

   ( مالك    ن  ع    ي  و  ر  وهو م  )قال: 

سحاق أأيضاً هو و   .وطائفة من الحنابل  ،قول وكيع وا 

كوه رواية عن أأحمد أأيضاً، والمنصوص عنه يدل على أأن ذلك  )وح   : (1) قال ابن رجب

 فضل( انتهى .  أأ جائز لا أأنه 

 .هذا بالنس بة للقول الثالث

  هري ومحمد بن  الز    ن  ع   وي  ر    ،وهو شاذ    ؛ب  ناك  ا لى الم    ض  ر  الف    أأن    : ع  اب  الر    القول  )و قال: 

   (مة ل  س  م  

؛  - أ خر اليد من الأعلى ومن تحت ا لى الأباط ؛ وها لى المناكب - القول هذا طبعاً 

شكك النووي في صحة هذا القول عن الزهري رحمه الل، والظاهر أأنه ثابت عنه.  

 

     (259/ 2)"فتح الباري" لابن رجب  1-
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عن الزهري أأنه  ) يعني تقدم في الكلام الذي ذكره (قد س بق)  :(1)ولكن قال ابن رجب

فالظاهر أأنه رجع عنه لم ا علم ا جماع  ؛ خبر أأن الناس لا يعتبرون بهأأ أأنكر هذا القول و 

  ب.انتهى  كلام ابن رج (.علمأأ العلماء على مخالفته، والل 

وقد نقل الخطابي وابن  ، هذا مذكور عنه أأيضاً  ؛والل أأعلم بصحته عن محمد بن مسلمة

  ل.رجب وغيرهما الا جماع على خلاف هذا القو 

بموضوع: ما هو  المؤلف  وسيبدأأ  ،منها في هذه المسأألة؛ وقد انتهينا بالنس بة للأقوال اهذ 

 .والسبب هو الأهم عندناطبعاً  ؟سبب الخلاف

في    د  الي    ن  أأ   وذلك     ؛ب  ر  الع    سان  في ل    د  الي    اس     اك  تر  اش  :  م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال:  

   ( عان  م    ة  لاث  على ث   قال  ي    ب  ر  الع    م  كلا  

ذا أ   ماذا ي عنى با؟ هل الكفان فقط؟ أأم الكفان ا لى   ؛طلقت اليد في لغة العربيعني ا 

  المرفقين؟ أأم الكفان ا لى المناكب؟

  (مالاً ع  ت  ها اس   ر  ه ظ  أأ   وهو   ؛ ط ق  ف    ف   على الك  ): قال 

 تس تعمل في هذا المعنى أأكثر من غيره.   ؛من حيث الاس تعمال

   (د  ض  والع   د  اع  والس   ف   على الك    قال  ، وي  راع  والذ     ف   على الك    ويقال  )قال: 

هذا السبب  ؛فهىي لفظ مشترك بين هذه المعان الثلاث ؛هذه ثلاث ا طلاقات لليد

فا المقصود باليد؟ ه   ؛{ك   ي  د  ي  أأ }و   :جاءت في ال ية اليد لأن ؛ول في خلافهم في اليدالأ 

 .فلذلك اختلفوا ؛من حيث اللغة تحتمل هذه المعان الثلاث

 

     (2/253"فتح الباري" ) 1-
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  ( في ذلك     ال ثار    لاف  ت  اخ  :  ان الث    ب  ب  والس  )قال: 

 .اختلاف ال ثار؛ الأحاديث المروية في هذه المسأألة في صفة التيمم الواردة

ن  "   :ة  ت  اب  الث    ه  ق  ر  ط    ن  م    فيه    ؛هور  ش  الم    ار  عم     ديث  ح    أأن    وذلك   )قال:    ب  ض   ت    أأن    ك  في  ك  ما ي  ا 

   "( ك  ي  ف  ك  و   ك  ج   با و    ح  س  م  ت    ث     ، فيها   خ  ف  ن  ت    ث     ،ك  د  ي  ب  

 .(1) "الصحيحين"هو لفظ  طبعاً  الذي ذكره هذا اللفظو  ؛قطذكر الكفين ف

ا لى    ك  ي  د  ي  ب   ح  س  م  ت    ن  أأ عليه الصلاة والسلام: "و    ه قال ل  أأن  :  ه  ق  ر  ط    ض  ع  في ب    د  ر  و  و  )قال: 

  ((2) "ين   ق  ف  ر  الم  

  .وهذا دليل الذين يقولون ا لى المرافق ؛ا لى أأين؟ ا لى المرفقين

  : تان  ب  ضر     م  م  ي  الت  : " النبي عليه الصلاة والسلام قال   أأن    ؛عمر  ابن    ن  اً ع  ض  أأي    ي  و  ور  )قال: 

 ( " ين   ق  ف  ر  ا لى الم    ن  ي  د  للي    ة  ب  ضر   و    ه  ج  للو    ة  ب  ضر   

 .  (3)"السنن"راقطني في هذا موجود عند الد  و 

   (ه  ير   غ    ق  ي  ر  ط    ن  م  و    ، اس  عب    ابن    ريق  ط    ن  ضاً م  أأي    ي  و  ور  )قال: 

 

   (.368(، ومسلم )338البخاري ) 1-

ال م ، ع ن اب ن  عم  ر،  وقال: ) ؛(6088) في "مس نده" أأخرجه البزار 2- س  ، ع ن نافع  و  ان  م  ل ي  اه  س  و  يث  ر  د  ا ال ح  ذ  ه  و 

اه  ع ن نافع ، ع ن  صلى الله عليه وسلمع ن الن بي    و  ب ت  ال ع صَ  ي  ق د  ر  مد ب ن  ثا  ح  ل  اب ن  عم  ر ع لى  أأن  م  ف ون ه  ع لى  ق و  ف اظ  ي وق  ال ح  اب ن   و 

 . (صلى الله عليه وسلمعم  ر، ع ن الن بي   

 (.الحران، عن نافع وسالم؛ منكر الحديث سليمان بن أأبي داود الجزري ": )التاريخ الكبير "وقال البخاري في 

و  )(، وقال الدارقطني:  685) 3- ه  هُ  ا و  غ ير   يْ   و  ش   ه  ان  و  ق ف ه  يَ  يَ  ب ن  ال ق ط  و  ف وعاً , و  ر  ي ان  م  ب  اه  ع لي   ب ن  ظ  و  ا ر  ك ذ 

) اب  و    الص 
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ولا يصح شيء سواهما   ،ليس فيها سوى الوجه والكفين فقط  ":الصحيحين"روايات 

 في الزيادة.  

  ؛قال ابن رجب في رواية المرفقين لما ذكر مذهب الذين يقولون بالمسح ا لى المرفقين

ولا يثبت منها شيء كما س بق   ،)واس تدل بعضهم بالأحاديث المرفوعة في ذلك: (1)قال

  .شارة الى ذلك( انتهى . وس يأأتي قول في زيادة المناكب وال باطالا  

)الأحاديث الواردة في صفة التيمم لم يصح منها سوى حديث أأبي  : (2) ن حجروقال اب

وكلاهما فيه ذكر   ، وحديث عماريْحديث أأبي ج - الصحيح كلاهما في و ؛ وعمار( يْج

  ،والراجح عدم رفعه  ؛قال )وما عداهما فضعيف أأو مختلف في رفعه ووقفه ،الكفين فقط

قال )وأأما  ، يعني ليس فيه التفصيل  فورد بذكر اليدين مجملًا( ؛يْفأأما حديث أأبي ج

وفي   "،السنن "وبذكر المرفقين في "الصحيحين " فورد بذكر الكفين في ؛حديث عمار

فأأما رواية المرفقين وكذا نصف  ،ا لى ال باط :ا لى نصف الذراع، وفي رواية  :رواية

)ا ن كان ذلك وقع بأأمر  :عي وغيرهفقال الشاف ؛وأأما رواية ال باط ،ففيهما مقال ؛الذراع

ن كان وقع بغير أأمره ،بعده فهو ناسخ ل صلى الله عليه وسلمفكل تيمم صح للنبي  ؛صلى الله عليه وسلمالنبي  فالحجة   ؛وا 

كون عمار   :في الاقتصار على الوجه والكفين "الصحيحين"ومما يقوي رواية   ،فيما أأمر به

بذلك، وراوي الحديث أأعرف بالمراد به من غيره، ولا س يما   صلى الله عليه وسلمكان يفتي بعد النبي 

 الصحابي المجتهد( انتهى  المراد من كلام ابن حجر.  

هذا هو التحقيق في صحة الروايات، وس يأأتي قول ابن رجب في رواية المناكب وال باط  

  .ن شاء الل ا  والقول الصواب فيها 

 

   (.253/ 2"فتح الباري" ل ) 1-

   (.444/ 1"فتح الباري" ل ) 2-
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ورواية الكفين في  ،في التيمم خلاصة الكلام: لا يصح شيء في الزيادة على الكفين

ة لمعنى ال ية ،، فالأخذ با هو الواجب"الصحيحين" نة وموضّ   واضح   ؛ فالأمروه مبي  

  .والحمد لله .هذه المسأألة في منته

  ح  ي  ج  ر  ا لى ت    هور  م  الج    ب  ه  ذ  ف  ) قال: بعد أأن ذكر المؤلف السبب؛ س يذكر التوجيهات؛ 

   ها( ل    ياس  الق    د  ض  ع   ة  ج     ن  م    ت  اب  الث    ار  عم     ديث  على ح    حاديث  الأ   هذه  

ورجحوا رواية المرفقين على حديث عمار   ،: جمهور الفقهاء الذين أأخذوا بالمرفقينيعني

  ا؟من أأي جة رجحوا هذ الثابت؛

   ( ضوء  على الو    م  م  ي  الت    ياس  ق    ة  ج     ن  م    :ني ع  أأ ) قال:  

  طبعاً  لكنهم ؛مع أأنها رواية ضعيفة "،ا لى المرفقين" :زيادة أأخذوا بالرواية التي فيها  :يعني

  ا. أأخذوا با وجعلوها أأرجح من غيره ؛قووها بالقياس، فلما وافقت القياس

فكما   ،أأنهم أألح قوا التيمم بالوضوء في وجوب مسح اليدين ا لى المرفقين :ويعنون بالقياس

لأن التيمم بدل من  ؛فكذلك في التيمم ؛أأن اليدين تغسلان في الوضوء ا لى المرفقين

 الوضوء.  

د  هذا القياس بأأنه مخالف للنص الصحيحو  وس يأأتي ا ن شاء   -وأأنه قياس مع الفارق ،ر 

؛ ولا  الرواية ضعيفة فلا تقوى بالقياس ؛لكن على كل حال طريقتهم خطأأ  ؛ - الل الكلام

لا عند عدم وجود الدليل من الكتاب والس نة سيا لق ل  ي ل جأأ  هذه   ؛- الدليل الصحيح - ا 

ليه ا لا في حال عدم وجود الدليل.   ،رواية ضعيفة لا يتعلق با  والقياس لا يصار ا 

 فلماذا نتركه ونذهب ا لى القياس؟  ؛ ووجد عندنا دليل صحيح ثابت لا غبار عليه

  .لمخالفته للدليل الصحيح ؛وهذا القياس يسم  قياساً فاسداً  ؛هذا خطأأ  ؛لا يجوز هذا



8 
 

  ف   الك    ن  ع   د  الي    اس     ظ  ف  ل  لوا ب  د  ع    ن  على أأ   م  ه  ل  حم     ه  ن  ي  ع  ب    وهو  ) قال المؤلف:   ؛على كل  

   (د  اع  والس   ف   ا لى الك    ، ر  ه  ظ  أأ   يه  ف    و  الذي ه  

هو الذي حملهم على أأن عدلوا بلفظ اس اليد عن الكف  ؛ يعني القياس نفسه هذا

هذا القياس هو أأيضاً الذي دفعهم ا لى   : يعني د؛الذي هو فيه أأظهر ا لى الكف والساع

  ؛- على قول المؤلف بأأنه القول الأظهر اس تعمالاً  -ترك الأخذ بالقول الأظهر في معنى اليد

لماذا؟ لأنهم عضدوه بالقياس   ؛تركوا هذا القول الأظهر ا لى القول الأقل ظهوراً منه

 .أأيضاً 

ن ه  في الثان؛  واء  لس  ما با  يه   ل  ع    ق  ل  ط  ن  ي    ه  أأن    ع   ز   ن  م  و  )قال:   ه ر  م  ما أأظ  ه  د  ، وأأن ه  ل ي س  في أأح 

أأ  ط     (فق د  أأخ 

مساوية للمعنيين   توليس ،بأأن اليد تطلق على الكفين أأظهر اس تعمالاً  يقول المؤلف

  ،ه بنفس الدرجة ؛لا  :نازعه البعض وقالوا ؛؛ فالمعنيين ال خرين أأقل ظهوراً ال خرين

 .معنى أأظهر من ال خر؛ وليس بنفس القوة

ليس في  وأأنه  ومن زع أأنه ينطلق عليهما بالسواء) فيقول: القول؛ يرد على من قال هذاف

يعني لفظ اليد يطلق على معنى الكف وعلى معنى الكف   (أأحدهما أأظهر منه في الثان

يرد على من قال هذا  ،لا يوجد معنى أأظهر من ال خر فيها   ، والساعد بنفس الدرجة

ئ هذا القول.   ؛(فقد أأخطأأ ) :ويقول  يُ  ط  

 ف  )  :قال
 
   د  الي    ن  ا

 
ً تر   ش  اً م  اس     ت  كان   ن  وا   ف   ك  ال   ق  و  ، وفيما ف  ة  ق  ي  ق  ح   ف   في الك    هىي  ف    ؛كا 

  ؛ ل  م  ج  م    و  ه   ك  تر   ش  م    اس     كل     س  ي  ل  و    ،جاز  م  
 
  ل  و  أأ   ن  م    ع  ض  الذي و    ل  م  ج  الم    ك  تر   ش  ما الم  ن  وا

ن    :هاء  ق  وفي هذا قال الف   ، كاً تر   ش  م    ه  ر  م  أأ     ( به    لال  د  ت  الاس     ح  ص  ه لا ي  ا 
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  ة.س اليد ليس من الأسماء المشتركايقول: أأن في الرد  هذه المؤلف من طريقتهيريد 

أأخذنا في أأصول الفقه أأن الأسماء منها ما هو مشترك ومنها ما هو من قبيل الحقيقة   وقد

 والمجاز.  

 ؟ هو لب موضوعنا هنا و   ؛هو الفرق بين المشترك والحقيقة والمجاز ما 

لا يوجد عندي   ،لكنها متساوية في القوة ؛ معان الأسماء المشتركة ه لفظ وضع لعدة

وضعته   ؛لما وضعته العرب - هذا من حيث الوضع العربي - معنى أأقوى من معنى أ خر

 . بذه الصورة

من   - فاللفظ أأصلًا وضع لمعنى واحد، واس تعمل في معنى أ خر ؛أأما الحقيقة والمجاز

هذا   -ضعته العربفصار عندي معنى حقيقي و  ؛- حيث الاس تعمال لا من حيث الوضع

العرب لم تضعه لهذا المعنى ولكنهم   : أأي ؛ وعندي معنى مجازي ،- اللفظ لهذا المعنى

والثان من باب الحقيقة  ،فصار هذا الأول من باب الاشتراك ؛اس تعملوه اس تعمالًا فيه

يسم  مشترك،  ؛لكن اشتراك بنفس الدرجة ؛ المؤلف سماه كله اشترأكاً و  ،والمجاز

فهو ال ن جعل لفظ اليد اس تعمال في غير   ؛حقيقة ومجاز ؛واشتراك متفاوت في الدرجة

ليس هو من باب المشترك الذي هو   :قال ؛الكفين هو مجاز واس تعمال في الكفين حقيقة

 ليس هو من هذا الباب.  ؛لفظ واحد ل أأكثر من معنى متساوية في القوة

يقولون بالحقيقة  أأ بغض النظر  ،بل هو من نفس الباب :لوانازعوه وقا ف  ؛ال خرون أأما 

   .أأم لا يقولوناز والمج

الألفاظ عنده مثل ف ؛الذي لا يقول بالحقيقة والمجاز أأصلًا لا يسلم ل بذا نهائياً  طبعاً 

الذي  عنده هذا القول د  ر  فلا ي   ؛هذه كلها مشتركة، والقرائن ه التي تحدد المعنى المراد

ليه المؤلف لكن الذين يقسمون الكلام ا لى حقيقة ومجاز هم الذين ؛ أأصلاً  ذهب ا 
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ومنهم من يقول   ،منهم من يقول بقول المؤلف، طبعاً ينازعهم المؤلف في هذه المسأألة

لفاظ المشتركة أأم ه من الحقيقة  هل ه من الأ  ؛بقول من خالفه في مسأألة اليد

 والمجاز!  

فالمؤلف لم يسلم   بأأنها من الألفاظ  ؛وهذه ه المسأألة التي بين أأيدينا  ،النزاعهنا محل 

 هذا المعنى المراد هنا وهذه طريقة الرد. ؛ ه من الحقيقة والمجاز :بل يقول ؛المشتركة

جاءت الس نة الصحيحة ببيان المعنى  قد ف ؛حتى لو قلنا بأأنها من الألفاظ المشتركةو 

ع الا جمال، فالمراد  ف   .انتهى  الأمرو ر 

   : قول  ما ن    لك   ولذ   )قال:   
 
   ض  ر  الف    ن  أأ   ت ق د  ي ع    أأن    هو   واب  الص    ن  ا

 
 ( ط ق  ف    ان  ف  الك    ما هو  ن  ا

 : أأن يعتقد أأن الفرض هو الكفان فقط.لذلك ما نقول هو أأن الصواب يعني:

  ، أأو  زاء  ج  الأ   ر  في سائ    ه  ن  م    ر  ه  ظ  أأ   ف   في الك    كون  ي    لو أأن  لا يُ     د  الي    اس     أأن    ذلك  )و   قال:

   ( واء  بالس    د  ض  والع   راع  الذ     زاء  ج  أأ   ر  على سائ    ه  ت  لال  د    يكون  

ما أأن  :يعني  .أأو يكون مشتركاً  ،حقيقة ومجاز ها 

ن  ) قال:    (ر  ه  ظ  أأ   كان   فا 

 ا ن كان من باب الحقيقة والمجاز.  أأي: 

   ( ت  اب  الث    ر  ث  بالأ   ذ  خ  ا لى الأ   ير   ص  الم    ب  ج  ي  ف  ) قال: 

 ال ن أأثر صحيح يوافق هذا المعنى الظاهر.  نالأن عند

   ( نى ل  ع  فلا م    ؛ ر  ث  هنا على الأ   ياس  الق    ل ب  غ  ي    فأأما أأن  )  قال:

 .أأنه لا معنى لتغليب القياس على الأثر الصحيح كلا ش
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ح  ر  ت    ولا أأن  ) قال     (د  ع  ب   ت  ب  ث  ت    لم    ث  ي  حاد  اً أأ ض  أأي    به    ج 

 لا يصح أأن نقويها بالقياس مع وجود الرواية الصحيحة.   ؛ يشير ا لى رواية المرفقين

   (ل   م  أأ ت  ف    ؛ ة  ن  والس     تاب  الك    ن  ين    م  ب    لة   أأ س  الم    في هذه    ل  و  الق  ف  ) : قال

الصحيحة  لا شك أأنه بين    وواضح والحمد لله، الواجب في هذا هو ما ثبت في الس نة 

   .وانتهى  الأمر

)اليدان في التيمم   : قالوا ؛أأيضاً بحمل المطلق على المقيد الذين قالوا بالمرفقين واس تدل

د  هذا بأأنهجاءت بلفظ مطلق فتحمل على المقيد في أ ية الوضوء( لا يَمل   ، وطبعاً ر 

ذا اتفقا في الحك،   لا ا  فلا يصح هنا حمل   ؛هذا تيمم وهذا وضوء و المطلق على المقيد ا 

 المطلق على المقيد.  

 (1) )ا لى المرفقين( :هذا اس تدلال الذين قالوا

   (ا لى ال باط    ب  ه  ذ    ن  ا م  وأأم  )قال:  

نه الذي قلنا  ،ال ن ننظر ا لى أأصحاب المذهب الأخير هذا لم يقل به أأحد سوى   ا 

 الزهري ومحمد بن مسلمة.  

ن  ) : قال نا  م  م  ي  ت  : " ه قال أأن    ار  عم     ديث  ح   ق  ر  ط    ض  ع  في ب    ي  و  ر   د  ه ق  لأن    ؛ا لى ذلك     ب  ه  ما ذ  فا 

 (  ب  ناك  دينا ا لى الم  ي  نا وأأ وجوه  نا ب  ح  س  م  ف    صلى الله عليه وسلمالل   رسول   ع  م  

"؛  فسحنا بوجوهنا وأأيدينا ا لى المناكب صلى الله عليه وسلمتيممنا مع رسول الل " :لاحظ الحديث هنا

 هذا الحديث هل هو صحيح أأم لا؟ 

 

   عليه في الصوتية. الش يخ لشرح؛ وهو الترتيب المعتمد، وقد نبههنا حصل تقديم وتأأخير؛ ترتيباً ل  1-
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لكنهم فسروه بما يتوافق مع الرواية الصحيحة، والبعض   ؛البعض صححه ؛في صحته نزاع

:  يعني "ومن بطون أأيديهم ا لى ال باط: " وهذا الحديث نفسه فيه زيادة  ،ضع فه

"؛ ومن بطون أأيديهم ا لى ال باط" :وفيه زيادة  "بوجوهنا وأأيدينا ا لى المناكبفسحنا "

هذه الرواية رواها الزهري، خرج   ؛كلها كامل ا لى الكتف اليد   :شمل المسح  يعني 

س ناده على الزهري.  ،  الحديث بذه الرواية أأحمد وأأبو داود وغيرهما  واخت لف في ا 

وقد أأنكره الزهري  ،لم يزل العلماء ينكرونه، )وهذا حديث منكر جداً : قال ابن رجب

 راويه( نفس راوي الحديث أأنكر هذه الرواية فاذا بقي؟ 

   (.هو لا يعتبر به الناسقال: و ) :قال

ما   ، - صحته رعلى تقدي - ث ذكر توجيهه ،ذكر بعض الأئمة الذين استنكروهث  وبين  أأنه ا 

الكلام الذي ذكره على خ؛ أأو أأنه منسو  صلى الله عليه وسلمأأن يكون من فعل الصحابة قبل بيان النبي 

هذا واضح والحمد  و   ؛كلام الحافظ ابن حجر رحمه اللذكر وقد ذكرناه لك أأثناء  ،الشافعي

  .لله

  لى ع  عمار    ديث  ح  و    ب  د  على الن   الأحاديث    ل   ت    ل  م  يَ     ا لى أأن    ب  ه  ذ    ن  م  و  )قال: 

ذ    ؛ن  س  ح    ب  ه  ذ  م    هو  ف    ؛جوب  الو     الكلام    ل  ه  أأ   د  ن  ع   جيح  التر     ن  لى م  و  أأ   ع  م  الج    كان   ا 

   ( ىي   ه ق  الف  

 . وهذا المذهب الذي هو المذهب الثالث

لا  قال:  ليه    صار  ي    غي أأن  ب  ن  هذا ي    ن  أأ   )ا     ا 
 
   (يث  حاد  الأ   ل   ت    ت  صح     ن  ا

وه رواية   "؛صحيحيهما"قد علمتم أأن الصحيح من الروايات ما أأخرجه الش يخان في 

حتى قال   ،هذا هو القول الصحيح ؛ فالتيمم يكون بمسحهما فقط؛ الوجه والكفين فقط

بعد أأن ذكر أأن القول القديم  ،- وهم يقولون بالمسح ا لى المرفقين ، وهو شافعي - النووي
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ن كان قديماً مرجوحاً    :قال ؛ أأنه يكفي مسح الوجه والكفين :للشافعي )وهذا القول وا 

فهو القوي في الدليل وهو الأقرب ا لى ظاهر الس نة الصحيحة(. انتهى    ؛عند الأصحاب

 . كلامه والل أأعلم

 .والحمد لله انتهينا من هذه المسأألة

 ( 1)  (المسأألة الثانية ) قال: 

 ضربة واحدة أأم ضربتان؟ه عدد ضربات التيمم؛ هل  :المسأألة الثانية

ليها من   ؛هذه المسأألة أأيضاً الحق فيها بين   واضح كالتي قبلها لأن الروايات التي استند ا 

؛ أأن  قال بالضبتين كلها ضعيفة، وقد تقدم القول فيها، نفس الأحاديث التي تقدمت

والثابت في   ،لا يصح منها شيء وكلها ضعيفة ؛فيها ضربتان  ه نفسها  فيها المرفقين

؛ وعلى هذه  حديث أأبي جيْ وفي حديث عمار ؛ فيفقط ضربة واحدة "الصحيحين"

  ولا الأمر فيها واضح والحمد لله  ه المسأألةهذف ؛ والباقي كله ضعيف  الأحاديث الاعتماد

 . لكن نقرأأ ما قال المؤلف رحمه الل ؛تحتاج ا لى كثرة كلام 

  ن  م    م  نه   م  ف    ؛م  م  ي  للت    عيد  على الص   بات  الض     د  د  في ع    لماء  الع    ف  ل  ت  اخ  )حمه الل: قال المؤلف ر 

وعطاء ومكحول  ، هذا قول علي وعمار وابن عباس من الصحابة ( واحدة    : قال  

سحاق وابن المنذر وداود، وحكاه الخطابي عن عامة أأصحاب  والأوزاعي وأأحمد وا 

 .الحديث

  (ين  ت  ن  اث    : قال    ن  م    ومنهم  )قال: 

 

   ها هنا؛ لترتيب الشرح. حصل تقديم وتأأخير 1-
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هذا قول ابن عمر، وروي عن جابر، وقول جماعة من التابعين، وقول مالك والليث 

هكذا نس به   ؛هو قول أأكثر العلماء :وقال البعض   ،وسفيان والشافعي وأأصحاب الرأأي

  ؛كونه قول أأكثر العلماء يَتاج ا لى نظرف؛ ةالأكثريذه البعض ا لى الأكثرية والل أأعلم ب

 .لكن على كل حال هذا ما نقلوه

  وهم    ؛ ن  ي  د  للي    ة  ب  ضر   و    ه  ج  للو    ب ة  ضر    :قال    ن  م    م  نه   اثنتين؛ م    :والذين قالوا )قال المؤلف: 

ذا قلت  هور  م  الج   مالكاً والشافعي    : أأعني  ؛ فيهم    دودون  ع  م    ة  لاث  الث    هاء  ق  فالف    ؛هور  م  الج    : ، وا 

  ه  ج  لو  لو  ، تان  ب  ضر    د  للي    :أأعني   ؛مانه   م    واحد   كل    ل    تان  ب  ضر     :قال    ن  م    م  نه   وم    ،وأأبا حنيفة 

   ( تان  ب  ضر   

 .طبعاً هذا بالنس بة للأقوال

   ( في ذلك     ل   م  ج  م    ال ية    أأن    : م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال:  

 .فيها تحديد لعدد الضبات: ليس يعني

  ق  ف  ت  م    ير   غ    وال   ح  أأ   يع  في جم    ضوء  على الو    م  م  ي  الت    ياس  ، وق  ة  ض  عار  ت  م    يث  حاد  والأ )قال:  

ن    ذلك    ن  م    ت  اب  الث    عمار    ديث  ، والذي في ح  ه  ي  ل  ع   ؛  اً ع  م    ين   ف  والك   ه  ج  للو    ة  د  واح   ة  ب  ضر    ه  ما ا 

   (تان  ب  فيها ضر     حاديث  هنا أأ   ها  لكن  

   تقدم بيان ضعفها كلها. 

   ( ضوء  على الو    م  م  ي  الت    ياس  ق    كان  م  ل   ؛ الأحاديث    هذه   هور  م  الج    ح  ج  ر  ف  )  قال:

 .هذا هو سبب الخلاف ؛ أأنهم قاسوا التيمم على الوضوء :أأي

قبل أأن نذكر سبب الخلاف أأو الراجح في الأمر، نذكر ما قال الترمذي رحمه الل في  و 

   .أأقوال أأهل العلم
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  ،)وهو قول غير واحد من أأهل العلم( يعني القول بأأنها ضربة واحدة :(1) قال الترمذي

منهم علي وعمار وابن   صلى الله عليه وسلم)وهو قول غير واحد من أأهل العلم من أأصحاب النبي  :قال

التيمم ضربة للوجه   :قالوا ؛عباس وغير واحد من التابعين منهم الشعبي وعطاء ومكحول

سحاق ؛والكفين  .اب القول ال خرث ذكر أأصح ..(وبه يقول أأحمد وا 

بالنس بة لسبب الخلاف هذا؛ طبعاً كما علمتم أأن الرواية الصحيحة فيها ضربة واحدة،  و

وكما   ،الروايات الضعيفة فيها ضربتانو  ، ، والعمدة عليها "الصحيحين"وه التي في 

روايات ضعيفة مع قياس لا يقوى على مواجة الرواية الصحيحة الثابتة عن النبي   :تقدم

لا عند الضورة في حال عدم   ؛لذلك هذا القول ضعيف ؛صلى الله عليه وسلم ليه ا  القياس لا ي لجأأ ا 

ذن فالأمر ؛وجود دليل صحيح، وهنا يوجد دليل صحيح مع أأن هذا القياس ؛ منته   ا 

هو قياس فاسد لأنه مخالف للرواية   ؛ة به فلا عبر  ؛ - للروايات الصحيحة -مخالف للنص

التيمم بدل عن الوضوء، ولا   :هم قالوا  ؛الصحيحة، ومع ذلك هو قياس ضعيف مردود 

فكذلك في التيمم لا يجوز   ؛يجوز اس تعمال ماء واحد في عضوين مختلفين عند الوضوء

بدل لا  لأن ال  ؛هذا وجه القياس عندهم  ؛ اس تعمال تراب واحد في عضوين مختلفين أأيضاً 

 يُالف المبدل. 

التيمم مسح اليدين ا لى المرفقين كما في  :وقالوا ،وكذلك قاسوا في المسأألة المتقدمة

 .الوضوء

ناً ضعف هذا القياس: )وقياسهم ي نتقض بالتيمم عن   (2)"المغني"قال ابن قدامة في   مبي  

نه في أأربعة أأعضاء   نه ينقص عن المبدل، وكذلك في الوضوء فا  الغسل الواجب، فا 

 

   (268/ 1)"سنن الترمذي"  1-
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نه لا يجب مسح ما تحت الشعور الخفيفة    ؛والتيمم في عضوين وكذا نقول في الوجه؛ فا 

 ولا المضمضة والاس تنشاق( انتهى .  

ذاً أأثبت فارقاً بين الأ   .صل والفرع في القياسا 

د  هذا  ( 1)"الشرح الممتع"وقال ابن عثيمين رحمه الل في  : )قياس التيمم على الوضوء؛ ر 

والقياس المقابل للنص يسم  عند الأصوليين    ،أأنه مقابل للنص :القياس بأأمرين؛ الأول

 فاسد الاعتبار.  

 : أأنه قياس مع الفارق، والفرق من وجوه :الثان

أأن طهارة التيمم مختصة بعضوين وطهارة الوضوء مختصة بأأربعة في الوضوء،   :الوجه الأول

 .رحمه الل ةوهذا الذي ذكره ابن قدام ؛وبالبدن كله في الغسل(

 .أأن طهارة الماء تختلف فيها الطهارتان، وطهارة التيمم لا تختلف :الوجه الثان قال: )

معنويًا، وطهارة التيمم لا   أأن طهارة الماء تنظيف حسّ  كما أأن فيها تطهيراً  :الوجه الثالث 

 (.تنظيف فيها 

وهو مكروه في  ،قال: )الوضوء يشرع فيه التثليث ؛(2) وزاد ابن تيمية رحمه الل أأيضاً 

 (.التيمم

ذاً ا كما ذكر   ،يكون في حك المسأألة لا في صفتها  ؛لقياس في مثل هذا البدل والمبدلا 

 .أأعلمأأهل العلم. والل 

 نكتفي بذا القدر اليوم، والمسأألة الثالثة نؤجلها ا لى الدرس القادم. والحمد لله.

 

-1 (1 /397)   
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" )شرح كتاب             

 ثاني والأربعون الدرس ال 

 ..بعدأأما  ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وهو المجلس الثاني   "؛بداية المجتهد"فمعنا اليوم مجلس جديد من مجالس شرح  

عند المسأألة  الرابع في صفة التيمموقفنا في أ خر درس من مسائل الباب ، وقد والأربعون

يصال التراب ا لى أأعضاء التيمم ؛الثالثة  .وهي مسأألة ا 

  جوب  ما في و  ه  ي    وأأبي حنيفة وغ  مال    مع    ي  ع  اف  الش    ف  ل  ت  اخ  )قال المؤلف رحمه الل: 

ك   ،ا  ب  واج   ة  نيف  أأبو ح    ذل    ر  ي    ل   ف    ؛ م  م  ي  الت    ضاء  ع  ا لى أ    اب  التر    ل  صي  و  ت      (ولا مال 

ن  : ا  يقولونف  ؛أأما أأولئك ،أأبو حنيفة ومال :وهم ؛ون التيمم بالترابهؤلاء الذين لا يخص  

 .التيمم لابد أأن يكون له تراب ينتقل

   ا (ب  واج   يع  اف  الش    ورأأى ذل  )قال:  

يصال التراب   ؛أأحمد وأأبو يوسف وداود الظاهريكذا و  هؤلاء جميعا  يرون أأنه لابد من ا 

س تأأتي ا ن شاء الل مسأألة أأن المتيم م به لابد أأن  و  ،هؤلاء رأأوه واجبا  ؛ ا لى أأعضاء التيمم

 .هذه المسأألة لها علاقة بالمسأألة القادمة ا ن شاء الل ؛يكون له غبار

  له   و  ( في ق  ن  )م    ف  ر  الذي في ح    اك  تر  الاش    :م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  وس  ) :  قال المؤلف رحمه الل 

   ({ ه  ن  م    ك   ي  د  ي  وأ    ك   وه  ج  و  حوا ب  س  ام  }ف    :تعالى 

 هل هي للتبعيض؟ ؛}منه{ :قوله ؛هذا الشاهد

   ( يض  ع  ب  للت    ر د  ت   د  ( ق  ن  )م    ن  أ    وذل   )قال:  
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 .من بعض التراب :فيكون المراد

   (س  ن  ال    يي  م  ت  ل   ر د  ت    د  ق  و  )قال: 

   .امسحوا بأأيديك من الصعيد لا من غيه :يعني ؛لتميي الصعيد من غيه :أأي

هو سبب  ؛الا جمال الموجود في حرف )من( كونه يحتمل أأكثر من معنى طبعا  هذا

( هذه للتبعيض، وهم الذين قالوا ن  )م   :بعضهم قال؛ الخلاف الذي يريده المؤلف هنا 

يصال التراب ا لى أأعضاء  هي لتميي النس أأو   ؛لا  :والبعض ال خر قال ،التيممبوجوب ا 

بداية مسيك   ؛فهيي كقول مثلا: سرت  من البيت ا لى المسجد ؛هي لابتداء الغاية

  ؛والبعض قال هذا  ،بعضهم قال هذا ؛ ( هذه لابتداء للغايةن  فهنا )م   ؛كانت من البيت

  .وهذا قول الذين يقولون بأأنه لا يلزم

  ،م  م  ي  الت    ضاء  ع  ا لى أ    اب  التر    ل  ق  ن    ب  ج  و  أ    ؛ض  عي  ب  نا للت  ا ها ه  نه  ا لى أ    ب  ه  ذ    ن  م  ف  ) قال: 

    ي  ع  اف  والش    ، ا  ب  واج   ل  ق  الن    س  ي  ل    : قال   ؛ س  ن  ال    يي  م  ت  ا ل  نه  أأى أ  ر    ن  وم  
ها على  ل  حم     ح  ج  ما ر  ن  ا

   (ضوء  على الو    م  م  ي  الت    ياس  ق    ة  ج     ن  م    ض  ي  ع  ب  الت  

فهذا كذل، وكما يحصل نقل الماء   ؛وجك ويديك بالماء فيه يعني كما أأن الوضوء تغسل

 تيمم. كذل هذا ينقل التراب ا لى أأعضاء ال  ؛ ا لى أأعضاء الوضوء

   "(يها ف    خ  ف  ن  ت    ث   "  : فيه    لأن    ؛م  د   ق  ت  ار الم  ع     ديث  ح   ه  ض  عار  ي    ن  لك  ) :قال 

يعني  "ث تنفخ فيها " :لأن قوله ؛يعارض هذا الاس تدلال الذي اس تدلوا بهحديث عمار 

؛ فلاالترا ي    ط  ي   فيها هذا النفخ  أأن   .ترابك  ىيبق ب 

م  ي  وت  )قال:      ( ط  على الحائ  صلى الله عليه وسلم  الل   سول  ر   م 
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على هذه   صلى الله عليه وسلمالنبي  م  تيم  ف  ،وليس عليها تراب ينتقل ،كان من حجارةبيوتهم  ءوبنا 

لى أأعضاء   ،يرد  ما قالوه ؛ الحجارة يصال التراب ا  ويدل على أأن الصواب في هذا أأن ا 

هو ما ذهب اليه أأبو حنيفة   :فالقول الصحيح ا ن شاء الل ؛الوضوء ليس بواجب

 .ومال

  فيه    ر  و  الف    جوب  وو    ،م  م  ي  في الت    تيب  التر     جوب  في و    لاف  ت  الاخ   أأن    ل   ع  ت    ي أأن  غ  ب  ن  ي  و  )قال: 

   (ضوء  في الو    في ذل    م  ه لاف  ت  اخ    ه  ن  ي  ع  ب    هو  

هل هو واجب   ،يعني نفس الاختلاف الذي حصل وتقدم في مسأألة الترتيب والفور

 .أأو لا؟ هو نفسه الذي حصل هنا أأيضا  

 ع  لا م  ف    ؛ ناه   ه  باب  س   أ    هي    نال   ه   لاف  الخ    باب  س   وأ  ) :قال 
 
   (ه  ت  عاد  نى لا

 : الترتيبمسأألة  

يقدم مسح الوجه على مسح اليدين في التيمم، وهؤلاء اختلفوا   : أأكثر أأهل العل يقولون

   ؟هل هذا التقديم واجب أأم مس تحب

وهو قول الحنفية  ؛ يس تحب تقديم الوجه على اليدين في التيمم ولا يجب :فقال البعض

  ،وهو مذهب الشافعي وغيه - والمنصوص عن أأحمد  ،وقال به بعض الحنابلة ،والمالكية

فيمسح  ء؛أأنه يجب الترتيب كما يجب في الوضو  : - ومذهب الشافعية والحنابلة على هذا

وبه قال ابن   ؛وأأباح أأبو حنيفة تقديم كل منهما على ال خر ،وجه أأولا  ث يمسح كفيه 

  .يقدم في التيمم اليدان قبل الوجه  :وقال الأعش ، حزم الظاهري

  .هذه الأقوال في المسأألة
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  ؛ {ه  ن  م   ك   ي  د  ي  أ  و  ك   وه  ج  و  حوا ب  س  ام  }ف   :اس تدل من قال بالوجوب بقول الل تبارك وتعالى

   .فبدأأ بالوجه

بما بدأأ   وابدأأ ا"  :هنا الاس تدلال برواية لحديث (1) "بدأأ بما بدأأ الل بهن : "صلى الله عليه وسلموقال النبي 

 بهذا على الوجوب.   وافاس تدل ؛بالأمر "بدأأوافقوله: "ا؛ "الل به

نما صح هذا من قول النبي  ؛لا تصح - رواية الأمر - لكن هذه الرواية نبدأأ بما بدأأ  " :صلى الله عليه وسلما 

 رواية الأمر ضعيفة لا تصح.  ، و فهو فعله وليس فيه أأمر "الل به

نما  أأو حرف ) ،ليس فيها حرف )ث( الذي يفيد الترتيبف وأأما ال ية    ؛بالواوجاءت فـ(؛ ا 

 ما يدل عليه هذا هو الاس تحباب.  ل  ج  ف   ؛ لكن قدم ذكر الوجه على ذكر اليد

قد علمتم الواب عن و واس تدل الذين قالوا بالوجوب أأيضا  بالقياس على الوضوء، 

 القياس فيما تقدم.  

لا يوجد   :ودليل من قال باس تحباب تقديم الوجه على اليدين وعدم وجوب ذل؛ قالوا

لورد    ؛لو كان الترتيب واجبا    :وقالوا ،دليل يدل على الوجوب، والأصل عدم الوجوب

 بالواو.   ترد  ، ولم)ث( مثلا    ـما يفيد الترتيب، أأي ب في ال ية

فضرب  : "ففيها  ؛ في حديث عمار (2)"صحيح البخاري "واس تدلوا أأيضا  بالرواية التي في 

نفضها ث مسح بهما ظهر كفه بشماله أأو ظهر شماله بكفه ث  بكفه ضربة على الأرض ث 

ذا  جعلوا هذا صارفا  للوجوب ؛ هنا قدم اليدين على الوجه "مسح بهما وجه فرتب   ،ا 

 بحرف )ث( مما يدل على جواز تقديم اليدين على الوجه.  

 

    عن جابر رضي الل عنه. (1218أأخرجه مسل ) 1-
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ن كانت في - وهي حجة الذين قالوا بوجوب تقديم اليدين على الوجه  -هذه الروايةو    وا 

ع لة  منتقدة "صحيح البخاري" لا أأنها رواية م  )رواية أأبي معاوية   :حمد فيها أأ قال الا مام ؛ ا 

أأما   ؛حك الا مام أأحمد طبعا   عن الأعش في تقديم مسح الكفين على الوجه غلط( هذا

 الا مام البخاري فصححها.  

اس تدل  - وتقديم الوجه على اليدين  ، تقديم اليدين على الوجه - والذي أأباح الوجين 

فجعل الأمر  ؛ال ية فيها تقديم الوجه والحديث فيه تقديم اليدين  ؛بال ية والحديث أأيضا  

  .مباحا  على هذا الوجه وعلى الوجه ال خر

: ضعف رواية أأبي معاوية التي جاءت بحرف )ث( التي في  - والل أأعل - والراجح عندي 

خت ل ف عليه فيها، وغي أأبي معاوية ممن روى  اة نفسه فأأبو معاوي "؛صحيح البخاري"

ن كان أأوثق   ، الحديث عن ش يخه الأعش لم يذكروا ما ذكره أأبو معاوية وأأبو معاوية وا 

لا أأنه بشر يخطئ كغيه، ورواية الجماعة أأولى وخاصة مع   ؛من روى عن الأعش  ا 

ل ما رواه الجماعة  فهذا يدل على أأن المحفوظ في ذ ؛وجود الاختلاف على أأبي معاوية

 لا ما رواه أأبو معاوية والل أأعل.  

فالراجح اس تحباب تقديم الوجه   :وبناء عليه؛  حمد رحمه اللأأ فالصواب في هذا مع الا مام 

، على الوجوبيدل لعدم وجود دليل صحيح قوي   ؛على اليدين في التيمم، ولا يجب

بدأأ  ن " :قال في ذكر الصفا والمروة  صلى الله عليه وسلملأن النبي  ؛والاس تحباب أأخذناه من ظاهر ال ية

ن لم يرد بحرف يدل   "بما بدأأ الل به فهذا يدل على أأن التقديم في القرأ ن معتبر حتى وا 

بأأن المس تحب هو تقديم الوجه على اليدين في   :فلذل يقال؛ على التقديم والتأأخي

ن قدم اليدين على الوجه ،التيمم   . علأأ جاز أأيضا . والل  ؛ وا 



6 
 

مسأألة هل يجب استيعاب الوجه    : وهي  ؛ مهمة أأيضا  لم يذكرها المؤلفهنا مسأألةو  

 والكفين بالمسح أأم لا؟ 

وقد ذكر ابن المنذر رحمه الل الأقوال   ،هذه المسأألة من المسائل المهمة في هذا الباب

)واختلفوا في المتيمم يبقى عليه من وجه شيء   :فقال ؛(1)"الأوسط"في هذه المسأألة في 

لا أأن يأأتي بالغبار على ما يأأتي عليه الوضوء من   :فقالت طائفة ؛ لم يصبه الغبار لا يجزئه ا 

فصلى   ،فا ن ترك من هذا شيئا  لم يمر عليه التراب قل  أأو كثر ،وجه ويديه ا لى المرفقين

  ،أأعاد كل صلاة ؛ أأو استيقن أأنه تركه ، كلما أأدركه الطرف منه ، أأعاد الصلاة ؛قبل تيممه

وقالت   ،وبلغني عن أأحمد أأنه كان يقول ذل. هذا قول الشافعي  ؛صلاها قبل أأن يعيده

هذا قول   ؛يجزئه ا ن لم يصب بعض وجه أأو بعض كفه ؛هو بمنزلة مسح الرأأس :طائفة

صبع أأو ا صبعين  ،بن داود سليمان فا ن تيمم   ،لا يجزئه  :وقال أأصحاب الرأأي فيمن تيمم با 

 .يجزئه( ؛بثلاث أأصابع

   .هذه الأقوال في المسأألة التي ذكرها ابن المنذر رحمه الل 

يصال التراب ا لى جميع البشرة ) :(2)"المجموعالنووي في "وقال  مذهبنا أأنه يجب ا 

وعن أأبي   ،وبه قال أأكثر العلماء :عليه. قال العبدريالظاهرة من الوجه والشعر الظاهر  

ن   :( وذكر الروايات عن أأبي حنيفة...حنيفة روايات أأقل من ربع الوجه أأو ترك   ك  ر  ت   ا 

أأكثر من ذل، المهم أأقوال ذكرها النووي رحمه الل، وذكر أأيضا  ما قاله ابن المنذر في 

وقد اس توعب   ،صلى الله عليه وسلميلنا بيان النبي )دل  : ث قال بعد ذل ،النقل عن سليمان ابن داود

  ه.والل أأعل( انتهيى كلام .والقياس على الوضوء ،الوجه

 

-1 (2 /175)   

-2 (2 /239)   
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أأنه يجب استيعاب بشرة الوجه   :ونقل ابن رجب عن مال والشافعي وأأحمد والجمهور 

وقال بعد أأن ذكر قول سليمان بن  ، بالمسح بالتراب ومسح ظاهر الشعر الذي عليه 

سليمان بن داود الهاشمي أأحد الفقهاء الكبار معروف عند   طبعا   -داود الهاشمي أأيضا  

)وكلام الا مام أأحمد يدل على حكاية الا جماع على   :(1) ابن رجب قال ، - أأهل العل

وذكر   ،حمدأأ وذكر كلام الا مام ، ذل( يعني على خلاف ما قاله سليمان بن داود خلاف

يعني  - قال الوزجاني فذكرت ذل ليحيى بن يحيى)ث قال:  ؛كلام سليمان 

المسح في التيمم كما يمسح الرأأس لا يتعمد لترك شيء من ذل.   :فقال؛ - يالنيسابور

د وليس هو عندي بمنزلة الوضوء( بن يحيى   هذا كلام يحيى؛ فا ن بقي شيء منه لم ي ع 

هو يمسح وجه ويمسح كفيه ولا يتعمد أأن يترك شيئا  منه، لكن   :يعني ؛النيسابوري

 .هذا ما قاله يحيى بن يحيى ؛فتيممه صحيح ؛ ا ن حصل وترك شيئا  منه عن غي عد

لم نسمع أأحدا  يتبع ذل من رأأسه في المسح ولا بين أأصابعه في  :  قال الوزجانيقال: ) 

أأن لا   :فأأحسن الأقاويل منها ما ذكره يحيى بن يحيى ؛التيمم كما يتبع في الوضوء بالتخليل

 .لم يعد( ؛فا ن بقي شيء  ،يتعمد ترك شيء من ذل

ذا يدل على أأن مذهب سليمان بن داود ويحيى بن يحيى  )وظاهر ه :قال ابن رجب 

ذا ت ر ك شيء من وجه ويديه في التيمم :والوزجاني  لم يعد الصلاة(.   ؛أأنه ا 

تضرب بكفيك على الأرض ث تمسح بهما : أأنه قال ؛ونقل حرب عن ا سحاققال: )

ث   ،أأخطأأ وجك وتمر بيديك على جميع الوجه واللحية أأصاب ما أأصاب وأأخطأأ ما  

أأنه لا يشترط وصول التراب ا لى جميع أأجزاء  : ومراد ا سحاق، تضرب مرة أأخرى بكفيك

 

   (246/ 2"فتح الباري" له ) 1-
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حتى نص الشافعي أأنه لو بقي من محل    ؛الوجه كما يقوله من يقوله من الشافعية وغيهم

  (الفرض شيء لا يدركه الطرف لم يتيمم

التراب ا لى اليدين ا لى صول و تحقق   - وهو من الشافعية - ذكر استشكال الوينيث 

 .يعني هذا مشكل ؛ المرفقين بضربة واحدة

أأنه لا   :)وحكى ابن عطية في تفسيه عن محمد بن سلمة من المالكية :وقال ابن رجب 

  - وجعله كالخف وما بين الأصابع في اليدين ،يجب أأن يتبع الوجه بالتراب كما يتبع بالماء

  :تخليل الأصابع وتحريك الخاتم قولين لأصحابهموحكى في وجوب ، - يعني في التيمم

وحكى ابن حزم في وجوب تخليل اللحية بالتراب اختلافا (  ،بالوجوب والاس تحباب

 .وهذه هي الأقوال في المسأألة  ؛انتهيى كلام ابن رجب رحمه الل

فهو ظاهر فعل   ؛ما قاله يحيى بن يحيى :قوال عندي فيها وأأقربها للصوابوأأحسن الأ 

نما هذه لوازم  ؛ وليس فيه تخليل لحية ولا تحريك خاتم  ،الثابت عنه صلى الله عليه وسلمالنبي  وا 

 ولا يوجد دليل صحيح يوجب الاستيعاب بالمسح على الصورة التي ذكروها.  ،لأقوالهم

وقد تقدم القول   ،فمردود بأأن البدل يأأخذ حك المبدل في الحك لا في الصفة ؛أأما القياس

 فيه.  

  :)فا ن لفظة المسح لم تأأت في الشريعة ا لا في أأربعة مواضع ولا مزيد :(1) وقال ابن حزم 

ومسح على الخفين والعمامة والخمار،   ،ومسح الوجه واليدين في التيمم ،مسح الرأأس

ولم يختلف أأحد من خصومنا  ) :قال ،هذه أأربع (سود في الطوافومسح الحجر الأ 

وكذل  ،لا يقتضي الاستيعاب المخالفين لنا في أأن مسح الخفين ومسح الحجر الأسود

 

   (377/ 1"المحلى" ) 1-
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فأأوجبوا فيه  ؛ث نقضوا ذل في التيمم  ،من قال منهم بالمسح على العمامة والخمار

 وذكر أأنهم اضطربوا في مسح الرأأس.   (الاستيعاب تحكما  بلا برهان

 .وهي مسأألة مهمة ذكرناها لفائدتها  ؛هذا ما يتعلق بهذه المسأألة

   (ة  هار  الط    هذه    به   ع  ن  ص  يما ت  ف    : الباب الخامس  )قال المؤلف رحمه الل: 

 يعني بأأي شيء يكون التيمم؟ بالتراب فقط أأم يصح بغي التراب أأيضا ؟

نا  ما أأجمعوا على عدم جواز التيمم به (1) قال ابن حزم  )واتفقوا أأن ما عدا   :قال ؛مبي  

لا يجوز التيمم    ؛رض كلها والمعادن والثلج والنباتالتراب والرمل والحجارة والدران والأ 

 به( انتهيى.  

 : ال ن ما الذي قال العلماء بجواز التيمم به ا  عندناصار محصور

ما الذي يجوز   ؛والنبات ،والثلج ،والمعادن ،الأرض ،الدران ، الحجارة ،الرمل ،التراب

ش ياء التي ذكر ابن حزم الا جماع على  أأن يتيمم به المتيمم، وما الذي لا يجوز من هذه الأ 

 عدم جواز التيمم بغيها؟ 

ك أ  س  م    وفيه  )قال المؤلف رحمه الل:     (ةك د  واح   لة 

   .هذا البابأأي: في 

   ( ب  ي   الط    ث  ر  الح    اب  تر  ها ب  واز  قوا على ج  ف  ات    م  نه   أ    وذل  )قال: 

 اتفقوا على الواز.   ؛هذا ا جماع أ خر

 

   (33"مراتب الا جماع" )ص  1-
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صار  ف ؛واتفقوا على الواز في هذا  ،طبعا  اتفقوا على عدم الواز في غي المذكورات

 . انحصر الخلافو   ،عندنا ال ن ا جماعان

  . من أأرضه الطاهر ل  ز  نقل ابن حزم صحة التيمم بالتراب الذي لم ي  

لا من   أأهل العل )وأأجمع :(1)وقال ابن المنذر على أأن التيمم بالتراب ذي الغبار جائز ا 

 شذ  عنه(.  

 ؟ ث تراب الحر ب ماذا يعني و 

اتفاق على   حصل في هذا، طاهرا  ؛ ليس نجسا  ؛ يعني التراب الذي يزرع فيه، الطيب

 جواز التيمم به.  

  (ة  جار  كالح    انه  ع    ة  لد    و  ت  الم    ض  ر  ال    زاء  ج  أ    ن  م    اب  دا التر  ما ع  ها ب  ل  ع  ف    واز  فوا في ج  ل  ت  )واخ   :قال

رض، ما هو  يعني التي أأصلها من الأ  ؛ أأرأأيت أأين الخلاف؟ أأجزاء الأرض المتولدة عنها 

 تمثيل.  لل هذا و  ،رض كالحجارةمن جنس الأ 

بقي الرمل والحجارة  ، ف التراب فيه ا جماع :يعني ؛ طبعا  الأمر محصور بما ذكره ابن حزم

هنا المقصود بالدران؛ الدران التي هي مصنوعة من شيء من أأصل  ، و والدران

ن ع  وليست التي  ،رضالأ  كثي من الموجود عندنا  ؛كالموجود اليوم عندنا ا  تصنيع ت ص 

نما المقصود الدران التي؛ ف اليوم مدهون بدهانات وأأش ياء  ليس هذا هو المقصود، ا 

   .ضتكون مبنية من أأش ياء من أأصل الأر 

 .أأيضا  هذه فيها خلاف ؛رض كلها والمعادن والثلج والنباتوالأ 

 

-1 (2 /155)   
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لا    م  م  ي  الت    وز  لا يج    ه  ن  ا لى أ    ي  ع  اف  الش    ب  ه  ذ  ف  )  ؛ قال:س يذكر لنا المذاهب ث   اب   بالتر  ا 

 ( ص  الخال  

 هذا قول الشافعي رحمه الل. 

ك   ب  ه  ذ  و  ) قال:   ن  م    ض  ر  الأ   ه  ج  على و    د  ع  ما ص    كل    ب    م  م  ي  الت    وز  ه يج  ن  ا لى أ    ه  اب  صح  وأ    مال 

   ( اب  والتر   ل  م  صى والر  الح    :ه  ن  ع    هور  ش  في الم    ، ا زائ  ج  أ  

 من الأرض وصعد على وجها.   وكل ما كان جزء  

  ة  ور  الن    ل  ث  م    ،ة  جار  الح    ن  م    ض  ر  ال    ن  م    لد   و  ت  ما ي    كل    ب  فقال: و    ؛ أأبو حنيفة  وزاد  )قال: 

   ( خام  والر   ين   والط    ص   وال    خ  ني  ر  والز  

 حجر له أألوان كثية.   : حجر الكلس، والزرنيخ :هذه ورةلن  ا

وقال أأحمد   ، هور  م  وهم ال    ؛ض  ر  ال    ه  ج  على و   اب  التر    كون  ي    أأن    ط  شر    ن  م    م  نه   م  و  )قال: 

د  ل   وال   ب  و  الث    بار  غ  ب   م  م  ي  ت  ي  :  بن حنبل     (ب 

 رض، حتى غبار الثوب يتيمم به.  التراب على الأ  لم يكنيعني حتى لو 

، حتى لو لم يكن التراب بهالغبار الذي على البساط يتيمم  :يعني ؛هو البساط :واللبد

حمد أأ مام هذا قول الا   ؛ له أأن يتيمم به ؛رض لو كان على بساط أأو كان على ثوبعلى الأ 

 التراب الذي هو على الأرض.   : قالوا ؛الجمهور على خلاف هذا، و رحمه الل

مام أأحمد هو لكن هذا  الا مام الشافعي رحمه الل أأيضا  على هذا. وافق و  ،المنسوب للا 

 .هذه الأقوال في المسأألة

 :قولانالمذاهب في المسأألة وفي الجملة؛ 
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لا بالتراب :قول   سحاق وأأبو   ،لا يصح التيمم ا  وذهب ا لى هذا القول الشافعي وأأحمد وا 

  . يوسف وابن المنذر وداود الظاهري وغيهم

هذا قول حماد بن أأبي سليمان  و  ؛يصح بغي التراب مما يشمله اسم الصعيد :القول الثاني 

 .وسعيد بن عبد العزيز والأوزاعي ومال وأأبي حنيفة والثوري وغيهم

 على ما ذكره المؤلف وغيه.   ،ر  ك  ث اختلفوا في بعض ما ذ   

   (ب  ر  الع    سان  في ل    عيد  الص    اسم     اك  تر  اش    : ماه  د  ح  أ    ؛ئان  ي  ش    م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  الس  )و قال: 

 ماذا يعني اشتراك اسم الصعيد؟ 

ذا   {ا  ب  ي   ط   ا  د  ي  ع  وا ص  م  م  ي  ت  }ف   :قال ؛ لأن الل س بحانه وتعالى لما ذكر التيمم التيمم يكون ا 

 فما المقصود بالصعيد؟ هذا هو سبب الخلاف.  ؛بالصعيد

نفس العرب تطلق الصعيد على أأكثر   (؛اشتراك اسم الصعيد في لسان العرب) :فقال

 .من معنى

 ف  )  :قال 
 
   ( ص  الخال    اب  على التر   ق  ل  ط  ي    ة  ر  م    ه  ن  ا

ليه الشافعي رحمه الل  الشافعي أأخذ هذا المعنى.  ف ؛كما ذهب ا 

  (ة  ر  اه  الظ    ض  ر  ال    زاء  ج  أ    يع  على جم    ق  ل  ط  ي    ة  ر  وم  )قال: 

 .مال بهذاأأخذ و 

  :ني ع  أ    - هذا الاسم     قاق  ت  اش     ؛قاق  ت  الاش    لالة   د    م  ه ل  حم     ه  اب  صح  كا  وأ  مال    ن  أ    تى  ح  ) قال:

 يج    ن  أ    - عيد  الص  
 
   ( ج  ل  وعلى الث    يش  ش  على الح    م  م  ي  نهم الت  ع   وايات  دى الر   ح  يوا في ا

   .أأيضا  
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؛  ض  ر  ال  على   ه  عود  ص    ة  ج     ن  م    : نيأأع    - ة  ي  م  س  الت    ل  ص  ا  في أ  عيد  ى ص  م  س  ه ي  لأن    :قالوا ) قال: 

   (عيفك وهذا ض   - 

وجه  الحشيش عندما ينبت يكون على و  ،رضالثلج عندما ينزل يس تقر على وجه الأ 

يعني التيمم على الحشيش  (وهذا ضعيف) :لذل قال المؤلف ؛فأأخذوا بهذا ؛الأرض

 ا. قيقة هو غي داخل في اسم الصعيد المقصود هن؛ ف وهو كما قال ؛ والثلج وما أأش بهه

ذا  الخلاصة أأن السبب الأول هو ما المقصود بالصعيد؟ هل المعنى الأول أأم الثاني؟   :ا 

 .عملوكلاهما في لغة العرب مس ت

   : انيالث    ب  ب  والس  )قال:  
 
  روايات   ض  ع  بها في ب    م  م  ي  الت    واز  في ج    ض  ر  ال    اسم     لاق  ط  ا

   ا( ه ض  ع  في ب    اب  ها بالتر  ييد  ق  ت  و    ،هور  ش  الم    ديث  الح  

  ؛الأرض :يعني ؛ وفي بعض الروايات مقيدة ،يعني جاءت في بعض الروايات مطلقة

الأرض هذه جاءت مطلقة، لكن في رواية   "،وطهورا   مسجدا  وجعلت لي الأرض "

 .هذا السبب الثاني في الخلاف بة؛مقيدة بالتر  "؛تربتها طهورا  " :أأخرى جاءت

  ن  ا  ف   "؛ ا  هور  وط    ا  د  ج  س  م    ض  ر  ال    لي    ت  ل  ع  ج  : " وهو قوله عليه الصلاة والسلام)قال:  

لي    ت  ل  ع  ج  : " ها ض  ع  وفي ب    "، هورا  وط    دا  ج  س  م    ض  ر  لي الأ   ت  ل  ع  ج  : " ه  روايات    ض  ع  في ب  

 "( هورا  ا ط  ته  ب  ر  لي ت    ت  ل  ع  وج    ،ا  د  ج  س  م    ض  ر  ال  

 .قيدها بالتربة

  د  ي  ق  بالم    ؟ أأو  د  ي  ق  على الم   ق  ل  ط   بالم  ض  ق  ي    ل  ه   ؛ يي  ه ق  الف    الكلام    ل  ه  أ    ف  ل  ت  اخ    د  وق  ): قال 

   ( ؟ ق  ل  ط  على الم  
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ونحمل المطلق على المقيد   ،يؤخذ بالمطلق، ولا نقيده بالمقيد؟ أأم يؤخذ بالمقيديعني هل 

 في هذا؟

   (ر  ظ  ن    وفيه    ؛ق  ل  ط  على الم   د  ي  ق   بالم  ض  ق  ي    أأن    : هم   د  ن  ع    هور  ش  والم  ): قال 

 .يحمل المطلق على المقيد ونأأخذ بالتقييد : يعني ؛يقض بالمقيد على المطلق

  .أأن هذا التقييد غي مسل : يعني  ؛عندما يقولون فيه نظر ر(وفيه نظ) قوله:

   ( د  ي  ق  على الم    ق  ل  ط   بالم  ض  ق  ي    أأن    : م  ز  ح    بن    حمدأأبي م    ومذهب  ): قال

ذا  يكون الحك للمطلق لا للمقيد  .ا 

   ( عنى م    ة  ياد  ز    فيه    ق  ل  ط  الم    لأن  ) : قال 

هذا   ؛المقيد جاء بمعنى : أأرأأيت وجة نظره في هذا؟ قال المطلق فيه زيادة معنى، يعني

 .المعنى داخل في ضمن المطلق، والمطلق عنده زيادة في ذل

على   ب  ي   الط    عيد  الص    اسم     ل  وحم    ، ق  ل  ط  على الم   د  ي  ق  بالم    ضاء  الق    ه  أأي  ر   كان   ن  م  ف  )  قال: 

لا    م  م  ي  الت    ز  يج     م  ل    ؛اب  التر     عيد  الص    اسم     ل  حم   و    ،د  ي  ق  على الم   ق  ل  ط   بالم  ض  ق    ن  م  و   ، اب   بالتر  ا 

   ( صى والح   ل  م  بالر    م  م  ي  الت    جاز  أ    ؛ ا زائ  ج  أ    ن  م    ض  ر  ال    ه  ج  ما على و    على كل    

ذا  هذا هو سبب ؛ صار الأمر واضحا   ما معنى الصعيد في   :سبب الخلاف  ،الخلافا 

ية؟ وهو في لغة العرب يحتمل معنيين، وهل يحمل المطلق على المقيد في الحديث أأم  ال  

طلاقه ؛يبقى المطلق على ا طلاقه نه لا يخالف المقيد؟ لما نأأخذ المطلق با  ذ ا  هو ف  ؛ا 

 .هذا هو سبب الخلاف ؛فلا تعارض ؛ يشمل المقيد وزيادة

 وأأم  ) :قال
 
ذ    ؛عيفك ض  ف    ؛ا نه  م    لد   و  بما ي ت    م  م  ي  الت    ة  جاز  ا ا    (عيد  الص    اسم     له   ناو  ت  لا ي    كان   ا 
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 ومثل الثلج وما شابه.    ،مثل العشب :يعني

ن  ) قال:  على    ل  د  ي    ، لا أأن  ض  ر  ال    عليه   ل  د  على ما ت    ل  د  ي    أأن    عيد  الص    اسم     لالة    د  ع   أ    فا 

   ( للصواب    ق  ف   و  . والل الم  شيش  والح    ج  ل  ولا على الث    ، ة  ور  والن   نيخ  ر  الز  

على ما تدل عليه الأرض، لا أأن يدل على  أأن يدل  يعني أأع  ما جاء من معنى للصعيد

كر من الزرنيخ والنورة والثلج والحشيش.   ما ذ 

  ا  صحيح تمامكل هذا الذي ذكره المؤلف و 

   ( لاف  واعي الخ  د    د  ح  أ    ن  ضا  م  أأي    ب  ي   الط    الذي في اسم     اك  تر  والاش  )قال:  

 .هذا سبب ثالث من أأس باب الخلافو 

وهذا سبب أأيضا  للخلاف.   ؛كثر من معنى أأيضا  أأ يحتمل  - هذا اللفظ - يعني اسم الطيب

 اذا فسروا الطيب؟  بم ؛الذين قالوا بأأن التيمم يكون بالتراب

واس تدلوا بقول ابن  ،التراب الذي ينبت النبات ت:معنى المنب، و بالمنبتفسروه 

هذا   ؛الذي ينبت حمرالتراب الأ  :أأرض الحرثو  ،أأطيب الصعيد أأرض الحرث :عباس

 أأطيب الصعيد.

)قابوس لين(   :يهقي وغيه من طريق قابوس عن أأبيه، قال الذهبيأأخرجه الب وهذا الأثر

ذا كان  و فقابوس ضعيف،  ؛فالرح فيه مفسر مقدم على التعديل؛ وهو كما قال ؛انتهيى ا 

قوله أأطيب الصعيد أأرض   :أأعني - ونازع العلماء في دلالته ،  فالأثر ضعيف ؛ضعيفا  

ذا  هناك    ؛- الحرث هل ينفي ذل أأن يكون غيه صعيدا  أأيضا ؟ هذا أأطيب شيء، ا 

 ن. فلا يدل على ما يريدو  ؛نواع أأخرى من الصعيد أأ 
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الطيب  :قالوا  ؛وكان من جنسها  ،رضوالذين قالوا الصعيد كل ما صعد على وجه الأ 

  :الىلقوله تع ؛لأن المراد من ال ية التطهي ؛وهو أأظهر في معناه ؛ هنا معناه الطاهر

ذا  الطيبك   ر  ه   ط  ي  ل   ريد  ي   ن  ك  }ول   ليس نجسا  وليس   :أأي  ؛هو الطاهر  - صعيدا  طيبا   - { ا 

ن كان يطلق في لغة العرب وجاء في الشرع على أأكثر من معنى ،المنبت لكن  ؛وا 

 .والل أأعل . الأنسب لهذا الموطن هو معنى الطاهر

 .الصعيد هو ما صعد على وجه الأرضفالراجح في هذه المسأألة: قول من قال بأأن 

 ثة: خلاصة أأس باب الخلاف أأنها ثلاو  

 .الأول: معنى الصعيد • 

؛ هل تخصص الأرض برواية  "وجعلت لي الأرض مسجدا  وطهورا  " :: روايةالثاني • 

 أأم لا؟ "تربتها "

 :هل المقصود بالطيب ؛ا {ب  ي   ط  ا  يد  ع  وا ص  م  م  ي  ت  }ف   :ا { في قولهب  ي   الثالث: قوله تعالى }ط   • 

  .المعنيين لىالطاهر؟ أأم المنبت؟ ورد في كتاب الل ع

  :هل قوله ؛مفهوم المخالفة  :يعني ؛وكذل أأيضا  الخلاف في مفهوم التراب في الحديث

 التراب يخرج غي التراب؟ وهذا مفهوم لقب وهو ضعيف ولا قرينة صحيحة معه. 

،  التربةمعنى نفس  ؛ فقد اختلفوا فيلتربة مفهوم معنى ا :س باب الخلافأأ وكذل من 

 .ليس خاصا  بالتراب ؛ الذي جاء في الحديث " تربتها "أأن  :وبعضهم قال

لكن الأصل والسبب الأقوى هو الأول  ؛ هذه كلها أأس باب للخلاف الذي حصل

 .السببان اللذان ذكرهما المؤلف رحمه الل أأولا  وثانيا   ؛ والثاني

 :المسأألةالراجح في هذه 
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فيشمل التراب   ؛كان من جنسها و رض  أأن التيمم يصح بكل ما تصاعد على وجه الأ  

سم لوجه الأرض ترابا  كان  الأن الراجح في الصعيد في اللغة أأنه  ؛ والرمل والحجارة وغيها 

 أأو غيه.  

اج ج   .()لا أأعل اختلافا  بين أأهل اللغة في ذل :(1) قال الز 

وأأما التخصيص  ،ولفظ الأرض في الحديث لفظ عام يشمل التراب وغي التراب

لكن القاعدة  ؛ بالخاص ومع أأننا نقول دائما  بأأن العام يخص   ،لأنه؛  فلا يسل  هنا  ؛بالتراب

طبعا  هذا في غي  ، ةهذه قاعد  ص؛ذكر أأفراد بحك يوافق العام لا يقتضي التخصي: تقول

 وهذا ليس منه.   ؛التقييد بالوصف

ذا قلت :معنى القاعدة  أأكرم زيدا ، وزيدك واحد من الطلبة،  :أأكرم الطلبة، وقلت أأيضا    :ا 

أأكرم   :ث أأقول ،أأكرموا الطلبة :لما أأقول ،هل يعني هذا لا تكرم سوى زيد؟ لا يعني هذا 

نما خصصت زيدا  بالتنبيه والتركي والتأأكيد عليه ؛زيدا   ولم أأرد ا خراج بقية الطلبة، فلما  ،ا 

ذن- أأكرم زيدا   ،أأكرم الطلبة -كان الحك واحدا  في الأول والثاني نما   ؛ ا  ص هنا، وا  لا يخص 

فهذا  المجتهدين؛ ص  بالذكر، بخلاف ما لو قلت: أأكرم الطلبةف   ؛يدل على مزي ة لزيد

ث  ،هذا وصف، لو قلت أأكرم الطلبة؛  يصا  لنوع من الطلبة دون البقيةيكون تخص 

ذا  لا تكرم جميع الطلبة، فقط   المجتهدين؛ أأكرم الطلبة :قلت ل هذا يكون تخصيصا ، ا 

 معنا هنا، الذي معنا هنا ليس من التخصيص بالوصف.  هذا ليس  ؛المجتهد منهم

لكن لو اختلف  ، لا يوجد تخصيص هنا ف ؛أأكرم زيدا   ،كون الحك واحدا ؛ أأكرم الطلبة

تخصيص،   نا هنا صار عند ؛لا تكرم زيدا   :وقلت ل ،أأكرم الطلبة :وقلت ل ،الحك

 

عرابه" " 1-    (56/ 2)معاني القرأ ن وا 
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صار   ؛أأكرم زيدا   :وأأقول ل ،لا تكرم الطلبة :أأو أأقول ل ،ونخرج زيدا  من المكرمين 

لا زيدا   :أأي  ؛ عندنا تخصيص هنا   لصورة.  اختلفت ا ؛لا تكرموا الطلبة ا 

ذا  لا يصح التخصيص في مسأألتنا.   ا 

وهذا ربط حك العام نفسه   ،التخصيص ا خراج الفرد من حك العام : قال أأهل العل

 الجمهور على تقرير هذه القاعدة.  و  ؛فليس تخصيصا   ؛ببعض أأفراده

فليس كذل   ؛هذا من باب المطلق والمقيد :)وقولهم : (1)"تفسيه "قال القرطبي في 

نما هو من باب النص على بعض أأشخاص العموم ؛أأيضا     ةك ه اك  ا ف  م  يه   }ف   :كقوله تعالى  ،وا 

 {(.  انك م  ر  و   لك نخ   و  

نهما منه :وقال أأهل العل  نه مفهوم اللقب  :وقولهم ،وعلى التسليم ا  ذا اقترن   ،ا  وهو حجة ا 

على التسليم بكل هذا، لأنه لولا أأن الحك متعلق بالمذكور لم   ،وهي هنا موجودة ؛بقرينة

   . يكن لذكره فائدة

نعم مفهوم اللقب ضعيف لا يحتج   - تراب مفهوم لقب - هذا مفهوم لقب :هم ال ن قالوا

 لكن عندنا قرينة هنا تدل على الاحتجاج به.  ؛به

نما ذكره جاريا  على الغالبا   نقول: :- في مفهوم اللقب-   :نا عليهم في هذارد  و  شارة   ،نه ا  وا 

عمال مفهوم المخالفة والاحتجاج به  ؛ ا لى أأنه الأصل ذا  هنا لم يذكره من أأجل ا  بل ذكره  ؛ا 

  .لأنه الغالب فقط

  ؛أأظهر ، وهوالطاهر هنا  :فمعنى الطيب ؛قدم القول فيهفقد ت  ؛أأما الاحتجاج بالطيب

 لأن الكلام في التطهي والل أأعل.  

 

-1 (5 /237)   
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حيطان المدينة  )قال الطحاوي:  ؛تيمم على الدار صلى الله عليه وسلموحديث أأبي جيم فيه أأن النبي 

  ؛ لأن(صلى الله عليه وسلمولو لم تثبت الطهارة بهذا التيمم لما فعله  ،مبنية من حجارة سود من غي تراب

 .تيمم على الدار صلى الله عليه وسلمالنبي 

  .هذه خلاصة المسأألة 

ذا  يجوز عندنا التيمم بالتراب وبالحجارة وبالرمل وبالحصى وبغيها من أأجزاء الأ  رض مما  ا 

 هو من جنسها وصعد على وجها. والل أأعل. والحمد لله. ونكتفي بهذا القدر. 
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 (  " بداية المجتهد ونهاية المقتصد" )شرح كتاب             

 الدرس الثالث والأربعون 

 ... أأما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وما زلنا في   "؛بداية المجتهد"ربعون من دروس شرح معنا اليوم الدرس الثالث والأ 

 .سكتاب التيمم، وصلنا عند الباب الساد

 ( ة  هار  الط    هذه    ض  واق  في ن    :السادس    الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 

   .طهارة التيمم :يعني

 ف  ؛  ة  هار  هذه الط   ض  واق  ا ن  وأأم  )قال: 
 
  الذي هو    ل  ص  الأ   ض  ق  ن  ها ما ي  ض  ق  ن  ه ي  على أأن    واق ف  ت  ا   م نه   ا

   (ر  ه الط    أأو    ضوء  الو  

 أأو الغسل.   :أأي

نه ينقض التيمم ؛)وكل حدث ينقض الوضوء :(1) قال ابن حزم رحمه الل  هذا ما لا   ؛ فا 

 خلاف فيه من أأحد من أأهل الا سلام(. انتهى .  

وذلك لأن التيمم بدل الوضوء، وما يبطل الأصل  ؛للاتفاق كما ذكره المؤلف هذا نقل  

ذا كان بدلًا للغسل ،يبطل الفرع  .وكذلك ا 

   ؛ تي ل  أأ س  في م    ذلك   ن  م  فوا  ل  ت  واخ  ) :قال
 
 ض  ق  ن  ي    ل  ه    :ما داه  ح  ا

 
رى  خ  أ    لاة  ص   ة  راد  ها ا

 ( لا؟   أأم    الماء    جود  ها و  ض  ق  ن  ي    ل  ه    :انية  الث    لها؟ والمسأأل    م  م  ي  التي ت    ة  روض  ف  الم    ي   غ    ة  روض  ف  م  

 

   (.351/ 1"المحلى" ) 1-
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   فيها ا لى أأن    مالك    ب  ه  ذ  ف    ؛ الأولى   ل   أأ ا المس  م  )أأ : يقولولى ف يبدأأ بالمسأأل الأ 
 
  لاة  الص    ة  راد  ا

   (ولى ال    ة  هار  ط    ض  ق  ن  ت    ة  ي  ان  الث  

ن نوى  ،  المالكية لا يجوز أأن تصلي فرضي بتيمم واحد مالك وبعض يعني عند حتى وا 

  .هذا المشهور عندهم ؛فيصح بالتيمم فرضه الأول فقط ؛الصلاتي عند التيمم

   (ذلك     لاف  خ    ه  ي   غ    ب  ه  ذ  م  و  )قال المؤلف: 

ليه مالك.    مذهب غي مالك خلاف ما ذهب ا 

فذهب ابن  ؛للمتيمم أأن يصليهن بتيمم واحداختلف العلماء في الصلوات التي يجوز 

  ،وأأبو حنيفة  ،والليث بن سعد ،وسفيان الثوري  ،وغي واحد من التابعي ،عباس

ه ما شاء  م  وداود الظاهري ا لى أأن المتيمم يصلي بتيم    ،وأأحمد في رواية عنه، وابن حزم

هؤلاء لا يقيدون لا بفرض ولا باثني ولا بثلاث ولا بنافلة ولا   ؛من الفرائض والنوافل

ذا تيمم له أأن يصلي ما شاء من فرائض ونوافل :يقولون ؛نافلتي ولا شيء من هذا   ،ا 

وهو مذهب الحنفية. وهؤلاء عندهم لا ينتقض التيمم بأأداء بعض الصلوات به أأو بخروج  

   .وقت الصلاة

سحاق ورو  يتيمم لكل فرض مع ما شاء من   : اية عن أأحمدوعند مالك والشافعي وا 

 النوافل. 

لا يصلي به  ف  ؛لكن لا يجمع فرضي ؛فرض واحد مع ما شاء من النوافل! هنا لاحظ 

ذا أأراد أأن يصلي فرضاً أ خر ؛فرضاً وفرضاً ثانياً  ينتقض تيممه   ؛ لا، هؤلاء عندهم ا 

  ر.خ ويجب عليه أأن يتيمم للفرض ال   ،للأولى

صلى فريضة وعليه فريضة ثانية   :يعني ؛ بتيمم واحد تهؤلاء في الجمع بي الفوائواختلف 

هؤلاء   هل له أأن يصليها بنفس التيمم؟ أأم يتيمم تيمماً جديداً؟ هذا فيه خلاف بي ؛فائتة



3 
 

ولا   ؛وعزوه لابن عمر ،ولا يصح عنه  ؛ وعزوا هذا القول لعلي بن أأبي طالب ،نفسهمأأ 

وأأما   ؛تابعي، وهو مذهب المالكية والشافعيةال ع من وقال به جم ،يصح عنه أأيضاً 

ذا دخل وقت الظهر :يعني ؛يتيمم في وقت كل صلاة مفروضة  :الحنابلة فقالوا  - مثلاً  - ا 

  يبق  يصلي في هذا الوقت ؛ أأي:يتيمم لوقت العصر ؛يتيمم له، فا ذا دخل وقت العصر

فائتة أأو نوافل أأو أأي  سواء كانت فريضة الوقت أأم فريضة  - في وقت الظهر - الفريضة

  : قالوا ،انتقض تيممه ؛ لكن اذا دخل وقت العصر ،شيء مادام ما زال في وقت الظهر

واس تدلوا أأيضاً ، وقاسوها على المس تحاضة ،فتتقيد بالوقت ؛لأن التيمم طهارة ضرورة

بي ثور  أأ هذا القول المشهور عن أأحمد، وقول   ؛)يتيمم لكل صلاة( :بقول ابن عمر

 والمزني.  

د بالقول   ، هذه الأقوال في المسأأل طبعاً كلام المؤلف ظاهره أأن الا مام مالك قد تفر 

ليه   .هذه الأقوال في المسأأل ؛على كل   ، و لكن الأمر ليس كذلك ؛ الذي ذهب ا 

   ( ي   ئ  ي  على ش    دور  ي    لاف  هذا ال   ل  ص  وأأ ) قال المؤلف رحمه الل:   

   .ال ن يريد أأن يذكر لك سبب اللاف

ذا ق  ن  أ م    ن  ي  ا الذ  يّ  }يا أأ   :في قوله تعالى   ل  ه  ما:  ه  د  ح  أأ ) قال:    ذوف  ح  { م  لاة  ا لى الص    ت   م  وا ا 

ذا ق    : نيع  ؟ أأ ر  د  ق  م      (لاً ص  أأ   ذوف  ح  م    نالك   ه    س  ي  ل    ، أأم  ي  ث  د  ح  م    ت   م  ق    أأو    م  و  الن    ن  م    ت   م  ا 

  .الراجح أأنه يوجد محذوف أأن وذكرنا  فيما تقدم، تكلمنا عن هذه ال ية

  م  م  ي  الت    أأو    ضوء  الو    جوب  و    ال ية    ر  ظاه    : قال    ؛نالك   ه   ذوف  ح  لا م    ن  ى أأ أأ ر   ن  م  ف  ) قال:  

   (لاة  ص    كل    ل    يام  الق    د  ن  ع  
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ذا ق  أ م   ا الذين  }يا أأيّ  : قوله تعالىفي   محذوف  موضع الاس تدلال؛ لو لم يوجدهذا   ت   م  نوا ا 

ذا قام ا لى الصلاةأأن يتوضأأ يجب تى يجب عليه أأن يتوضأأ؟ ؛ فم{لاة  ا لى الص   هكذا   ؛ا 

ذاً ظاهر ال ية وجوب الوضوء أأو التيمم عند القيام لكل صلاة.   ؛ بدون محذوف  ا 

أأن تتوضأأ قبل دخول   كتعترض عليهم بأأنه ثبت في الس نة أأنك يمكن ومن الممكن أأن

   ؛ فماذا قالوا؟الوقت قبل القيام ا لى الصلاة

 ( ل   ص  أأ على    م  م  ي  الت    ي  ق  ب  ف    ؛ ضوء  الو    ذلك     ن  م    ة  ن  الس     ت  ص  ص  خ    ن  ك  )ل  قال: 

ذاً هذا أأحد أأدل الذين قالوا بالقولي المتقدمي   .ا 

  ( مالك   ذا ل  ب    ج  ت  ي     غي أأن  ب  ن  لا ي   ن  لك  )  المؤلف:قال 

   ؟صوصاذا لمالك بال لم

ن  ف  ) قال:      (" ه  ئ  ط  و  م  " في    ل   س  أأ   بن    د  ي  ز    واه  على ما ر    ؛ اً ذوف  ح  م    ة  في ال ي    رى أأن  كاً ي  مال    ا 

ذاً لا يصح أأن يس تدل له بذه ال ية على ما رواه ؛ فهو يرى أأنه يوجد تقدير في ال ية ؛ا 

ذا مالك يرى أأن في ال ية محذوف "الموطأأ؛ عن زيد بن أأسل في   ؛ اً كما قرره مالك نفسه، ا 

 لا يصح أأن يكون هذا دليلًا لمالك رحمه الل.  ف

ذاً    ؟كيف يقول الا مام مالك هذا القول ا 

 .له دليل أ خر

   (لاة  ص    كل      ت  ق  و    خول  د    د  ن  ع   ب  ل  الط    رار  ك  ت   هو  ف    ؛اني الث    ب  ب  ا الس  وأأم  )قال: 
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وهذا هو   ؛وهو تكرار الطلب عند دخول وقت كل صلاة  ؛ سبب أ خر  هناكو  :أأي

 الدليل الذي قالوا ربما يكون هو ما اس تدل به الا مام مالك رحمه الل.  

أألم نقل أأنه لا بد أأن يطلب الماء  ؛ماذا يعني تكرار الطلب؟ يعني تجديد طلب الماء

ذا أأراد أأن يصلي فريضة ثانية لابد أأن   :قالوا ؛قبل أأن يتيمم؟ هذا الطلب الأول لكن ا 

 فتجديد طلب الماء هذا هل هو واجب؟  ؛يجدد طلب الماء

؛ تيمم الأولل لا يصح أأن يصلي الفرض الثاني با :قال ؛من قال تجديد طلب الماء واجب

 }ف   ؛أأن يتيمم ء مطلوب منهلأنه بعد طلب الما 
 
ذا قلنا بأأنه   ،موا{م  ي  ت  اءً ف  دوا م  تج    م  ل    ن  ا فا 

ذاً يجب عليه أأن يتيمم من جديد ؛يجب عليه أأن يطلب الماء من جديد ذا قلنا بأأنه    ،ا  وا 

ذاً لا يجب عليه أأن يتيمم من جديد ؛لا يجب عليه أأن يطلب الماء من جديد هذا   ؛ا 

 .معنى ما قاله المؤلف

م  ل  أأ   وهذا هو  )قال:      (ذا ب    له    ج  ت  ي     أأن    :ني أأع    ؛ مالك    صول  ل    ز 

نه  أأ لأنه ليس في كلام مالك ما يخالف  ؛يعني يصلح مثل هذا أأن يكون دليلا لمالك

 يقول بتجديد الطلب. 

   (ل   أأ س  الم    في هذه    ل  و  الق    م  د  ق  ت    وقد  )قال: 

 . كنا قد اختصرناهاالمؤلف، و  تكلم عنهاو   ،تقدمت، وقد ءطلب الما تجديد وهي مسأأل 

    ر  ي    م  ل    ؛ اً حذوف  م    في ال ية    ر  د  ق  و  ، ب  ل  الط    ه  د  ن  ع   ر  ر  ك  ت  ي    م  ل    ن  م  و  ) قال: 
  ة  ي  ان  الث    لاة  الص    ة  راد  ا

 ( م  م  ي  الت    ض  ق  ن  ا ي  م  م  

ذاً المسأأل تنبني على    :أأمرينا 

 هل في ال ية محذوف أأم لا؟ وهل يجب تكرار الطلب أأم لا؟ 
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 لا ينتقض التيمم. :قال ؛لا يجب تكرار الطلب : وقال ،يوجد في ال ية محذوف :فمن قال

يجب أأن    :قال ؛أأو قال بوجوب تكرار الطلب ،ال ية ليس فيها محذوف :ومن قال

  .ينتقض الوضوء بذلك

)لا يجمع بي صلاتي فرض بتيمم واحد في   :قال الباجي ملخصاً هذه المسأأل عند المالكية

)ولوجوب طلب الماء(  :قال ،لوجوب دخول الوقت قبل التيمم( هذا واحد ؛وقتيهما

  .انتهى  كلامه

)التيمم طهارة ضرورة وليس رافعاً للحدث والضرورة تنتهىي بصلاة   :وقال الشافعية

 فريضة واحدة(.  

 ما دليلهم هنا؟  ؛هذا دليل أ خر للذين يقولون بذا، أأن الشافعية أأيضاً يقولون بذا

ذا كانت طهارة ضرورة :قال   ؛)التيمم طهارة ضرورة وليست رافعة للحدث(، وا 

ذا  .انتهت الضرورة ؛صلى فرضه فالضرورة تنتهىي بأأن يصلي فرضه، فا 

)من الس نة أألا  يصلي بالتيمم أأكثر   :قال ؛وأأيضاً اس تدلوا بحديث ضعيف عن ابن عباس

 .فهو ضعيف ؛وهذا في س نده من لا يتج به ؛من صلاة واحدة(

والراجح قول من قال: يصلي جميع الصلوات ما لم ينتقض   ؛هذه هي أأس باب اللاف 

 أأو القدرة على اس تعماله كما تقدم.   ،ود الماءأأو بوج ،تيممه بنواقض الوضوء

ذاً هذا الأمر ليس من نواقض التيمم على الراجح  فنذهب ا لى المذهب الأول الذي  ؛ ا 

 وقد تقدم القول في ال ية.  ،ذكرناه في المسأأل

والقياس على   ،والراجح كذلك أأن التيمم رافع للحدث كما تقدم وتقدمت أأدلته

حكم المس تحاضة الذي ذهبوا   ،لأننا لا نسل   بالأصل أأصلاً   ؛ المس تحاضة غي مسل  
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ليه   :قال فيهالذي  رد هذا القياس. وأأثر ابن عمر  ؛لا نسل   به، وحتى من سل  به ؛ا 

  ،الراجح ضعفه ؛حول راويه عن نافعس نده عامر الأ في )يتيمم لكل صلاة( ضعيف، 

نس بوه   ؛وكذلك لا يصح هذا القول عن عمرو بن العاص  ،ن نافعلم يسمع م :وقيل

 .لعمرو بن العاص أأيضاً 

ن   :)وقالوا :فقال ابن حزم ؛وأأما احتجاجهم بتكرار الطلب طلب الماء ينقض طهارة   ا 

 . وعليه أأن يطلب الماء لكل صلاة ،المتيمم

)ا ن طلب الماء ينقض طهارة المتيمم( دعوة  : ا ن قولكم :أأول ذلك ؛ هذا باطل :قلنا لهم

 كاذبة بلا برهان.  

ن قولكم :وثانياً  ماء يطلب وهو قد   وأأي   ،باطل ؛ أأن عليه طلب الماء لكل صلاة : ا 

  (طلبه وأأيقن أأنه لا يجده؟! ثم لو كان كذلك فأأي ماء يطلبه المريض الواجد الماء؟

كنه تيمم لأنه مريض لا يس تطيع يعني المريض الذي تيمم لأنه مريض. الماء موجود ل 

ذاً؟ كيف يطلب   الماء؟ هذا اس تعماله، فماذا يطلب ا 

 )فظهر فساد هذا القول جملة(.  :قال

ذا ك  :قال لزمتموه بطلب الماء  أأ  نت)وطلب الماء على قولهم يلزم للنافلة ولابد( يعني ا 

فلماذا لم تلزموه بطلب الماء للنافلة أأيضاً، وأأجزتم له أأن يصلي فريضة  ؛للفريضة الثانية

 ونافلة بتيمم واحد؟  

ذ لا فرق في وجوب   :قال )وطلب الماء على قولهم يلزم للنافلة ولابد كما يلزم للفريضة، ا 

ن   ،الطهارة للنافلة كما تجب للفريضة ولا فرق بلا خلاف به من أأحد من الأمة وا 
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اختلفت أأحكامها في غي ذلك(. هذا كلام ابن حزم رحمه الل. وقد رد الأقوال كلها. 

  .الل أأعل و .القول الصحيح قوى؛ و (1)"المحلى"فمن شاء اطلع عليه في 

 خلاصة القول:المهم 

لا بنواقض الوضوء ؛أأن التيمم لا ينتقض بذا السبب ا ن كان بدلًا عن   ؛لا ينتقض ا 

ا ن كان بدلًا عن الغسل، وبزوال العذر الذي تيمم   ؛الوضوء، أأو بنواقض الغسل

ذا تيمم لعدم وجود الماء ،لأجل ذاو  ، فينتقض التيمم بوجود الماء كما س يأأتي ؛فا  تيمم   ا 

على   وزال المرض أأو صار قادراً  ، بسبب المرض أأو عدم القدرة على اس تعمال الماء

وهذه خلاصة القول في   ،هذه هي نواقض التيمم ؛عندئذ ينتقض تيممه ؛اس تعمال الماء

 .هذه المسأأل

   (المسأأل الثانية ) قال المؤلف رحمه الل:   

 مسأأل وجود الماء.  وهي 

 ؟هل هي ناقضة للتيمم أأم لا  ؛مسأأل وجود الماء (وأأما المسأأل الثانية )قال: 

ن  ) قال:     (ها ض  ق  ن  ي    الماء    جود  و   ن  بوا ا لى أأ ه  ذ    هور  م  ال    فا 

 هذا عند الجمهور.   ؛أأي أأن الجمهور ذهبوا ا لى أأن وجود الماء ينقض التيمم

 ( ث  د  الح    لها هو    ض  اق  الن    ن  ا لى أأ   م  و  ق    ب  ه  ذ  و  )قال: 

ذاً المؤلف يكي لنا خلافاً في كون وجود الماء ناقضاً للتيمم أأم لا الجمهور على : )فيقول ؛ ا 

يعني  (؛وبعض أأهل العل ذهب الى أأنه ليس ناقضاً للتيمم، أأن وجود الماء ناقض للتيمم

 

-1 (1 /355)   
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لا ا ن   هي: المسأأل هل يبطل التيمم بوجود الماء لمن يتيمم لعدم الماء؟ أأم لا يبطل ا 

 .هذه مسأألتنا  ؛فقط حدثأأ 

منهم ابن المنذر وابن  ؛نقل بعض أأهل العل الا جماع على أأن وجود الماء مبطل للتيمم

وقال   ،لكن المؤلف نقل لنا خلافاً  ؛قدامة وابن تيمية وغيهم عبد البر وابن هبية وابن

 قول الجمهور. 

فهما ؛ ن قل اللاف في هذه المسأأل عن أأبي سلمة بن عبد الرحمن والشعبي فقط

عن أأصحابم الشافعية أأنهم نقلوا هذا القول عنهما.  "المجموع"تابعيان، ذكر النووي في 

فالذين لم يذكروا هذا اللاف   "،الأوسط"ذر في وذكر اللاف عن أأبي سلمة ابن المن

ما أأنهم لم يعتبروا خلاف هذين الاثني مامان من أأئمة التابعي، ا  لكن يكون  ؛ هما ا 

عندهم خلاف هذين   أأو أأنهم لم يصح   ،خلاف الواحد والاثني عندهم غي معتبر

 .على كل   هذه هي الأقوال في المسأأل ؛الا مامي

 ما هو سبب هذا اللاف؟ 

  ة  هار  الط    حاب  ص  ت  اس     ع  ف  ر  ي    الماء    جود  و    ل  ه  : لاف  هذا ال    ل  ص  وأأ ) :قال المؤلف رحمه الل

   ( ؟ به   ة  هار  الط    داء  ت  اب    ع  ف  ر  ي    أأو    ، اب  بالتر    ت  التي كان  

أأو يرفع ابتداء الطهارة  ؟التي كانت بالتراب - يقطع اس تمرارها  - يعني يرفع اس تمرار الطهارة

  ؛وجود الماء يمنع بدء التيمم، لا يمنع اس تمرار حكمه :يعني ؛يمنع بدء تيمم جديد :به؟ أأي

 بدء التيمم؟ أأم يمنع اس تمرار حكم التيمم؟  وجود الماء هل يمنع  :هما قولان

لا  ض  ق  ن  لا ي    : قال   ؛به   ة  هار  الط    داء  ت  اب    ع  ف  ر  ه ي  أأى أأن  ر   ن  م  ف  ) قال:      ( ث  د   الح  ها ا 
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لا يجوز لك أأن    ؛أأنت لا يجوز لك أأن تتيمم في حال وجود الماء  :هؤلاء ماذا قالوا؟ قالوا

ذا تيم   ؛تبدأأ التيمم يبق  التيمم كما  ؛الماء   د  ج  ثم بعد ذلك و    ،ت  م  أأن تتيمم تيمماً جديداً. أأما ا 

 فا ن وجود الماء لا يقطع حكم التيمم.   ؛هو

 .ويمنع من اس تمرار حكمه أأيضاً  ،وجود الماء يمنع من بدء التيمم ؛ لا :ال خرون قالوا 

ن    :قال   ؛ ة  هار  الط    حاب  ص  ت  اس     ع  ف  ر  ه ي  ن  ى أأ أأ ر   ن  وم  )قال:     ( ها ض  ق  ن  ي    ه  ا 

 وجود الماء ينقض التيمم. :يعني

 . حاب  ص  ت  للاس     ع  اف  الر    هو    :ض  اق  الن    د  ح   ن  ا  ف ) قال: 

  :وهو قوله عليه الصلاة والسلام  ؛ ت  اب  الث    ديث  بالح    م  ب   ه  ذ  م  ل    هور  م  ال    ج  ت  اح    د  ق  و  

 ( " الماء    د  يج     م  ما ل    ؛اً ور  ه  اً وط  د  ج  س  م    ض  ر  الأ   ل    ت  ل  ع  ج  " 

جعلت ل الأرض " :لكن بلفظ ؛متفق عليه  "الصحيحي"هذا الحديث موجود في  

فهذه  "؛ما لم يجد الماء: "أأما زيادة، - في الصحيحي بذا اللفظهو   - "مسجداً وطهوراً 

ه بشرتك" وقد تقدم أأنه   وردت في الحديث الذي فيه: "فا ذا وجدت الماء فأأمس 

 ضعيف.

ل  ت  ح  م    ث  دي  والح  )قال:     ؛م 
 
  م  ما ل  : " عليه الصلاة والسلام   قوله     ن  ا    : قال ي    أأن    ن  ك  م  ي    ه  ن  فا

ذا و  ه  ن  م    م  ه ف  ي    أأن    ن  ك  م  ي    " الماء    د  يج      (ت  ع  ف  ت  وار   ة  هار  الط    هذه   ت  ع  ط  ق  ان    ؛ الماء    د  ج  : فا 

 فوجود الماء مبطل للتيمم.  ؛بطل التيمم بوجود الماء :أأي

 :  منه    م  ه ف  ي    أأن    ن  ك  م  وي  )قال: 
 
   ( ة  هار  الط    داءً هذه  ت  اب    ح  ص  ت    م  ل    ؛الماء    د  ج  ذا و  فا

 فيبق  صحيحاً.  ؛أأما التيمم السابق، لا يصح بدء التيمم بعد وجود الماء :يأأ 
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ذاً  تج با للطرفيكن أأن يما   . ي 

   (دري ال    عيد  أأبي س    حديث    هو    هور  م  ال    د  ض  قوى في ع  والأ )قال: 

   الأقوى في تقوية مذهب الجمهور حديث أأبي سعيد الدري. :يعني

ذا و  " وفيه أأنه عليه الصلاة والسلام قال:  ) قال:    (ك  ل   ج   ه  س  م  أأ ف    ؛الماء    ت  د  ج  فا 

 قد تقدم أأنه حديث ضعيف. و 

ن  ) قال:     ( ر  و  على الف    مي  كل    ت  الم    هور  جم     د  ن  ع   مول  ح  م    ر  م  الأ   فا 

 الأصوليي.   وهو كذلك عند الكثي من

ن  )قال:  ليه    ق  ر  ط  ت  ي    د  ضاً ق  أأي    كان   وا     هذا(   ل  م  أأ ت  ؛ ف  م  د   ق  ت  الم    مال  ت  الاح    ا 

ليه الاحتمال الثانيف  ؛عدم صحة بدء التيمم أأيضاً  :أأي ذاً   ؛نفس الحديث أأيضاً يتطرق ا  ا 

  للطرفي.  كن أأن يس تدل به أأيضاً يم

ن  قال    ؛ أأن  ة  هار  الط    هذه   ع  ف  ر  ي    الماء    جود  و   أأن    ه  م  لي  س  ت    ي  ع  اف  الش    ل  حم     وقد  )قال:    م  م  ي  الت    : ا 

ن   ؛ - ث  د  للح    ة  ع  اف  الر    ة  ار  ه  الط    م  م   ي  ت  اً للم  د  في  م    س  ي  ل   : أأي   - ث  د  اً للح  ع  راف   س  ي  ل     ح  بي  ما هو م  وا 

   (ث  د  الح    قاء  ب    ط مع  ق  ف    لاة  للص  

ن   :معناه هذا الكلام الذي ذكره هنا بأأن وجود الماء يمنع  - قول الشافعي هذا ا 

ذاً معنى ذلك أأن التيمم ليس رافعاً للحدث ؛بما أأنه كذلك :قال - اس تصحاب الطهارة   ؛ا 

  .فبنى على هذه المسأأل أأن التيمم ليس رافعاً للحدث

   (ةً هار  ط    اه  س     د  الل ق    ن  ا  ف ؛  نى له  ع  وهذا لا م  )  :قالرد المؤلف هذا الكلام؛ ف

ذاً فهو رافع للحدث.   ؛التيمم طهارةس    ا 



12 
 

ن    :فقالوا   ؛ ب  ه  ذ  هذا الم    مالك    اب  صح  أأ   ن  م    م  و  ق    ب  ه  ذ    وقد  )قال:    ع  ف  ر  لا ي   م  م  ي  الت    ا 

لا    ه  ض  ق  ن  ي    م  ل    ؛ه  ع  ف  ر   ه لو  لأن    ؛ ث  د  الح      ( ث  د   الح  ا 

 فقال:  ؛جاب المؤلفأأ ولكن   ؛أأرأأيت كيف بنوا المسأأل على بعضها؟ ركبوا هذا على هذا

  بأأن    ل  و  على الق    ، ا ب    خاص    ث  د  ح    و  ها ه  ق   في ح    الماء    جود  و   ة  هار  الط    هذه    أأن    : واب  وال  ) 

   ( ها ض  ق  ن  ي    الماء  

لكن وجود الماء هو حدث خاص بذه الصورة، وينتهىي   ؛فنقول هو رافع للحدث

 الأمر. 

ذاً فلا يلزم ما ذكرتموه من لازم   ؛ن التيمم رافع للحدثأأ لذلك تجد حتى من يقول ب ؛ا 

عندهم رافع للحدث  ه لأن ؛ن وجود الماء ينقض التيممأأ ب :يقولون ؛يقولون بذه المسأأل

رفعاً  ليس فهو  ؛هو رافع للحدث ا لى زوال العذر أأو وجود الماء ؛مؤقت وليس مطلقاً 

ذاً لا يلزم اللازم الذي حاول الشافعية ؛مطلقاً  ليس   ؛أأن يجعلوه لازماً  وبعض المالكية ا 

 :تقول له ؛تقول لشخص يقول بأأن التيمم رافع الحدث و بعد ذلك ؛ فلا تأأتي بلازم هنا 

ذا وجد الماءيلز    ؛هذا ليس بلازم  ؛لا :قول لكأأ  ؛م عليك أأن تقول بأأنه لا ينتقض التيمم ا 

 .عندنا رافع للحدث ا لى وقت وجود الماءنه لأ 

  لاة  في الص    وع  الشر    ل  ب  ها ق  ض  ق  ن  ه ي  على أأن    ؛ها ض  ق  ن  ي    الماء    جود  و    بأأن    لون  القائ    ق  ف  وات  )قال:  

ه  ر  ط  ها  ض  ق  ن  ي    ل  ه    : فوال  ت  واخ    ،لاة  الص    د  ع  وب     وداود   ي  ع  اف  والش    مالك    ب  ه  ذ  ف    ؟ لاة  في الص    و 

  ض  ق  ن  هما ا لى أأنه ي  ي   أأبو حنيفة وأأحمد وغ    ب  ه  وذ    ،لاة في الص    ة  هار  الط    ض  ق  ن  ه لا ي  ا لى أأن  

 ( لاة  في الص    ة  هار  الط  

 ؛  ذكرهما المؤلف، وصورة مختل ف فيها عندنا ال ن صورتان متفق عليهما 
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  ؛شخص تيمم وقبل أأن يبدأأ بالصلاة وجد الماء  ؛وجود الماء قبل البدء بالصلاة :الأولى

 وهذا محل اتفاق.   ؛يبطل تيممه مباشرة

لكن هل يبطل  ؛وجود الماء بعد الانتهاء من الصلاة يبطل التيمم  :الصورة الثانية 

ذا خرج الوقت الصلاة التي انتهى  منها     .لا يبطلها بالاتفاق ؟ا 

ال ن تيممه   ؛ وبعد أأن انتهى  من صلاة الظهر وجد الماء ،شخص تيمم وصلى الظهر

 انتقض وانتهى ، لكن ما حكم صلاته التي صلاها؟ 

ذا لم يخرج    ،ماء على أأن صلاته صحيحة ولا يلزمه أأن يعيدا ن خرج وقتها اتفق العل  وا 

 فهنا حصل خلاف بي العلماء؛ هل يجب عليه أأن يعيد أأم لا؟  ؛الوقت

ره الل تبارك وتعالى، ومن   ؛والراجح أأنه لا يجب عليه أأن يعيد لأنه أأد ى العبادة كما أأم 

ر لا بدل  ؛أأد ى العبادة كما أ م  يل صحيح ولا يوجد هنا، وهذه  سقطت عنه، ولا ي لزم با ا 

لكن الا جماع انعقد على   ؛وفيها خلاف  ، لكن هذا حكمها  ؛ليست مسأألتنا على كل حال

ذا خرج الوقت  فا ن الصلاة صحيحة.   ؛أأنه ا 

هذه المسأأل  ؛ وكذلك اتفقوا على أأن التيمم يبطل، وبعد ذلك لا يصلي صلاة جديدة به

ببطلان التيمم بوجود الماء على أأن   ونأأجمع العلماء القائل ؛الأولى والثانية محل ا جماع

ويبطل  "،الأوسط"قاله ابن المنذر في ؛ وجود الماء يبطل التيمم قبل البدء بالصلاة

 .ولكن الصلاة نفسها تقدم حكمها  ؛ أأيضاً بعد الصلاة

 .د للهصل فيهما اتفاق والحمحهاتان صورتان  

ذا رأأى الماء في أأثناء الصلاة، رجل تيمم ودخل في الصلاة،   الصورة الثالثة: اختلفوا ا 

جد الماء - وجاء الماء وهو في الصلاة هل يس تمر في صلاته وصلاته صحيحة ويبق   ؛-و 
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تيممه صحيحاً ا لى أأن ينهىي صلاته؟ أأم أأن صلاته تبطل تلقائياً ويجب عليه أأن يتوضأأ  

 ل محل نزاع.  ويصلي؟ هذه المسأأ 

ا لى أأن التيمم يبطل ويجب   :وأأبو حنيفة وأأحمد -بتفصيل له - وزاعيفذهب الثوري والأ 

هذا   ؛ونقل البعض عن أأكثر العلماء ؛ عليه أأن يخرج فيتوضأأ أأو يغتسل ا ن كان جنباً 

 المذهب الأول. 

ذهب مالك والشافعي وابن المنذر وداود الظاهري ا لى أأنه يكمل صلاته ولا   :الثاني

لا أأنه روي عنه أأنه رجع ؛ وهي رواية عن أأحمد ؛يبطل تيممه وهو فيها   .نها عا 

 .هذه المسأأل التي ذكرها المؤلف وهذه الأقوال فيها 

   (ل  ص  للأ   ظ ف  ح  أأ   وهم   )ثم قال: 

ذا دخل الصلاة وهو في تيمم   ؛يعني الذين يقولون بالبطلان الذين يقولون أأن المتيمم ا 

  ؛هم أأحفظ للأصل ؛هؤلاء الذين يقولون هذا القول  :قال ؛ووجد الماء بطلت صلاته

 ب.أأي لأصل الشرع في هذا البا 

  لاة  في الص    ة  هار  الط    ض  ق  ن  لا ي    د  واح    شيء    د  ج  و  ي    أأن    ع  للشر     ب  ناس  م    ي   ه أأمر  غ  لأن  ) قال: 

  ( لاة  الص    ي   ها في غ  ض  ق  ن  وي  

كذلك يبطل بعد دخوله في   ؛في الصلاة يعني كما قلت بأأن التيمم يبطل قبل دخوله

هذا الأصل في الأحكام الشرعية، لا يوجد عندنا أأصل في الشرع يدل على   ؛الصلاة

 .أأن الشيء الواحد نفسه لا ينقض الطهارة في الصلاة وينقضها في غي الصلاة

  لاة  في الص    ك  ح  الض    أأن    ن  م    راه  ما ي  أأبي حنيفة في    ب  ه  ذ  ن عوا على م  هذا ش     ل  ث  م  وب  )قال:  

   (ر  ث  ا لى الأ   في ذلك    د  ن  ت  س  ه م  أأن    مع    ؛ضوء  الو    ض  ق  ن  ي  
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ليهو ،يعني ا لى حديث ضعيف ؛مستند ا لى أأثر   :قال ؛لا يثبت الحديث الذي استند ا 

فكيف يكون  ؛لكن على كل حال هو استند ا لى أأثر ومع ذلك ش ن عوا عليه في قوله

ذا كان خارج الصلاة لا ينقض الوضوء؟!   الضحك في الصلاة ينقض الوضوء وا 

 .يقول اس تقراء أأدل الشريعة تدل على هذا؛ هكذا قال لا فرق بي هذا

نه    ؛ل   أأ س  الم    هذه   ل  أأم  ت  ف  ) قال:  ن  ا ب  فا  با    جاج  ت  الاح    التي ي رام    ر  واه  في الظ    ة  ج  ، ولا ح  ة  ي  

 ( { كم   ال  عم   أأ وا  ل  ط  ب   ت  لا  }و    :قوله تعالى   ن  م    ب  ه  ذ  لهذا الم  

ما هي   ؛يعني لقول الذين يقولون بأأنها لا تبطل الصلاة في هذه الحال ويكمل صلاته

 الظواهر التي احتجوا با؟

لوا  ب ط  لا ت  }كيف  {،كم   مال  ع  أأ لوا ط  ب  ولا ت  ؛ }دلتهم هذا الدليلأأ أأولئك من  يقول: عنيي

  .فلا يجوز له أأن يبطلها ويخرج منها  ؛؟ قال: قد دخل في الصلاة{كم   مال  ع  أأ 

 ف  )  :قال 
 
ن   ؛ ه  ت  اد  ر  با    لاة  الص    ل  ط  ب  ي    م  هذا ل    ن  ا    ( ث  د  ح  أأ   و  ما ل  ك    ؛ الماء    و  ر  ط  لها  ط  ب  ما أأ وا 

ذاً ليس هو الذي أأبطل الصلاة نما الذي أأبطل الصلاة وجود   ؛ا  كما تبطل صلاته  ،الماء ا 

 نفس الشيء.   ؛بالحدث

عمالكم أأ لا تبطلوا معنى ال ية:   لأن ؛طبعاً }ولا تبطلوا اعمالكم{ هذا دليل ضعيف جداً 

وش ن ع على الذين قالوا بأأن }لا تبطلوا اعمالكم{   ،بالشرك كما ذكر ابن عبد البر رحمه الل

 .منها أأو ما شابه  نبمعنى أأنكم تخرجو

}لا تبطلوا بـالذين اس تدلوا  ؛ ونذكر دليلًا أ خر من الأدل التي يس تدل با الطرف الثاني

عمالكم{ هذه بعض الأدل، لكن الدليل ال خر الذي هو أأقوى عندي حقيقة هو ما  أأ 

لصلاة وقتاً غيه، فوقت  لقال: )جعل الل للطهارة وقتاً و  ؛ذكره ابن المنذر رحمه الل 
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الطهارة قبل الدخول في الصلاة، ووقت الصلاة هو وقت الدخول فيها( لاحظ هنا  

مأأمور بالوضوء أأو بالتيمم، هذا الوقت  ال ن أأنت ؛ الفرق؛ عندما يدخل وقت الصلاة

يكون قد انتهى  وقت الطهارة وبدأأ   ؛تكبر تكبية الا حرام  ، وحي هو وقت الطهارة

فيكون وقت الطهارة قد انتهى  بتكبية   ؛ا ما يريده ابن المنذر هنا هذ ؛وقت الصلاة

 .هذا معنى كلامه ؛الا حرام ودخلت في وقت الصلاة

ذ   ؛فهو غي متعب د بالطهارة بعد ذلك ؛قال: )ولما دخل في الصلاة خرج وقت الطهارة ا 

ذا تيمم كما لا بعد الانتهاء من الطهارة، فا  ر قبل أأن    لا يجوز له الدخول في الصلاة ا  أ م 

ه( يعني انتهى  من فرض الطهارة ؛ يجد الماء وكبر   ودخل في فرض    ،فقد انتهى  من فرض 

 .جديد

قال: )فقد انتهى  من فرضه الأول ودخل في فرضه الثاني وهو الصلاة، فبما أأنه أأدى  

ر حتى خرج وقتها  لا بدليل، ولا   ؛ العبادة كما أ م  فهىي صحيحة ولا يجوز القول ببطلانها ا 

 .جد(يو 

لا تبطل طهارته والتيمم باق    :أأي  ؛هذا دليل الذين قالوا بأأنها لا تبطل، ويكمل صلاته

هذه بعض أأدل الطرفي، وأأدلتهم كثية،   ؛والصلاة صحيحة ويكمل صلاته مع وجود الماء

فلياجع   ؛من أأراد الاطلاع عليها و اس تدل هؤلاء بأأش ياء واس تدل هؤلاء بأأش ياء، 

ذكر ابن قدامة أأدل القائلي بالبطلان و للنووي،  "المجموع"و ،لابن قدامة "المغني"

للش يخ ابن عثيمي رحمه  "الشرح الممتع"وكذلك  ،وانتصر لها ورد  على المخالفي أأدلتهم

ى القول ؛ الش يخ البطلانرجح و  ،ذكر هذه المسأأل وذكر أأدل الطرفي ،الل قو 

 .والشافعية كذلك يقولون بالبطلان. والل أأعلبالبطلان، وهو أأيضاً مذهب الحنابلة، 

   :خلاصة القول
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ذكر في ضمنها ثلاث مسائل، وأأنا   -وهي المسأأل الثانية  - ذكر المؤلف في هذه المسأأل

 : سأأذكر المسائل بالراجح فيها 

 .المسأأل الأولى: وجود الماء؛ والراجح فيها أأن وجود الماء يبطل التيمم •

وهو الراجح في هذه المسأأل، وقد تقدمت  ؛التيمم رافع للحدث المسأأل الثانية: أأن •

 .بأأدلتها 

المسأأل الثالثة: أأن وجود الماء قبل الدخول في الصلاة يبطل التيمم، وبعد الانتهاء من   •

وفي أأثناء الصلاة فيه نزاع كما سعت؛ هل يبطل الصلاة أأم لا   ،الصلاة يبطل التيمم

 .يقةيبطلها؟ اللاف في هذا قوي حق 

 

  (ا ته  باح  ت  في اس    ا أأو  ته  في صح     ط  شر     ة  هار  الط    التي هذه    ياء  ش   الأ   في  ع: الساب الباب  ) قال:  

 .هذا مراده ؟ما الذي يجوز لك أأن تفعل بالتيمم ؛يعني عندما تتيمم

  عال  ف  الأ   هي    ؛ا ته  في صح     ط  شر    ة  هار  الط    التي هذه    عال  ف  الأ   ن  على أأ  هور  م  ال    ق  ف  وات  )قال:   

   (ذلك    ي   وغ    ف  ح  ص  الم    س   وم    لاة  الص    ن  م    ؛ا ته  في صح     ط  شر    ضوء  لو  ا التي  

تفعل بالتيمم، ويكون التيمم شرطاً له عوضاً   ؛والوضوء شرط له  ،يعني ما تفعل بالوضوء

نقل ، يأأخذ حكمه، وأأيضاً للأدل المتقدمة ؛لأنه بدل عنه ؛عن الوضوء، وكذلك الغسل

لا المسأأل التي س يذكرها المؤلف بعد ذلك ؛البعض الاتفاق على هذا  يعني ما يتاج   ؛ا 

ج ا لى غسل ولم تس تطع وما يتا ،تفعل بالتيمم ؛ ا لى وضوء ولم تس تطع الوضوء وتيممت

 هذا الحكم في هذه المسأأل.  ؛تفعل بالتيمم ؛الغسل وتيممت

   (ط؟ ق  ف    ة  د  واح    لاة  ص   ن  م    ثر   ك  ا أأ ب    اح  ب  ت  س  ي    ل  ه    :فوا ل  ت  واخ  )قال: 
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 يعني هل يجوز للشخص أأن يصلي بتيمم واحد أأكثر من صلاة؟  

  ف  ل  ت  واخ   ، داً ب  أأ   تان  روض  ف  م    لاتان  ا ص  ب    باح  ت  س  ه لا ي  أأن    مالك    ب  ه  ذ  م    هور  ش  م  ف  ) قال: 

   (ي   ت  ي  ض  ق  الم    ي   لات  في الص    له   و  ق  

لكن  ؛ لا يصلي بالتيمم ظهراً وعصراً  :يعني ؛فريضة وفريضة :يعني ؛صلاتان مفروضتان

ذا كانت الصلا هل يصليهما بتيمم واحد؟ أأم أأن   ؛ - هذه قضاء وهذه قضاء - مقضيتي تانا 

 كل واحدة تحتاج ا لى تيمم؟

ذا كان    ه  أأن    ه  ن  ع    هور  ش  والم  )قال:      ت  ا 
 
 أأن    ؛ لاً ف  رى ن  خ  اً وال  ض  ر  ف    ي   لات  دى الص  ح  ا

 
  م  د  ق    ن  ه ا

ن  نه   ي  ب    ع  جم     ؛ض  ر  الف     وز  أأبو حنيفة ا لى أأنه يج    ب  ه  ذ  و   ، ما نه   ي  ب    ع  م  يج    م  ل    ؛ ل  ف  الن    م  د  ق    ما، وا 

  (د  واح    م  م  ي  ت  ب   ة  روض  ف  م    لوات  ص    ي   ب   ع  م  ال  

 .طبعاً هذه المسأأل تقدم القول فيها، وذكرنا المذاهب هناك

  أأم    لاة  ص   كل    ل   ب  يج     م  م  ي  الت    ل  ه   : هو   لاف  هذا ال    ل  ص  أأ و  )قال:  
 
ب ل    ن  ا م  م  لا؟ ا   ر  ظاه    ق 

  ، م  د  ق  كما ت    ال ية  
 
ب ل    ن  ا م  م  وا م    ،ب  ل  الط    ر  ر  ك  ت    جوب  و   ق     ( ما يه   كل     ن  ا م  وا 

 .تقدم هذا كله

 نكتفي بذا القدر والحمد لله.
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(            

 والأربعون   رابعالدرس ال 

 ..لحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله، أأما بعدا

 .وهو الدرس الرابع والأربعون "؛بداية المجتهد"عنا اليوم درس جديد من دروس شرح ف 

كتاب الطهارة من : الطهارة وهووفي هذا الدرس سنبدأأ بكتاب جديد من كتب 

 فكل مباحث النجاسة س يضعها في هذا الكتاب.   ؛النجاسات

م المؤلف الكتاب ا لى س تة أأبواب، وسيتحدث في كل باب عن أأمر من الأمور  قسَّ

وهو أ خر كتاب من كتب الطهارة وأ خر كتاب مقرر معنا في  ؛  التي تتعلق بالنجاسة

 .بع في معهد الدين القيمدراسة هذا المس توى وهو المس توى الرا

  (س  ج  النَّ   ن  م    ة  هار  الطَّ   كتاب  ) :قال المؤلف رحمه الله

 الطهارة في اللغة؛ هي النظافة والنزاهة من الأدناس والأوساخ.  

 سم لعين النجاسة.  : اوالنجس

 .كالبول والبراز وما شابه ؛كل عين يجب التطهر منها  :القذارة، وشرعا   : والنجاسة؛ لغة

زالة النجاسة والتخلص منها وتنظيف البدن والثياب ومواضع الصلاة  :فهذا الباب باب ا 

 .النجاساتمنها، وكل ما يتعلق بمباحث 

  ة  تَّ في س     ص   ح  ن  ها ي  د  واع  وق    ة  هار  الطَّ   هذه    صول  أ  ب    ط  ي  ح  الم    ل  و  والق  )قال المؤلف رحمه الله: 

  ،ب  د  أأو في النَّ   جوب  في الو    : نيع  أ    - ة  هار  الطَّ   هذه    ك   ح    ة  ف  ر  ع  في م    : ل  وَّ ال    الباب    ؛واب  ب  أ  

مَّ  ما م    ، ا  ق  ل  ط  ا م  ا    (لاة  في الصَّ   ة  ط  ت   ش  ا م  أأنهَّ   ة  ج     ن  وا 
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زالة النجاسة أأو حك الطهارة من النجاسات :يعني   ؛الباب الأول س يعقده لبيان حك ا 

ما حكمه في الشرع؟ هل هو واجب؟ هل هو مس تحب؟ هل هو شرط؟ أأم ليس 

  .بشرط؟ س يأأتي ا ن شاء الله كله 

   ( جاسات  النَّ   واع  ن  أ    ة  ف  ر  ع  في م    :الباب الثان ) قال: 

وما   ؛طاهر  - مثلا   - نجس، التاب - مثلا   - كالبوليعني ما هو نجس وما ليس بنجس، 

 .شابه

   ب  التي يج     الم حال     ة  ف  ر  ع  في م    :الباب الثالث ) قال: 
 
   ( ا نه  ا ع  ته  زال  ا

زالة النجاسة؟ يجب أأن نزيلها عن البدن؟ نزيلها عن الثياب؟ تجيعني من أأين  ب ا 

 .نزيلها عن مواضع الصلاة؟ س يذكر هذا كله

   (زال  ت    ه  ء الذي ب  الشَّّ    ة  ف  ر  ع  في م    : الرابعالباب  ) قال: 

بأأي شيء تزيل النجاسة؟ نزيلها بالماء؟ الماء الطاهر يزيل النجاسة، الحجارة تزيلها، 

  .هذا كله سيتحدث عنه في هذا الباب؛ التاب يزيلها 

   ة  ف  في ص    : الباب الخامس ) قال: 
 
   (ل   ح  ا في الم  ته  زال  ا

 .مثلا  أأو المسح أأو النضح أأو ما شابهيعني كالغسل 

   في أ داب    :الباب السادس ) قال: 
 
   ( داث  ح  ال

 .أ داب الاستنجاء ودخول الخلاء وما شابه :أأي

 .في هذا الكتاب المؤلف هذه الأبواب التي س يعقدها  

  (ة  هار  الطَّ   هذه    ك   ح   ة  ف  ر  ع  في م    : الباب الأول ) قال: 
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زالة النجاسة والتطهر من   النجاسات.ما حك ا 

   ( { ر  ه   ط  ف    ك  اب  ي  ث  }و    : فقوله تعالى   ؛ تاب  الك    ن  ا م  أأمَّ   ؛في هذا الباب    ل  ص  وال  )قال: 

ث ياب ك    جعل المؤلف؛ التنظف من النجاسات  :يعني  ؛أأصل هذا الباب قوله تعالى: }و 

} ه  ر  معنى   :يعني ؛لكن هذا الأصل مختل ف فيه ؛من كتاب الله أأصلا  لهذا الباب ف ط 

أأشهر هذه   ؛{ محل خلاف بين العلماء، وفي تفسيرها أأقوال لأهل العل ر  ه  ط  ف   ك  ياب  ث  }و  

 :لالأقوا 

هذا   ؛طهرها من النجاسات ؛ثيابك المعروفة المحسوسة هذه :{ر  ه  ط  ف   ك  ياب  ث  أأن معنى }و  

 .حيث جعل هذه ال ية أأصلا  لهذا ؛الذي اعتمده المؤلفقول من أأقوال أأهل العل وهو 

نه: ) قال ؛الطبري هذا القول لما ذكرو  أأظهر معان لفظ ال ية هو  ؛ يعني:أأظهر معانيه(ا 

 هذا.  

جسمك فطهر  :والقول الثان  :قال ؛- وهو قول مشهور أأيضا    - ذكر القول الثان  هولكن

 جسمك فطهر من الذنوب، وقلبك طهره من الشرك وما شابه.  ؛ من الذنوب(

)قول عليه أأكثر السلف والله أأعل   :قال ؛- في هذا المعنى الثان الذي ذكره - قال الطبري

 .بمراده من ذلك( انتهى  كلام الطبري رحمه الله 

وأأن المقصود البدن   ؛بأأن المراد بثيابك فطهر، ليست الثياب المحسوسة - هذا القول

أأكثر السلف،  قول هذا القول هو ؛ - طه  رها من الذنوب ومن الشرك وما شابه ؛قلبوال

 .وس يأأتي ا ن شاء الله نقاش هذا الموضوع

طبعا  الراجح عندنا هو ما عليه أأكثر السلف، وذلك لسبب س نذكره ا ن شاء الله في   

الخلاف  و فلا تصلح هذه ال ية أأن تكون أأصلا  لهذا الباب في هذا الموضع،  ؛موطنه
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ليه المؤلف رحمه اللهقول فيها شديد ا ل على  لكن عندنا أأدلة  ؛من ذهب ا لى ما ذهب ا 

زالة النجاسة والتطهر منها، س تأأتي ا ن شاء الله منها ما ذكره    ؛كثيرة تدل على وجوب ا 

 للاس تدلل بها على هذا.  تصلحفهذه ال ية ل  ؛هنا، أأما في الكتاب

   (ة  ت  ثاب    ة  ثير   ك    فأ ثار    ؛ ة  نَّ الس     ن  ا م  مَّ أأ و )قال: 

 ا خلاف. وهذه فيه  ؛ أأما في القرأ ن فا وجدوا ا ل هذه ة،ثابت  أ ثار كثيرة نعم في الس نة

 ( " ر  ت  و  ي  ل  ف    ر  م  ج  ت  اس     ن  م  و   ، ثر   ن  ت  س   ي  ل  ف    أ  ضَّ و  ت    ن  م  : " عليه الصلاة والسلام  له   و  ا ق  نه  م  ) قال: 

  ".ر  ت  و  ي  ل  ف   ر  م  ج  ت  اس    ن  م  " :الشاهد هنا

زالة ما تبق  من بول وبراز بعد قضاء  ا  في  - وهي الحجارة  - ماراس تعمال ال   :الاس تجمار

يتار عند الاس تجمار.   الحديث هذا ؛ الحاجة  فيه أأمر بال 

على   ماء    ن  م    نوب  ذ    ب   ص  ب    ه  ر  م  أ  و   ، ب  و  الثَّ   ن  م    ض  ي  الح    م  د    ل  س  غ  ب   صلى الله عليه وسلم   ه  ر  م  ا أ  نه  م  و  )قال: 

   (راب    ع  ال    ل  و  ب  

   . هذا حديث أ خر

  ؛ وهو"ومن اس تجمر فليوتر ،من توضأأ فليس تنثر: "منها هذا الحديث الأول يعني:

زالة النجاسة وهو الاس تجمار بغسل دم   صلى الله عليه وسلموأأيضا  حديث أأمر النبي   ،يدل على ا 

لاحظ  نف  ،عراببصب ذنوب من ماء على بول الأ  صلى الله عليه وسلمكذلك أأمره ، الحيض من الثوب

زالة النجاسة عن البدن -الاس تجمار في  - الحديث الأول الذي ذكرهأأن  الحديث  و  ،فيه ا 

زالة النجاسة عن الثوب الحديث الثالث وأأمره بصب ذنوب من ماء على  و  ،الثان فيه ا 

زالة النجاسة عن موضع الصلاة ؛بول الأعراب لأن هذا الأعراب كان قد بال في  ؛ فيه ا 

 .فأأتى بأأمثلة على هذا كله ؛المسجد
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 "   :بر   الق    بي   اح  عليه الصلاة والسلام في ص    وقوله   )قال:  
 
في    بان  ذَّ ع  وما ي   بان  ذَّ ع  ي  ما ل  نهَّ  ا

   ( " ل  و  الب    ن  م    ه  نز   ت  س   ل ي    ن  ك  ما ف  ه  د  ح  ا أ  أأمَّ   ؛ ير   ب  ك  

ب في قبره لأنه ما كان  ما كان   ؛يس تنزه من البول هذا الشاهد؛ أأن هذا الرجل ع ذ  

  هذه الأحاديث التي ذكرها  ؛تبق  النجاسة عليه ؛يتنظف من البول، بعد أأن يبول

على   الأدلةقلنا أأن و   ،وكلها ثابتة - والحمد لله - متفق عليها "الصحيحين"كلها في  المؤلف

زالة النجاسة والطهارة منها  ،التي تدل على التنظف من النجاسة  ؛كثيرة هذا  .وا 

َّ و  )قال المؤلف رحمه الله:  ة     موعات  س  الم    هذه    كن  م  ل    ماء  ل  الع    ق  ف  ات اس  زالة   النَّج 
 
على أ نَّ ا

و  أمْ  ا في الشرَّ ع ( م     ر  به 

زالة  ، اتفقوايعني اتفاق العلماء حصل بسبب وجود هذه الأحاديث المسموعة على أأن ا 

  .مأأمور بها في الشرعالنجاسة 

زالة النجاسة مأأمور بها في  ا  اتفقوا على أأن  :لحظ هنا التفاق الذي نقله المؤلف، قال

ذا  شرعية ؛الشرع زالة ا  لكن ما نوع   ؛هذا محل اتفاق ؛النجاسة وأأن الله أأمر بها ا 

أأمر للشرطية؟  أأم أأمر اس تحباب؟ أأم هل هو أأمر ا يجاب؟  ؛محل خلافهذا الأمر؟ 

 أأما التفاق فهو حاصل على أأصل الأمر في الشرع.   ؛محل خلافهذا 

بعضهم نقل  ، ال جماع في هذه المسأألة من كروهذا الذي ذكره المؤلف هو أأدق ما ذ  

 طريقة نقل ال جماع منال جماع بطريقة أأخرى غير مسلَّمة، لكن ما ذكره المؤلف هنا 

زالة ف ؛جيد ل  الأمر؟لكن ما نوع هذا  ؛النجاسة ال جماع حاصل على أأصل الأمر با 

 يوجد ا جماع، خلاف شديد جدا  في المسأألة. 

   .البر رحمه الله بمعنى ما ذكره المؤلف أأيضا  ذكره ابن عبدو 
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)وأأجمع العلماء على غسل النجاسات كلها من الثياب والبدن وأأل    :قال ابن عبد البر

ا جماع مسلَّ ا لى  ؛ا ال جماعيصلي بشّء منها في الأرض ول في الثياب( لحظ هذ

  .لكن الخلاف حاصل في نوع الأمر ؛ال ن

  لك  ذ    ل  ه   : فوا ل  ت  واخ  )قال:  ؛- دقيق في هذا الموطن وكلامه - لذلك قال المؤلف بعد ذلك

   ( ؟ ة  نَّ بالس     ه  ن  ع    برَّ  ع  الذي ي    و  وه    ؛كور  ذ  الم    ب  د  على النَّ  أأو    جوب  على الو  

الاس تحباب وليس على   :يعني ؛ (الذي يعبر عنه بالس نة)  ،المس تحب (:الندب)

 الوجوب. 

   :لحظ هنا أأنه يذكر خلافا  في أأمر واحد على قولين

لكن ما نوع هذا الوجوب؟ هم يطلقون الوجوب ويريدون   ؛الوجوب :القول الأول

قولن؛   هذا  ففي ؛ويطلقون الوجوب ويريدون الشرطية ،الوجوب الذي ليس شرطا  

وجوب الشرطية أأم وجوب من غير شرط؟ هما   ؛اختلفوا هل ذلك على الوجوب

 قولن في الوجوب.  

أأقوال في   ةثلاث نا ال ن فصار عند ؛أأو على الندب المذكور وهو الذي يعبر عنه بالس نة

  :هذه المسأألة

زالة النجاسة شرط في صحة الصلاة.   :القول الأول  أأن ا 

زالة النجاسة واجب وليست شرطا .   :القول الثان  أأن ا 

 زالة النجاسة س نة مس تحبة وليست واجبة.  ا  أأن  :القول الثالث

 هذه ثلاث أأقوال في المسأألة. 

  :ينقسم الى قسمين - أأنها شرط في الصلاة - والقول الأول
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زالة   هي شرط في الصلاة عند الذين قالوا هذا في حال العل بها وفي حال القدرة على ا 

وهي روايات   ؛لكن في حال الهل والنس يان يختلفون ،جميعهم يقولون هذا ؛ النجاسة

  .عند أأصحاب المذاهب كما س يأأتي ان شاء الله 

زالة     أأنَّ   : م  و  ق    ال  ق  ف  ) قال:     (ي  ع   اف  والشَّ   نيفة  أأبو ح    قال    وبه    ؛ة  ب  واج   جاسات  النَّ   ا 

 وأأحمد وأأكثر أأهل العل.  

   : م  و  ق    قال  و  )قال: 
 
   . ض  ر  ف  ب    ت  س  ي  ل  و   ، ة  د  كَّ ؤ  م    ة  نَّ ا س   ته  ال  ز  ا

 عن مالك   ين   ل  و  الق     هذين  كلا  ، و  يان  س   الن     ع  م    ة  ط  اق  س    ،ر  ك  الذ     ع  م    ض  ر  ف    هي     :م  و  ق    وقال  

) اب ه     وأأصح 

هذا ما ذكره   ؛ القول بالسنية والقول بأأنها فرض مع الذكر عن مالك وأأصحابه :يعني

 .المؤلف من الأقوال

زالة النجاسة شرط أأم واجبة أأم مس تحبة؟ الطهارة من  ال ن بالنس بة للأقوال؛ هل ا 

 ،هل هي شرط لصحة الصلاة أأم واجبة فقط وليست شرطا    ؛النجاسات في الصلاة 

زالتها والنجاسة ع  صلى أأن من  بحيث هل صلاته صحيحة   ؛ ليه وهو يعل بها وقادر على ا 

 أأم فاسدة؟  

ن قلنا بأأنها شرط ن قلنا ليست بشرط ،فصلاته فاسدة ؛ا  فصلاته صحيحة ولكنه   ؛وا 

  ؛فصلاته صحيحة ول يأأثم ؛أأما من يقول بالس تحباب ،أ ثم عند من يقول بالوجوب

 هذه هي مسأألتنا ال ن.   ؛هذا الفرق ما بين الأقوال

 قوال فيها:  الأ 
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  ،أأنهم قالوا بال جماع على وجوب غسل النجاسة :نقل ابن حزم وابن عبد البر عن قوم

نقل  ، تبطل صلاته ؛عمدا   وتركها   - بها  وهو يعل - وأأن من لم يغسل النجاسة الكثيرة 

 بعضهم ال جماع على هذا الكلام.  

هنا ينقل   ؛)غسل النجاسة واجتناب المحرمات فرض بلا خلاف( :(1)  حزمقال ابن 

ن كانوا أأحيانا  كثيرة    ،تكلم عن هذاي  ؛ لمالوجوب، لكن الشرطية وعدم الشرطية وا 

  .يذكرون الفرض ويريدون به الشرطية

  :(2)؛ قالوقال ابن عبد البر وهو يذكر أأدلة القائلين بأأن غسل النجاسات فرض واجب

عالما  كان بذلك أأو  )هنا الشرطية  لحظ -   (نجسبثوب  صلى )ول تجزئ صلاة من

 .  (ساهيا  عنه

لم ا أأجمعوا على أأن الكثير من  : وقال بعض من يرى غسل النجاسة فرضا  ): ثم قال

وجب أأن يكون القليل منها في حك الكثير   ؛النجاسة واجب غسله من الثوب والبدن

زالتهيتحدث عن القليل من النجاسة، هل  ذاكالحدث قياسا ( يعني ه  يس  شرط أأم ل   ا 

ذا  فالقليل مثله.   ؛كما أأجمعوا على الكثير فيقول:؟  بشرط  ا 

ذا  هنا ينقل بعضهم ابن عبد البر ناقل لهذا الكلام.   ؛طبعا  الكلام ليس لبن عبد البر ،ا 

 ،قول من يقول بالسنية نفسه ثم ذكر ابن عبد البر، كلاما  أ خر في هذه المسأألة وذكر

د   :يقولون ؛يقول ببطلان الصلاة مع قولهم بأأنها س نة؛ يقول بالسنية  بعض منو  من تعمَّ

د ترك النجاسة  - الصلاة في الثوب النجس هذا قول لبعض   ؛فسدت صلاته ؛- تعمَّ

 

  (.70/ 3"المحلى" ) 1-

   (22/232"التمهيد" ) 2-



9 
 

ذكر هذه الأقوال  ؛يقولون ل تفسد صلاتهم - الذين يقولون بالسنية - وبعضهم ، المالكية

 في المذهب المالكي.  

ق بين كثير النجاسة وقليل النجاسةف  ؛ وأأما النجاسة تبطل بكثير  : فقالوا ؛بعضهم فرَّ

 أأقوال ذكرت.   كلها هذه ؛النجاسة ول تبطل بقليل النجاسة

 بطل؟  وهل تبطل في حال النس يان والهل بها أأم ل ت 

   .أأيضا  هذا محل خلاف كبير جدا  بين العلماء

ال جماعات المنقولة ضعيفة، والخلاف موجود  ؛أأنه ل ا جماع في هذه المسأألة :والصحيح

هم خالفوا في هذه   ؛ عن السلف رضي الله عنهم، ثابت عن سعيد بن جبير وغيره

 المسأألة وقالوا بعدم الوجوب. 

ذا  نلخص نحن الأقوال في المسأألة ذا  نطرح المسأألة ؛بما أأنه ل يوجد ا جماع في المسأألة ،ا   ا 

 .بناء على الأدلة  دثونتح  فقهية علمية على أأنها مسأألة

 :الأقوالخلاصة لكن 

زالتها،   :القول الأول زالة النجاسة شرط في صحة الصلاة مطلقا ، للعالم بها القادر على ا  ا 

 بطلت صلاته.   ؛بها  صلىولغير العالم بها القادر عليها، وللجاهل بها والناسي، فا ن 

بمعنى الشرطية التامة،   ؛الطهارة من النجاسة شرط في صحة الصلاة :هؤلء  عنديعني 

هذا القول   ؛صلاته باطلة؛  ورأأى نجاسة ، صلىغيره  فلا يعذر ل بجهل ول نس يان ول

ر هذا  ك  ذ   ؛وهو رواية عن ال مام مالك  ،وهذا القول منسوب لجمهور أأهل العل ،الأول

لكن مسأألة الاهل والناسي   ،القول عن أأب حنيفة والشافعي وأأحمد وأأكثر أأهل العل

لكن جمهور أأهل العل   ،وهي روايات وأأقوال في المذاهب هذه ،فيها نزاع بينهم ههذ
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زالتها  صلىعلى بطلان صلاة من   أأكثر أأهل العل   ؛بالنجاسة وهو عالم بها وقادر على ا 

 ثم اختلفوا بعد ذلك في الاهل والناسي خلافا  كثيرا .   ،على هذا القول

ذا  صار عند في نفس الذين يقولون بالشرطية عندهم قولن في مسأألة الاهل   نافا 

هذا بالنس بة للقول   ؛قولن في هذه المسأألة صلاته أأم ل تبطل؟ والناسي؛ هل تبطل

 .في الاهل والناسي ؛الأول، وقسمناه ا لى قسمين

زالة النجاسة س نة مس تحبة وليست واجبة   ،القول الثان: تصح الصلاة مع النجاسة، وا 

ن كان عالما  متعمدا   هذه رواية عن مالك وهي رواية مشهورة في  ؛تصح صلاته ؛وا 

 .ونقل هذا القول عن ابن عباس وسعيد بن جبير وغيرهم من السلف ،ذهب المالكيالم

زالتها واجبة وليست شرطا  لصحة الصلاة   ،فلا تبطل الصلاة بوجودها  ؛القول الثالث: ا 

زالتها  وبعضهم قال يعيدها في الوقت اس تحبابا   ، يأأثم بتكها  ؛:ولكن العالم بها القادر على ا 

وهو قول قاله بعض المالكية   ؛اختارها الشوكان ،ل وجوبا ، وهذه رواية أأيضا  عن مالك

ليه ؛وصححه  .فذهب ا 

 :خلاصة هذه الأقوال

واختلفوا هل تسقط مع    ،أأن الطهارة من النجاسة شرط لصحة الصلاةالقول الأول: 

 الهل والنس يان أأم ل تسقط؟  

 أأنها س نة.   :القول الثان

 تصح الصلاة بالنجاسة مع ال ثم للمتعمد القادر.  ،واجبة وليست شرطا   :القول الثالث

 .قوال في المسأألةهذه الأ 

   ( ياء  ش   أ    ة  لاث  ا لى ث    ع  راج    لة   أ  س  الم    في هذه    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال المؤلف رحمه الله: 
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 ش ياء الثلاثة؟ سبب الخلاف؛ ما هي هذه الأ ب  بدأأ  ال ن

  مول  ح  م    ذلك     ل  ه    ؛{ ر  ه   ط  ف    ك  اب  ي  ث  }و    :عالى وت    بارك  ت    له   و  في ق    م  ه لاف  ت  اخ    :ها د  ح  أ  ) قال:  

   (؟ جاز  على الم    مول  ح  م    أأو    ة  ق  ي  ق  لى الح  ع  

،  الثياب المحسوسة التي يست الناس أأنفسهم بها  :المقصود بالثيابن يعني بالحقيقة أأ 

هذا ما يعنيه   ؛أأن المقصود طهارة السم من الذنوب والقلب من الكفر : ويعني بالمجاز

  .بالحقيقة والمجاز 

(ان الثَّ   ب  ب  والسَّ )قال:  جوب  ذلك  ر  ال ثار  في و  واه  ض  ظ      : ت عار 

تعارض ظواهر ال ثار  :السبب الثانو  ،خلاف في معنى ال ية  :ولالسبب الأ  أأن يعني

بعضها يدل على الوجوب، وبعضها   ؛الأحاديث النبوية  تعارض يعني ؛في وجوب ذلك

اختلفوا في هذه   ؛فلما تعارضت ،وبعضها يدل على الشرطية  ،يدل على الاس تحباب

 .المسأألة

   ( نى  ع  الم    قولة   ع  م    لةَّ  ع  ل    د  الوار    ىي  والنهَّ   ر  م  في ال    م  ه  لاف  ت  : اخ  الث  الثَّ   ب  ب  والسَّ )قال: 

مون الأحكم الشرعية ا لى فت العلة والحكمة  ر  معقولة المعنى؛ يعني ع   : أأحكمالعلماء يقس 

 .ل تعرف حكمتها وعلتها  ؛وأأحكم تعبدية غير معقولة المعنى ،منها 

  جوب  الو    ن  م    ر  م  ال    ل  ق  ن  ت    ة  ن  ي  ر  ق    ىي  النهَّ    أأو    ر  م  ال    ذلك    ن  م    ة  م  هو  ف  الم    لةَّ  الع    ل   ت    ل  ه  )  قال:

   ( ؟ ة  راه  ا لى الك    ر  ظ  الح    ن  م    ىي  والنهَّ   ، ب  د  ا لى النَّ 

  هل يعتبر هذا قرينة صارفة أأم ل؟ ؛ريد من تشريع الحك معرفتنا للمعنى الذي أ   :يعني
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َّ أ  و  ، ة  ن  ي  ر  ق    ت  س  ي  ل   م  أ  )قال:     قولة   ع  الم    ير   غ  و    قولة   ع  الم    ة  باد  الع    ين   ب   في ذلك     ق  ر  ل ف   ه  ن
 
َّ ، وا ما  ن

  ها هي  ثر   ك  أ    ع  عان في الشرَّ  الم    قولة   ع  الم    كم  ح  ال    لأنَّ   ؛في ذلك    ق  ر  ا لى الف    صار    ن  م    ار  ص  

   دوب  ن  م    هي    ثر   ك  في ال    وهذه   ؛ ح  صال  الم    باب    ن  م    أأو    لاق  خ  ال    ن  حاس  م    باب    ن  م  
 
   ( يها ل  ا

زالة النجاسة    :قالوا ؛ال ن هؤلء الذين قالوا بالس تحباب ل بالوجوب :يعني يقول حك ا 

ذا  فهو من محاسن الأخلاق ومن باب  ؛حك معقول المعنى، فا ذا كان معقول المعنى ا 

 المصالح وليس هو مما فرض الله وأأوجب في ذلك. 

   .بل هو أأمر تعبدي   ؛هو حك غير معقول المعنى ؛ ل : وأ خرون قالوا

ل  موا بأأنه من باب ال داب والأخلاق فقط التي   والذين قالوا هو معقول المعنى أأيضا  لم يس 

المهم هذه هي أأس باب ؛ نقاش هذا الأمر كله س يأأتيو  ،ل يعاقب عليها من فعلها 

 .الخلاف

  ن  م    ة  هار  الطَّ   :قال   ؛ ة  سوس  ح  الم    ب  يا { على الث   ر  ه   ط  ف    ك  ياب  ث  }و    : عالىت    له   و  ق    ل  حم     ن  م  ف  ) قال: 

   ( ة  جَّ ا ح  فيه    ر  ي   م  ل   ؛ ب  ل  الق    ة  هار  ط    ن  ع    ة  ناي  ها على الك  ل  حم     ن  ، وم  ة  ب  واج    ة  جاس  النَّ 

هل هو أأمر بتطهير الثياب  ؛هذا السبب الأول من أأس باب الخلاف؛ }وثيابك فطهر{

ل بعد   ؛من النجاسة أأم ل؟ هذا دليل لمن يقول بالوجوب لكن ل يتم له هذا الدليل ا 

تنظيف الثياب من النجاسات،  أأن المراد أأن ال ية معناها  :أأن نسل   بأأمرين: الأول

 .أأن نسل   بأأن هذه ال ية معناها هو هذا ؛الثياب المحسوسة المعلومة هذه التي نرتديها 

نسل   له بأأن مجرد الأمر يفيد أأن  ؛أأن نسل   لمن قال بالشرطية خاصة  :الأمر الثان

 لأن هذه ال ية اس تدل بها من قال بالوجوب ومن قال بالشرطية.   ؛الشرطية
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زالة النجاسة   فن قال بالوجوب متوقف  الاس تدلل بها على أأن المعنى المراد منها هو ا 

ومن قال بالشرطية متوقف  الاس تدلل بها على هذا الأمر وعلى أأمر   ،عن الثياب

  .الأمروهو أأن يسلَّ له بأأن الشرطية تثبت بمجرد  ؛أ خر

:  وهو أأن المراد بقوله تعالى  ؛هو ما قاله أأكثر السلف في تفسيرها  :والراجح في هذه ال ية

 }وثيابك فطهر{ تطهير القلب والبدن من الكفر والذنوب.  

لماذا رجحنا هذا؟ لأن س ياق ال ية في هذا المعنى، وهذه السورة بدايتها نزلت قبل 

من أأول ال يات  ؛ هذه بداية سورة المدثر ،ذلكنزول الشرائع من وضوء وصلاة وغير 

 .توحيدال  ت الدعوة ا لىكان ؛نزول ، لم تكن هناك شرائع أأصلا  

نما أأريد بها الطهارة من أأوثان الاهلية وشركها ومن الأعمال الخبيثة القرائن كلها تدل  ،فا 

  :ونيقولبهذا المعنى معروف مشهور عند العرب؛  س تعمالوهذا الا  ،على هذا المعنى

ذا كان عفيفا  مسلما   وهذا التفسير بهذا المعنى ثابت   ،فلان نقي الثوب وطاهر اليب ا 

 .عن ابن عباس وغيره

وبفضلة   ،قال ابن عبد البر: )معروف عند العرب أأنها تكني بطهارة الثوب عن العفاف 

فهذا اس تعمال عرب صحيح معروف ومشهور، فلا مانع   ؛الثوب وسعته عن العطاء(

 عل.  أأ والله   .القرائن تدل على ذلك أأنخاصة  ؛من تقديمه على المعنى ال خر

ذا  ل دليل في هذه ال ية على هذه المسأألة التي معنا  ل تصح دليلا  ل للذين يقولون   ؛ا 

متعلقة بالمسأألة ت هذه ال ية ليس ؛بالوجوب ول الشرطية ول الاس تحباب ول شيء

 .  ا نحن فيهالتي 

والبعض قال ال ية تحتمل   ،بعضهم قال المعنى الثان هو الراجح ؛طبعا  الخلاف موجود

 وكلاهما صحيح ا لى أ خره.   ؛المعنيين
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وهو الثابت   ،وهو الذي عليه أأكثر السلف ، لكن هذا هو الراجح  ؛وذكروا معان أأخرى

 .عن ترجمان القرأ ن ابن عباس رضي الله عنه

   (في ذلك     ة  ض  عار  ت  الم    ا ال ثار  وأأمَّ )قال المؤلف: 

 يعني الأحاديث التي تعارضت.  

 " :  صلى الله عليه وسلمفيهما    له   و  وق    ، هور  ش  الم    بر   الق    بي   صاح    ديث  ح    : ا نه  م  ف  ) قال: 
 
  بان  ذَّ ع  وما ي    بان  ذَّ ع  ي  ما ل  نهَّ  ا

   (" ل و  الب    ن  م    ه  نز   ت  س   ل ي    كن  ما ف  ه  د  ح  ا أ  أأمَّ   ؛بير  في ك  

نهما يعذبان وما يعذبان في كبير" :فقال ؛على قبرين صلى الله عليه وسلملما مر  النبي   .  "ا 

َّ ع  ت  ل ي   ذاب  الع    لأنَّ   ؛ جوب  ضي الو  ت  ق  ي    ديث  هذا الح    ر  ظاه  ف  ) قال:  ل با    ق  ل    ( ب  لواج  ا 

مهم  و حديث وهذا الحديث متفق على صحته وهو صحيح. وه ،هذا ظاهر الحديث

دليل من أأدلة الذين يقولون بالوجوب  ، هوجدا  في هذا الباب الذي نحن فيه

  به، فالذين يقولون بالوجوب والذين يقولون بالشرطية يس تدلون ؛وبالشرطية أأيضا  

فلا وجه أأن نجعل هذه   ؛وهذا الحديث حقيقة هو حجة على الذين يقولون بالسنية

والعذاب ل يكون من هذا    ،لأن فيه عذابا   ؛المسأألة من باب محاسن الأخلاق كما قالوا

 .يضعف قولهم وهذا الحديث دليل ،قول الذين يقولون بالسنية ضعيفف ،الباب

ذا   الذين يقولون بالوجوب قوي ودليل  قول بعد تضعيف القول بالسنية بقي عندنا ا 

   .لشرطية قوي بناء على هذا الحديثالذين يقولون با

 فا الذي عارض هذا الحديث حتى ذهبوا الى الاس تحباب؟ 

َّ أ    ن  عليه الصلاة والسلام م    ه  ن  ع    ت  ب  ما ث  ف    :لك  لذ    ض  عار  ا الم  مَّ وأ  )قال:  م   ه  ن   وهو    عليه    ي  ر 

   (لاة  الصَّ   ع  ط  ق  ي    ل   ف    ؛ ث  ر  والف    م  بالدَّ   زور  لا ج  س    لاة  في الصَّ 
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أأنه كان يصلي فقام بعض كفار   صلى الله عليه وسلمثابت عن النبي   ،هذا الحديث متفق عليه أأيضا  

عند   ،مثل المش يمة عند المرأأة: سلا الزورو  ،الاهلية ووضعوا عليه سلا جزور

  ؛ الزور هي الناقةو   ،وهو الكيس الذي يكون فيه النين ،الحيوانات يقال له السلا 

داخل الكيس،  ا  ويكون الحمل موجود الناقة التي تكون حاملا  هو كيس : سلا الزورف 

  :فقالوا ؛ينزل الكيس معها ويكون معه دم وأأش ياء نجسة مثل هذه فحين ينزل النين؛ 

وهو يصلي وما قطع صلاته عليه الصلاة   ،صلى الله عليه وسلمهذه نجاسة وضعت على النبي 

 والسلام.  

زالة النجاسة واجبة  : قالوا ؛اس تدل الذين يقولون بالسنية بهذا الدليل وجوب  كلو كانت ا 

ولم ير د عنه عليه الصلاة والسلام أأنه   ، لكنه لم يقطع ؛لقطع الصلاة ؛الطهارة من الحدث

  .عاد الصلاةأأ 

   ت  كان   لو    أأنه    : هذا   ر  وظاه  )قال: 
 
  ؛ ث  د  الح    ن  م    ة  هار  الطَّ   جوب  كو    ة  ب  واج    ة  جاس  النَّ   زالة   ا

 . لاة  الصَّ   ع  ط  ق  ل  

 في  لي  ص  ي    لوات  الصَّ   ن  م    لاة  في ص    بي عليه الصلاة والسلام كان  النَّ   أأنَّ   : ي  و  ومنها ما ر  

  لاة  الصَّ   عليه    م  يه   ل  ع   ذلك     ر  ك  ن  أ  ف    ، م  ه عال  ن   ه  ح  ر  ط  ل    اس  النَّ   ح  ر  ط  ف    ، ه  ي  ل  ع  ن    ح  ر  ط  ف    ، ه  ي  ل  ع  ن  

 "   : وقال   ،لام  والسَّ 
 
َّ ا    "( ا  ر  ذ  فيها ق    نَّ ن أ  بر   خ  أ    يل  بر  ج    ا لأنَّ ته  ع  ل  ما خ  ن

 .حمد وأأبو داود وغيرهمأأ هذا الحديث أأخرجه  ، نجاسة :يعنيقذرا ؛ 

َّ   ر  ظاه  ف  ) : قال    ( لاة  الصَّ   ن  ضى م  نى على ما م  لما ب    ؛ ة  ب  واج    ت  و كان  ه ل  هذا أأن

لما بنى على ما   ؛لو كانت شرطا   ا ،يعني شرط ،لو كانت واجبة وجوب فرض :يعني

الصلاة التي صلاها بالنعلين اعتمدها ولم يبطلها وبنى عليها  أأن يعني  ؛ مضى من الصلاة

فليست  ؛فهذا يدل على أأن وجود النجاسة في الثوب ل يبطل الصلاة ؛ وأأكمل صلاته
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فيه خلاف   نعم  ،(1) أأخرجه أأحمد وأأبو داود - حديث النعلين  -وهذا الحديث ،شرطا  

والحديث صحيح ا ن شاء   ،أأبو حاتم الرازي التصالورجح هل هو متصل أأم مرسل، 

 .وهذا دليل من أأدلة الذين يقولون بالس تحباب ؛الله

   : قال   ؛ ر  واه  الظَّ   جيح  ر  ت    ب  ه  ذ  م    ال ثار    في هذه    ب  ه  ذ    ن  م  ف  ) قال: 
 
ن    ، جوب  ا بالو  مَّ ا   ا 

ن    ، ب  د  بالنَّ   ، أأو  جوب  الو    ث  حدي   ر  ظاه    ح  جَّ ر     :ني ع  أ    - ب  د  النَّ   ديث  ح   ر  ظاه    ح  جَّ ر    ا 

   أأنَّ   يان  ض  ت  ق  ي    ين  لذال   ديثين  الح  
 
   (د  كَّ ؤ  الم    ب  د  النَّ   باب    ن  ا م  ته  زال  ا

 .وحديث سلا الزور  ،يعني حديث النعلين

   ( ة  ر  د  والق   ر  ك  الذ     ع  م    ض  ر  ف    هي    :قال   ن  م م  نه   م  ف    ؛ ع  م  ال    ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  وم  ): قال 

 بمعنى شرط.   ؛فرض

 يعبرون بالفرض عن الشرط.   أأنهم  لحظ هنا 

  ن  م    ت  س  ي  ا  ول  ق  ل  ط  م    ض  ر  ف    هي    : قال    ن  م م  نه   م  و   ، ة  ر  د  الق    م  د  وع    يان  س   الن     ع  م    ة  ط  اق  س  ) قال: 

َّ   وط  شر      (لاة  الصَّ   ة  صح 

 ولكنها ليست شرطا  من شروط صحة الصلاة.   ؛هي واجبة :يعني

عيف  لة   أ  س  في الم    ع  راب   ل  و  ق    وهي  )  قال:    (؛ وهو ض 

 َّ  ضع ف هذا القول.  ، و القول الرابع م  ذكر في البداية ثلاثة أأقوال، وال ن ت

   ة  جاس  النَّ   نَّ ل  ) قال: 
 
َّ ا    (لاة  في الصَّ   ما ت زال  ن

نما ت زال في الصلاة(): قولهلحظ هنا   ماذا يعني بهذه الكلمة؟  ؛ لأن النجاسة ا 

 

 عن أأب سعيد الخدري رضي الله عنه. (650داود )(، وأأبو 11877أأحمد ) 1-



17 
 

الذين اس تدلوا على الشرطية كما ترون   ،رد بها على من قال بالوجوب دون الشرطية

يعني  ؛ دليل واحد ينفي صحة الصلاة بالنجاسة حتى ليس عندهم ول  ،اس تدلوا بالأوامر

ذا  )ل يقبل الله صلاة أأحدكم : في حديثمثلا  ما جاء  )ل صلاة   ، أأو:بالنجاسة( صلىا 

لكن   ؛نهىي خاص بالصلاة ل يوجد  ، أأو )ل تصلوا بالنجاسة(؛ بالنجاسة( صلىلمن 

 جاءت أأوامر، كيف يس تدلون بالأوامر على الشرطية؟ وكيف تثبت الشرطية أأصلا ؟ 

ثبات الشرطية في الأحكم؛  مسأألة (1) الشوكان في "الس يل الرار" لخص فقال كيفية ا 

هذا من  جعل )وطهارة البدن من حدث ونجس ممكن ال زالة( يعني: في المتن

فناك أأن الشرط هو ما يؤثر عدمه في عدم   :الشوكان قالفط، الشرو )وقد عر 

لكن الشاهد  ، تقدم معنا  ؛هذا تعريف للشرط ؛المشروط، ول يؤثر وجوده في وجوده(

ل بدليل يدل على أأن المشروط ي عدم بعدمه( :)فلا يثبت( أأي قوله: هنا  ؛  الشرط )ا 

ل بدليل يدل على أأن المشروط يعدم بعدم الشرط، يعني طهارة   يعني: فلا يثبت ا 

كيف   ؛ يوجد عندنا دليل يدل على فساد الصلاة بوجود النجاسة أأن  لبد  ،النجاسة

ما بعبارة مفيدة لنفي الذات أأو الصحة( نفي الذات :يثبت هذا؟ قال يقول  : أأن)وذلك ا 

أأي ل يقبل الله س بحانه وتعالى صلاة أأو ل تصح   : أأو نفي للصحة ،ل صلاة :لك

)أأو لمن فعل ،  قال )مثل أأن يقول ل صلاة لمن ل يفعل كذا(، هذا نفي للذات ،صلاة

 يفعل كذا، أأو ل تصح صلاة من  كذا أأو تقول ل تقبل صلاة من فعل كذا، أأو من لم

 .هذا مثال على نفي الذات ونفي الصحة  ؛فعل كذا، أأو من لم يفعل كذا(

 ؛هنا يس تدل الذين يقولون بالشرطية  ؛هذه محل الشاهد (وأأما مجرد الأوامر: )قال 

 .اس تدلوا بمجرد الأوامر

 

 ( ٩8)صطبعة دار ابن حزم   1-
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والواجب ما يس تحق فاعله   ،فغاية ما يدل عليه الوجوب ؛ وأأما مجرد الأوامر)قال: 

بل   ؛وذلك ل يس تلزم أأن يكون ذلك الواجب شرطا   ،الثواب بفعله والعقاب بتكه

هكذا يصح الاس تدلل على  ، و فلا ؛وأأما أأنه يلزم من عدمه العدم ،يكون التارك له أ ثما  

ذا كان النهىي عن ذلك  ،للبطلانالشرطية بالنهىي الذي يدل على الفساد المرادف  ا 

 ( خارج عنه ل لأمر   ،و لزئهأأ الشّء لذاته 

ثم ذكر أأنه ل يوجد ما يدل على الشرطية بناء  على ما ذكرنا في مسأألة الطهارة من  

ذا عرفت  هذا علمت أأن طهارة البدن من الحدثين( يعني الحدث   ؛ النجاسة لأنه قال: )ا 

وأأما طهارته من  ،ة بوجود الدليل المفيد للشرطيةالأصغر والأكبر )شرط لصحة الصلا

وفي بدنه نجاسة أأو ل تقبل   صلىفا ن وجد دليل يدل على أأنه ل صلاة لمن  ،النجس

وفي بدنه نجاسة أأو وجد نهىي لمن في بدنه نجاسة أأن يقرب الصلاة صلى صلاة من 

على كون  صح الاس تدلل بذلك  ؛وكان ذلك النهىي يدل على الفساد المرادف للبطلان

ل فلا  ؛طهارة البدن عن النجاسة شرطا  لصحة الصلاة  وليس في المقام ما يدل على   ،وا 

ل   ؛وأأن عامة عذاب القبر منه  ،فا ن حديث الأمر بالس تنزاه من البول ؛ذلك ليس فيه ا 

فيكون المصلي مع وجود النجاسة في بدنه أ ثما  ول تبطل   ؛الدللة على وجوب الاس تنزاه

 (.صلاته

وهو كلام علمي نفيس وتطبيق  "،الس يل الرار "هذا خلاصة ما ذكره الشوكان في 

فهذا دليل الذين قالوا بالوجوب ولم يقولوا  ؛للقواعد الأصولية على هذا التفريع

وهو دليل العذاب أأنهما يعذبان وهما ل   ؛عندهم دليل يدل على الوجوبف  ؛بالشرطية

ما شرط ،يثبت الوجوبوهذا يبطل السنية و  ؛ يعذبان في كبير أأو   ا  لكن الوجوب يبق  ا 

ل الأوامر ،ل هل الأوامر هذه  ؛الشرطية كما ذكر الشوكان ل يوجد دليل عليها ا 

 كافية؟ 
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نما ت زال في الصلاة هنا محل الشاهد    ؛ال ن من خلال ما ذكره المؤلف قال لأن النجاسة ا 

   سة.زالة النجا با   ر أأم كيف يقولون بالشرطية؟ يقولون جاء ؛عندهم في الموضوع

 الأمر وحده ل يكفي.    :قال الشوكان

ذا كان خاصا  بالصلاة  :فقالوا ذا كان خاصا  بالصلاة   - لحظ هنا  - ل الأمر ا  الأمر ا 

:  قال صلى الله عليه وسلملأن النبي  ؛يس تلزم النهىي عن الضد، والنهىي عن الضد هذا يقتضي الفساد

ذا  هل الأمر خاص بالصلاة أأم   ؛هذه حجتهم "؛من عمل عملا  ليس عليه أأمرنا فهو رد" ا 

 ل؟ هذا هو الفاصل في هذه القضية.  

 ما الدليل؟ ، أأن الأمر ليس خاصا  بالصلاة :الصحيح

نهما يعذبان وما يعذبان في كبير أأما أأحدهما فكن ل يس تنزه من : "نفس الحديثالدليل  ا 

في حديث الحائض أأنه في  نعم جاء  ،في الصلاة  لم يقل:هل قال في الصلاة؟  "البول

زالة النجاسة مأأمور بها في الصلاة، لكن أأيضا  مأأمور بها في   ،الصلاة نحن نسل   بأأن ا 

قالوا يوجد   ؛نقل بعضهم التفاق على خلاف هذا  ،غير الصلاة بهذا الحديث الذي معنا 

زالة النجاسة في الصلاة     .اتفاق على أأن الأمر با 

فتح "ذكر الحافظ ابن حجر في  ،ف ثابت موجودالخلا ؛ل يوجد اتفاق في الموضوع

أأن الأمر بالطهارة من النجاسة ليس   ؛ أأن هذا الحديث يدل على ما ذكرنا "الباري

ا  وليس خاصا   :وبناء على ذلك  ،خاصا  بالصلاة ذا  ل يس تلزم النهىي   ؛فا ذا كان الأمر عام  ا 

 فلا يبق  للقائلين بالشرطية حجة في هذه المسأألة.  ،فلا يدل على الفساد ؛عن الضد

 متى يكون قولهم قويا ؟ 

ذا صح ال جماع الذي نقل سابقا   زالة  ،يكون قولهم قويا  ا  أأو صح اختصاص الأمر با 

حتى   ا:وأأما قول الذين قالو  ،قويا   معندئذ يكون قوله؛ النجاسة في الصلاة خاصة
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فهذا قول ضعيف.   ؛فلا تصح صلاتهم ،أأيضا  هي في حقهم شرط الاهل والناسي

 لماذا؟ 

ديث سلا الزور والنعلين يدلن  فح ؛لأنه مخالف لحديث سلا الزور وحديث النعلين 

زالة النجاسة ليست شرطا  في حالة الهل وحال النس يان أأو عدم القدرة.   على أأن ا 

 حديث النعلين.  الهل والنس يان يدل عليه

 طيب هل يصح أأن نسمي الشّء شرطا  مع سقوطه في حال الهل والنس يان؟ 

ذا ثبت أأن الشّء يسقط في حال   هذه مسأألة حصل فيها خلاف بين أأهل العل، ا 

 هل يسم  شرطا؟ ؛ الهل والنس يان، وأأن الفعل يكون صحيحا  

تسقط نجدها ل  ؛ في هذا نزاع بين أأهل العل، لأننا لو نظرنا في الشروط والأركان

لذلك اختلف العلماء، وذكر هذا الخلاف ابن تيمية رحمه ؛ حتى في حال الهل والنس يان

ذكر   ،عند ذكره لشروط الصلاة في بداية كتاب الصلاة   "العمدة"الله في شرح 

نعم يسم  شرطا    :فبعضهم قال ؛الخلاف عند الحنابلة أأنفسهم وعند غير الحنابلة أأيضا  

مخالفة بعض الشروط في بعض   :والنس يان، وقالوا  حتى مع سقوطه في حال الهل

ل، الشرط عندنا  : والبعض ال خر قال ،الأحكم ل يلزم من ذلك أأل  تسم  شروطا  

   . قاعدته أأنه ل يسقط حتى في حال الهل والنس يان كالأركان والشروط الأخرى

قيقة ربما ا لى أأن الخلاف لفظي، لكن ح   ؛ابن تيمية ا لى هذايشير وهل الخلاف لفظي؟ 

ذا قلنا بأأنه ل يسم  شرطا  ول يكون شرطا  في حال سقوطه بالهل والنس يان، ربما  ا 

 .والله أأعل   .نجعل ذلك قرينة لرفع الشرطية عن هذا الحك

  :قولن: على كل حال أأرجح الأقوال في هذه المسأألة 
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سي، أأما في  القول بأأن الطهارة من النجاسة شرط في صحة الصلاة لغير الاهل والنا 

  ؛بالنجاسة جاهلا  لها أأو ناس يا  صلى يعني من  ؛فليست شرطا   ؛ حق الاهل والناسي

زالتها   صلىأأما من  ،فصلاته صحيحة فصلاته باطلة بناء  على هذا   ؛عالما  بها قادرا  على ا 

في حال  ؛قوي في الحالت التي ذكرنا، وهو قول  وهذا القول قول عند المالكية ؛القول

 .أأنه ثبت ال جماع أأو في حال اختصاص الأمر بالصلاة

هذا القول حقيقة تجتمع به الأدلة   ؛وهو القول بالوجوب وعدم الشرطية ،أأما القول الثان

  .لعدم ثبوت ال جماع، ولعدم اختصاص الأمر بالصلاة ؛وهو قوي ؛جميعا  

 هذا خلاصة ما عندي في الأمر. والله أأعل.  

والذي يرجح عندي ا لى ال ن هو ما ذكره الشوكان رحمه الله؛ أأذهب ا لى الوجوب ول  

  : نني أأوصي بما أأوصى به ابن عبد البر رحمه اللهأأ مع  ،أأذهب ا لى الشرطية

ل بطهارة ثوبهال   أأكثرهم على   لماذا؟ لأن العلماء ؛نسان ل يطمئن ا لى أأن صلاته صحيحة ا 

وأأيضا  التورع لدينك   ،فاطمئنان النفس والتورع ،هذا القول، والأدلة كما ترون تحتمل

فحاول جاهدا  أأل تصلي   ؛مطلوبة هنا في هذا الموطن ؛والاحتياط لعبادتك وطاعتك

ل وثوبك طاهر ذلك سبيلا ، ربما  ا لى وجسدك طاهر ما اس تطعت ،مكنك طاهرو   ،ا 

ليه عند المضائق ا لى ؛تحتاج ا لى هذا الفقه   . والله أأعل .الذي ذهبنا ا 

َّ   : نيع  أ    - قولة   ع  م    ير   الغ    ين    وب  نى  ع  الم    قولة   ع  الم    ة  باد  الع    ين   ب    ق  رَّ ف    ن  م    وكذلك   )قال:    ل  ع  ه ج  أأن

  ين   وب    ث  د  الح    ن  م    ة  هار  في الطَّ   د  الوار    ر  م  ال    بين   ق  رَّ ف    - جوب  الو    في باب    د  أ ك    قولة   ع  م    ير   الغ  

  (س  ج  النَّ   ن  م    ة  هار  في الطَّ   د  الوار    ر  م  ال  

ل يقبل الله صلاة أأحدكم أأذا أأحدث حتى   :يعني ؛الأمر الوارد في الطهارة من الحدث

 الأمر بالوضوء والأمر بالغسل.   :يعني ،يتوضأأ 
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شرطية  ،حتى في الهل والنس يان ل يسقط ،وأأنتم ترون أأن هذا شرط فلا يسقط

ففرق بين هذا وبين الأمر الوارد فيه الطهارة من  ؛الوضوء وشرطية رفع النابة كذلك

 النجس.  

  ن  حاس  م    ن  م    وذلك   ، ة  ظاف  النَّ ا  به    صود  ق  الم    أأنَّ   لوم  ع  م    س  ج  النَّ   ن  م    ة  هار  الطَّ   لأنَّ )  :قال

   ( لاق  خ  ال  

نهما يعذبان وما يعذبان في كبير"  :طبعا  هذا يرده حديث والعذاب ل يكون على   "،ا 

  .محاسن الأخلاق فقط

   (نى ع  الم    قولة   ع  م    ير   غ  ف    ؛ ث  د  الح    ن  م    ة  هار  وأأما الطَّ )قال:  

 .تعبدية

ا  به    أ  ط  و  ي    ن  أأ   ن  م    ك  ف  ن  ا ل ت  مع أأنهَّ   ، عال  في الن     م  لاته   ص    ن  م    ذلك  ب    ن  ت   ما اق    ع  م  ) قال: 

   ( جاسات  النَّ   ض  ع  في ب    سير  الي    ن  ع    و  ف  الع    ن  م    عوا عليه  جم   وما أ    ، ا  ب  ال  غ    جاسات  النَّ 

وهذا ل   ،طبعا  العفو عن اليسير والتخفيف فيه من باب الرخص لدفع المشقة والتعسير

فهذا القول قول ضعيف ل   ؛-والله أأعل - حكمينافي وجوب الأصل كما في كثير من الأ 

ليه    .والله أأعل والحمد لله .ينظر ا 

 ونكتفي بهذا.
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(            

 الدرس الخامس والأربعون 

 د... أأما بع ؛لحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل ا

وقفنا عند   "، وقدبداية المجتهد"ن من دروس شرح وربععنا اليوم الدرس الخامس والأ ف 

 .الباب الثاني من كتاب الطهارة من النجس

 .  جاسات  الن    واع  ن  أ    ة  ف  ر  ع  اني في م  الث    الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 

 ف    ؛ جاسات  الن    واع  ن  ا أ  وأأم  
 
 ( ة  ع  ب  ر  ا على أ  يانه  ع  أ    ن  قوا م  ف  ات    لماء  الع    ن  ا

لا ما دل   ؛يجب أأن نعلم أأولًا أأن الأصل في الأش ياء الطهارة  الدليل   فكل شيء طاهر ا 

  :وهذا لقول الل تبارك وتعالى  ؛هذا الأصل الذي يجب أأن ننطلق منه  ؛على نجاس ته

يعًا } ض  جَ   ا في  ال  ر  ل ق  ل كُ   م  ي خ  و  الذ   ولا يباح  ، فأأباح لنا الانتفاع بالأش ياء كلها ؛ {ه 

لا ب  هكذا قال بعض أأهل العلم.  ؛اهرطالانتفاع ا 

معلوم من كليات الشريعة  الأصل الطهارة كون  علم أأنا) : (1)الشوكاني رحمه الل وقال

المطهرة وجزئياتها، ولا ريب أأن الحكُ بنجاسة شيء يس تلزم تكليف العباد بحكُ،  

نا رسول  ، ولا س يما من الأمور التي تعم بها البلوى ،الأصل البراءة من ذلكو  وقد أأرشد 

ا لى السكوت عن الأمور التي سكت الل عنها وأأنها عفو، فا لم يرد فيه شيء   صلى الله عليه وسلمالل 

فليس لأحد من عباد الل أأن يحكُ بنجاس ته بمجرد رأأي   ؛من الأدلة الدالة على نجاس ته

   .ا لى أ خر ما ذكر  (فاسد أأو غلط في الاس تدلال..
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هذا أأصل صحيح ؛ صل في الأش ياء الطهارةفهذان دليلان ذكرهما أأهل العلم على أأن الأ 

ويحكُ عليه   ، أأن شيئاً نجسدعي بعد ذلك أأن أأي شخص يفنعلم ؛ ومنه ننطلق

 هذا الذي نريد أأن ننبه عليه بدايةً.    ؛يجب عليه أأن يقيم الدليل على ذلك ؛بالنجاسة 

عيانها على  أأ العلماء اتفقوا من هنا أأن  فالمؤلف يقول ؛ال ن نأأتي ا لى أأنواع النجاسات

فا هي   ؛دليل في هذا ناالا جماع عند؛ فأأش ياء هي نجسة بالا جماع ةأأربع : يعني ؛أأربعة

 أأم لا؟حقيقة ؟ وهل حصل فيها ا جماع ةهذه الأربع

 ( ائ   م  ب   س  ي  الذي ل    م  ي الد  ذ    وان  ي  الح    ة  ت  ي  م  ) قال المؤلف:  

   .هذا الأول 

  : قي ده بقيدين ؛ - ميتة الحيوان - الل الا جماع هنا في الميتةقي د المؤلف رحمه 

 هذا فيه نزاع س يأأتي.  ، و فأأخرج ما ليس له دم ؛الحيوان ذي الدم  :الأول

الذي يعيش في الماء   :يعني ؛ فأأخرج الحيوان المائ ؛ الحيوان الذي ليس بمائ :الثاني

 . لا جماع فيما ذكر بهذا القيدمحل ا جماع، اهذا ليس  ، و وهذا س يأأتي الكلام فيه ؛كالحوت

فهذا ؛ الحيوان الذي مات سواء كان من المباح الأكل أأو غير المباح  :ويعنون بالميتة

نقل  ، متفق على نجاس ته -والذي هو ميتة الحيوان ذي الدم الذي ليس بمائ - الحيوان

ذا د  : "ابن حزم والنووي، واس تدلوا على نجاس ته بحديث :الا جماع غير المؤلف  غ  ب  ا 

ذا يعني الحيوان  - يتة الحيوانف  ؛لكن الا جماع متحقق وصحيح ،(1)"الا هاب فقد طهر ا 

جمع على  ف -وليس المائ  ،والبري  ، الذي فيه دم :يعني ؛من ذوات الدم ، كان ميتاً 

 .نجاسة هذه الميتة
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   (ه  يات  ح    ب  ه  ذ  ت    أأن    ق  ف  ات    ب  ب  س    ي   أ  ب   ر  ي  ن   الخ    م  ح  وعلى ل  )قال:  

 نقل النووي عن ابن المنذر أأنه حكى الا جماع على نجاسة الخنير حياً وميتاً.  

)نقل ابن المنذر في  :(1) ولكن قال النووي  ؛ونقل ابن حزم وابن قدامة الا جماع عليه

ا جماع العلماء على نجاسة الخنير، وهو أأولى ما يحتج به لو ثبت   "الا جماع"كتاب 

أأفضل دليل يحتج به   وفه ؛لو ثبت عندنا الا جماع على نجاسة الخنير :يعني ؛الا جماع(

 .لو ثبت فعلًا الا جماع ولم يكن فيه خلاف هذا لكن ؛على نجاسة الخنير 

وليس لنا  )ا لى أأن قال:  ،(ياً لكن مذهب مالك طهارة الخنير ما دام ح النووي: )و  قال 

 . انتهى  المراد. (دليل واضح على نجاسة الخنير في حياته

هنا ينقلون عن مالك بأأنه يذهب   ؛يعني وهو ميت لا ا شكال أأنه نجس، لكن وهو حي

ذا ،ا لى أأنه طاهر وليس نجساً  د   فا  لاف الخ الا جماع حجة، لكن  منته؛ الأمرفا جماع  وج 

فالقول   ؛الظاهر أأن الا جماع غير متحقق والخلاف ثابتو ن مالك رحمه الل، محاصل 

بقول الل   - الجمهور أأي: - واواحتج ،بطهارة الخنير الحي قول المالكية وخالفهم الجمهور

 ف   ر  ي  ن   خ    م  ح  ل   و  }أ   :تبارك وتعالى
 
 والرجس يأأتي بمعنى النجس.  ،{س  ج  ر   ه  ن  ا

أأن النجاسة حاصلة   :منها ؛وقد اعترض المعترضون على هذا الاس تدلال باعتراضات

رادة أأكله لا وهو حي   : ومنها   ،أأن الرجس لا يكون بمعنى النجاسة ولا بد :ومنها  ،عند ا 

واحتجوا أأيضاً بأأن الكلب نجس    ،وأأش ياء كثيرة ؛ أأن الضمير لا يعود ا لى الخنير

أأما الكلب فيجوز عند  ؛أأن الخنير يحرم اقتناؤه ا منه ؛ير أأولى منه لعدة أأس بابوالخن 

هذه كلها   ؛ والخنير يجب قتله من غير ضرر، والخنير منصوص على تحريمه ، الحاجة

لم   أأصلًا بنجاسة   - كما تعلمون   - لكن الا مام مالك  ؛أأوجه هو أأولى فيها من الكلب لا ي س 
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ل  مون  ،الكلب بأأنه لا يلزم من تحريم   :فقالوا ؛ بنجاس ته أأجابوا بأأجوبة أأخرى والذين ي س 

فهناك أأش ياء محرم أأكلها ومحرم اقتناؤها وليست نجسة،  ؛ الأكل والاقتناء النجاسة 

ر  م اقتناؤه نجس.   ؛كالسم والأصنام وما شابه م نجساً، ولا كل ما ح  فليس كل محر 

هكذا قع دوا قاعدة   ؛بأأن الأصل في كل حي الطهارة :واس تدل المالكية على طهارته حي اً 

كونه حي اً فهو   :أأي ؛النجاسة عارضة، فطهارة عينه بسبب الحياة :قالوا، ومشوا عليها 

 طاهر، هكذا طرداً لقاعدتهم.  

ن كان الخلاف قويًا والل أأعلم.    ،لظاهر ال ية ؛الجمهورمع ب والظاهر أأن الصوا  وا 

ميتة   ؛ وهيعلى كل حال ال ن الا جماع متحقق في المسأألة الأولى التي ذكرها المؤلف

 .الحيوان ذي الدم الذي ليس بمائ

ن كان في حال موته   :وهي لحم الخنير ؛ والثانية الا جماع غير متحقق في حال حياته، وا 

ميتة الحيوان ذي   الذي هو لم يذكروا خلافاً، لكن في حال موته هو داخل في الأول؛

 . الدم الذي ليس بمائ

ذا    ، ت  ي   الم    أأو    ي   الح    ن  م    ل  ص  ف  ان    مائ    ب    س  ي  الذي ل    وان  ي  الح    ن  م    ه  س  ف  ن    م  وعلى الد  )قال:   ا 

   (اً ثير   ك    :ني ع  أ    ؛ اً فوح  س  م    كان  

دم الحيوان الذي ليس   ؛نفس الدم نجس  ؛واتفقوا أأيضاً على نجاسة الدم نفسه :يعني

ذا كان دماً مسفوحاً  ،بمائ وانفصل من الحي أأو الميت هذه الثالثة؛   ؛دماً كثيراً  :يعني ؛ا 

 الدم المسفوح يعني الكثير السائل.  

منهم الا مام أأحمد وابن حزم وابن عبد   ؛نقل غير واحد من العلماء الا جماع على نجاس ته

لا أأن النووي نقل الخلاف فيه عن بعض   البر والمؤلف والنووي وابن حجر وغيرهم، ا 
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أأنهم لا ي عت دُّ بهم في   ؛نفسه قد ذكر هذا النووي، و وهؤلاء لا عبرة بهم طبعاً  ،المتكلمين

ذاً لا اس تثناء ا لى ال ن ؛الا جماع والخلاف  . ا 

  لكن خالف في هذه المسأألة بعض المتأأخرين كالشوكاني وصديق حسن خان والألباني 

،  وقول بعدم نجاس ته ،ابن عثيمين له قولان في المسأألة؛ قول بنجاس ته ،وابن عثيمين

  لكن في غير، أأنه ليس نجساً واس تدل على ذلك بأأدلة "متعالشرح الم "الذي قرره في و 

أأنه   الش يخ ابن عثيمين رحمه الل من كتبه وفتاويه قرر هذا الموضع، في موضع أ خر

 . نجس

الألباني رحمه الل بفعل ابن مسعود أأنه نحر جزوراً فأأصابه من دمه   الش يخ واس تدل

. طبعاً وهذا صحيح ثابت عن ابن مسعود، لكن فيه ا شكال  ؛فقام وصلى وعليه دم

وصلاة بعض   ،خرى، كصلاة عمر رضي الل عنه بدمه لما طعنأأ أ ثار باس تدلوا بهذا و 

  ،هم واس تمر في صلاته وهو يصليالصحابة أأيضاً لما كان أأحد الصحابة يحرس وأأصابه س 

ل  ع  وف   ،ل الصحابي هذافع   :كما قال الحسن البصريو  ،وصلاة المسلمين بجراحاتهم

قرار من الشارع على هذا صلى الله عليه وسلمالصحابة أأيضاً في عهد النبي  لكن هذه الأدلة تحتمل  ؛ ا 

كانوا يفرقون  منه أأ فربما يقال أأن هذه ال ثار التي وردت ورد عن بعض الصحابة  ؛حقيقةً 

ما على أأن تكون تلك الدماء قليلة   ؛الدماء القليلة والدماء الكثيرة بين فحملوا هذه ال ثار ا 

في الصور التي فيها أأن الدم قليل مثل صلاة عمر رضي الل عنه لما خرجت دملة فقأأها 

لوجود   :فقالوا ؛ وأأما الدم الكثير كالطعن مثلًا وما شابه ،هذا دم قليل  ؛ وأأتم صلاته

لأنه معذور لا يمكنه وهو في صلاته وهو مطعون أأن   ؛تمر في صلاتهاس   ؛ عذر في هذا

  فيها. لذلك اس تمر ؛يتخلص من ثيابه أأو من دمائه ويوقفها 

هذا لأنه كان يرى اس تحباب التخلص من النجاسة في   : قالواف ؛ابن مسعودأأما و 

 هذه احتمالات كلها واردة.   ؛الصلاة ولم يكن يراها شرطاً 
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مًا ع لى   } قول الل تبارك وتعالى:واس تدل الجمهور ب ر  ح  لَ   م   
ا أُوحي   ا د  في  م  ق ل  لا  أ ج 

مًا  ي ت ةً أ و  د  لا  أ ن  ي ك ون  م   
ه  ا م  ع  اعِ   ي ط  ل    ط  قًا أُه  س  س  أ و  ف  ن ه  ر ج 

 
ن  ير  ف ا م  خ  ف وحًا أ و  ل ح  س  م 

فجعلوا الرجس بمعنى النجس، وجعلوا الضمير عائداً على جَيع    ؛{ل غ ير   اللَّ   ب ه  

 :فقالوا  ؛ وخالف ال خرون ،- يعني على الميتة والدم المسفوح والخنير - المذكورات

وهو    ؛والضمير يعود ا لى أأقرب مذكور ،جاسة المعنويةالرجس يحتمل أأن يكون معناه الن

 ولم يسل  موا بعودة الضمير ا لى الجميع.  ،فلم يسل  موا بمعنى الرجس ؛الخنير خاصة

وهو مأأمور   ؛لأنه مجمع على نجاس ته  ؛واس تدل الجمهور أأيضاً بالقياس على دم الحيض

 بغسله.  

د  هذا القياس بأأن دم الحيض يختلف عن الدم  فهو دم غليظ منتن له رائحة   ؛بصفاتهور 

  ؛ والأمر جاء بغسل دم الحيض خاصة ، أأشد نتانة ؛مس تكرهة يختلف عن الدم الطبيعي

 ففرق بينهما الشرع. 

لكن ؛ حقيقةً يوجد ضعف في الأدلة التي تدل على النجاسةو هذه بعض أأدلة الطرفين، 

لا ف ؛قلنا بنجاسة الدم ؛ا ن ثبت ،العبرة بثبوت الا جماع فالأدلة على نجاس ته   ؛لاوا 

لكن لا يوجد عندنا نقل صحيح عن أأحد من السلف قال بعدم   ،علمأأ ضعيفة والل 

فالأدلة التي ذكرها الاخرون أأيضاً   ؛وهذا كاف  للأخذ بهذا القول ؛نجاسة الدم المسفوح 

وفه م  الذين نقلوا الا جماع مقدم على فهمنا لتلك   ،تحتمل، وال ثار التي ذكروها تحتمل

  .هو الراجح ا ن شاء اللو  ؛لذلك نقول بنجاسة الدم المسفوح  ؛ل ثارا

   ( ه  ع  ي  ج  ر  و    م  د  أ    ن  اب    ل  و  على ب  )و قال المؤلف: 

ولحم   ،ميتة الحيوان  :اً هذه الرابعة مما اتفق عليه العلماء فيما يذكر المؤلف، ذكر أأربع 

 البول والغائط من ال دمي. :يعني ؛البول والرجيعال ن يذكر و  ،والدم المسفوح   ،الخنير
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؛  نقل غير واحد من العلماء الا جماع على نجاسة بول ابن أ دم الكبير الذي يأأكل الطعام

لكن كلامنا ال ن في الكبير الذي   ؛ يأأكل الطعام لأن الخلاف حاصل في الصغير الذي لم

وكذلك  ، ابن المنذر وابن حزم وابن عبد البر وابن قدامة والنووي :منهم ؛يأأكل الطعام

منهم ابن حزم وابن قدامة والنووي، والا جماع   ؛ نقلوا الا جماع على نجاسة غائط الا نسان

 صحيح في هذه المسأألة لا ا شكال فيه والحمد لله.  

  ؛بناءً على ما قاله المؤلفو وهي الأربعة التي ذكرها المؤلف،  ؛ هذه الصور المتفق عليها 

فيه خلاف، والراجح ما ذكروا من  ف  ؛الخنيرنحن نوافقه على أأنها متفق عليها ما عدا لحم 

ذاً هذه الأربعة الصحيح أأنها نجسة ؛نجاس ته  .ا 

   ( ثين  د   ح  الم    ض  ع  ب    ن  ع   لاف  خ    وفي ذلك   ؛  ر  م  الخ    ة  اس  على نج     هم   ث   ك  أ  و  )ثم قال بعد ذلك:  

،  ةلكن أأكث أأهل العلم على النجاس  ؛ فيه خلافف  ؛نجاسة الخمر علىنقل اتفاقاً ي  لم هنا 

ذاً لا ا جماع على نجاسة الخمر ؛أأثبت الخلاف في هذه المسأألةوالمؤلف  الخلاف   ؛ا 

ن قال البعض نقل بعضهم   ،بعض أأهل العلم الا جماع نقل حاصل بين السلف، وا 

القول بعدم نجاس ته قول  ،والا جماع غير صحيح؛ الا جماع لكن المؤلف لم يوافق على هذا

هو قول الشوكاني  ، و بن سعد والمزني وداود وجماعة غيرهمربيعة ش يخ مالك والليث 

المحققين   من وغيرهم  ،والألباني وابن عثيمين وش يخنا الوادعي من المتأأخرين هؤلاء جَيعاً 

 ذهبوا ا لى هذا.  

ن  عم  ل   سبب الخلاف قوله تعالى } س  م  م  ر ج  لا  ال  ز  اب  و  ال  ن ص  ي سِ   و  ال م  ر  و  م  ا ال خ  ن م 
 
ا

ان   ي ط  نجاسة الحس ية أأم النجاسة  ؛ ال { فهل المقصود بقوله }رجس{ النجسالش  

 المعنوية؟  
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  تهاهذه كلها نجاس  ؛- والأنصاب والأزلام الميسِ  - الأش ياء التي مع الخمر لو نلاحظ هنا

فلماذا الخمر وحده يكون نجاسة حس ية؟ والكلمة   ؛نجاسة معنوية وليست حس ية

مل على المعنيين هنا  ؛رجس : واحدة لأنها عائدة   ؛هل الرجس المعنوي أأم الحسي؟ لا تح 

 .على الجميع

: )ولا يظهر من ال ية  -رنجاسة الخموهو طبعاً يذهب ا لى   -(1) قال النووي رحمه الل

وكذا   ، ولا يلزم من ذلك النجاسة ،ن الرجس عند أأهل اللغة القذرلأ دلالة ظاهرة 

 الأمر بالاجتناب لا يس تلزم منه النجاسة(. انتهى .  

ليس فيها دليل على   ؛ قال: ال يةال ية: وهنا ف ن د النووي رحمه الل دليلين: الدليل الأول

)وكذا الأمر  :قال، لرجس هنا يأأتي بمعنى القذر عن أأهل اللغةلأن ا ؛ النجاسة

الاجتناب يدل على   هذا هل ؛لما أأمر الل س بحانه وتعالى باجتناب الخمر ،بالاجتناب(

يدل على التحريم، ولا يلزم من التحريم  ؛ بللا يدل على النجاسة ؛النجاسة؟ لا 

م الل س بحانه وتعالى أأش ياء كثيرة ليست نجسة.   ؛ النجاسة  حر 

،  )؛ قال: الخ ش ني ةواس تدل الذين يقولون بالنجاسة بحديث أأبي ثعلب : يا  ن بي   اللَّ   ق ل ت 

، أ ف ن أكْل   في  أ ن ي ته    ل  الك ت اب  ن  أ ه  م  م  ض  ق و  نا  ب أ ر 
 
يعني يعيشون بأأرض قوم أأهل  ( م  ا

ا ف لا  ت أكْل  وا ": صلى الله عليه وسلمفقال النبي  ،كتاب تم   غ ير  ه  د  ج  ن  و 
 
، ف ا ل  الك ت اب  ن  أ ه  ت  م  ك ر  ا ذ  ا م  أ م 

يه ا  كل  وا ف  ا و  ل وه  وا ف اغ س  د  ن  ل م  تَ  
 
ا يه ا، و  نا نجا  :وفي رواية"، ف  أأهل الكتاب وهم   ور)ا 

  (3) "الصحيحين"الحديث في و  (2) يطبخون في قدورهم الخنير ويشربون في أ نيتهم الخمر(

وأأكث طرق الحديث ليس فيها   ،من غير ذكر الخمر والخنير : يعني  ؛دون هذه الزيادة

 

  (2/564"المجموع" )  1-

   (3839أأخرجها أأبو داود ) 2-

 (. 1930ومسلم )(، 5478أأخرجه البخاري ) 3-
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ومع هذا فالعلة ليست النجاسة   ،وهذه الزيادة ضعيفة لا تصح   ،ذكر الخمر والخنير

كي لا يأأكلوا بقايا المحرمات الباقية في أ نية أأهل الكتاب مع   ل  س  بل الأمر بالغ   ؛هنا 

ذا :يعني؛ طعامهم أأتيت بالقصعة من أأهل الكتاب وفيها بقايا من لحم الخنير أأو بقايا   ا 

م الل س بحانه س تأأكل ف  ؛ت مباشرة فيها و طه، ثم  من الخمر أأو غير ذلك مما حر 

هكذا قال الذين لا يسل  مون   ؛بالغسل  ر  م  لذلك أُ  ؛الفضلات الموجودة فيها من المحرمات

 ة. بأأن الأمر بالغسل هنا لأجل النجاس 

بأأدلة؛ منها الأصل في الأش ياء الطهارة، ولا يوجد   الخمر الذين يقولون بطهارة واس تدل  

واس تدلوا أأيضاً بعدم أأمر   ،وهذا دليل قوي جداً   ؛دليل صحيح يدل على نجاسة الخمر

راقة الخمر في الطرقات ،بغسل الخمر صلى الله عليه وسلمالنبي  لما نزل تحريم الخمر أأراقها  ؛وكذلك با 

راقة  ،ما أُريقت في الطرقات ؛ المسلمون في الطرقات، ولو كانت نجسة ولا يجوز ا 

 .فيتنجس الناس بها  ؛النجاسات في الطرقات

حاصل بين    الخلاف بما أأن ف ،أأن الصواب مع من قال بطهارتها  :والظاهر والل أأعلم  

 .والحمد لله .فهذا هو الراجح ؛السلف

   (ل  سائ  م    ع  ب  س     ذلك    ن  م    د  واع  ، والق  ذلك     ير   فوا في غ  ل  ت  واخ  )قال المؤلف: 

 هذين القيدين حصل فيهم خلاف.   ؛قيدين ميتة الحيوان عندنا في مسأألة

  ة  ت  ي  وفي م    ، له    م  الذي لا د    وان  ي  الح    ة  ت  ي  فوا في م  ل  ت  اخ  ولى:  الُ   لة   )المسأ   :المؤلف فقال

   ( ة  ر  اه  ط    له    م  ما لا د    ة  ت  ي  م    ا لى أأن    م  و  ق    ب  ه  ذ  ف  ؛  ي   ر  ح  الب    يوان  الح  

 .ما لا دم له سائلأأي: 

   ( ر  ح  الب    ة  ت  ي  م    ذلك  وك  )قال: 
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  ر.حيوانات البح  :أأي ؛الميتة التي تكون في البحر :يعني

   ( ه  اب  صح  وأ   مالك     ب  ه  ذ  م    وهو  )قال:  

 .بأأن هذا كله طاهر ليس نجساً  :قالوا

   (ة  جاس  لها في الن   م  والتي لا د    م  الد    وات  ذ    ة  ت  ي  م    ين   ب   ة  ي  و  س  ا لى الت    م  و  ق    ب  ه  وذ  )قال: 

 .سواءً كان الميتة من الحيوان الذي له دم أأو الذي ليس له دم ؛ كلها نجسة :يعني

   ( ر  ح  الب    ة  ت  ي  م    ذلك     ن  وا م  ن  ث  ت  واس   )قال: 

وا ميتة البحر فقط بأأنها طاهرة ص   .خ 

لا    ؛ ي   ع  اف  الش    ب  ه  ذ  م    وهو  )قال:  ،  ل   الخ    ود  د    ل  ث  م    ؛ ة  ت  ي  م  ب    س  ي  ل    ه  على أأن    فاق  الات     ع  ق   ما و  ا 

   ( عومات  ط  في الم    لد   و  ت  وما ي  

ومثل هذه الحشرات    ،دود الخل ودود الجبن - كالدود الذي يكون في الجبن وما شابه 

نها  أأ على  - الاتفاق - هذه نقلوا الا جماع ؛الصغيرة التي تكون في بعض أأنواع الأطعمة

نها طاهرة ، جائزة هذه مس تثناة بالا جماع، لكن غير هذه في مذهب  ؛ ويجوز أأكلها وا 

 .الشافعي وعند الشافعية تعتبر نجسة

أأبي    ب  ه  ذ  م    ، وهو  له    م  ما لا د    ة  ت  ي  نوا م  ث  ت  واس    ، ر  ح  والب   البر      ة  ت  ي  م    ين   ب    م  و  ى ق  و  س  و  )  قال: 

  (نيفة  ح  

  ؛حنيفة يذهبون ا لى أأن ميتة البر وميتة البحر نجسةهؤلاء الذين هم على مذهب أأبي  

لا ما لا دم له  . ا 

هذا ما ذكره المؤلف من مذاهب في ميتة الحيوان الذي لا دم له، أأو يعبرون عنه بما لا  

 . ليس له دم يس يل كالذباب والعقرب والخنفساء ؛ نفس له سائلة
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- عزاه ابن تيمية للجمهور -أأن ميتته طاهرة على الل أأن جَهور العلماء ذكر ابن تيمية رحمه

  :فقالوا ؛وخالف في ذلك الشافعية(، 21/99" )مجموع الفتاوى" موجود في  ا؛ وهذ

لا ما وقع الاتفاق أأنه ليس بميتة مثل دود الخل وما يتولد في المطعومات كما قال   ؛نجس ا 

 .المؤلف رحمه الل

ن تولد من شيء نجس  فهو طاهر  ؛ وعند الحنابلة ا ن تولد من شيء طاهر مطلقاً، وا 

يعني مثلًا الدود الذي يتولد في  ،هذا المشهور عندهم؛ فهو نجس ؛فن  كصراصير الك  

لكن الذي يتولد في   ،لأنه تولد هناك اً؛ هذا يعتبر طاهر  ؛ الجبن أأو في الخل أأو ما شابه

  ؛هذا التفصيل عند الحنابلة  ؛هذا يعتبر نجساً   :قالوا ؛ أأماكن نجسة كالصراصير وما شابه

 . وما ليس له دم  ،هذا فيما له دم

وخالف في  ، وهذا مذهب الجمهور ؛أأنها طاهرة كذلك :ومذهب العلماء في ميتة البحر

ونقل البعض   ،ذلك بعض المالكية، وذكره المؤلف عن أأبي حنيفة سوى ما لا دم له

 .مس تثناة هذهف  ؛ الا جماع على طهارة ميتة السمك والجراد خاصة 

  .هذه المذاهب في المسأألة 

 هو سبب الخلاف؟  ما 

   ({ ة  ت  ي  الم    كُ   ي  ل  ع   ت  م  ر   }ح    : تعالى  وله   ق    هوم  ف  في م    م  ه  لاف  ت  اخ    : م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال: 

 .الميتة تشمل جَيع الميتات ؛ هذا لفظ عام؛ {ة  ت  ي  الم   كُ   ي  ل  ع   ت  م  ر   }ح  

   ( الخاصُّ   به    د  ي  أُر    العام     باب    ن  م    قوا أأنه  ف  ات    - ب  س  ح  يما أ  ف    - م  نه   أ    وذلك   )قال:  
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اً   ،ليست كل ميتة :يعني ن كان اللفظ عام  لا أأن المراد ليس العموم ؛ وا  لأنه قد حصل    ؛ا 

  ؛جماع على هذاالا  الاتفاق على أأن بعض الميتات جائزة يجوز أأكلها وهي طاهرة. حصل 

ذاً أأيُّ   ميتة المرادة؟ ا 

   (ر  ح  الب    ة  ت  ي  م    ذلك   ن  نى م  ث  ت  اس     ن  م    م  نه   م  ف    ؟ به    د  ي  ر  أُ   خاص    أأيُّ   :فوا ل  ت  واخ  )قال: 

لا ميتة البحر :فقال    . كل ميتة فهىي نجسة ا 

   (له    م  ما لا د  و  )قال: 

مة ما عدا ميتة البحر :يعني  .فهىي جائزة ؛وما لا دم له ،كل الميتاة محر 

  ة  ت  ي  م    ذلك    ن  نى م  ث  ت  اس     ن  م    م  نه   ، وم  ط  ق  ف    ر  ح  الب    ة  ت  ي  م    ذلك    ن  نى م  ث  ت  اس     ن  م    م  نه   وم  )قال: 

   ( ط ق  ف    له    م  ما لا د  

هم متفقون على أأن ال ية مخصصة   ؛طبعاً كل هذا تخصيص لل ية ،هذه هي المذاهب

 . هذا هو محل الناع ؟لكن ما الذي خرج وما الذي لم يخرج ؛وليست على عمومها 

 لماذا اختلفوا في هذا؟

  ليل  في الد    م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  هو س    نيات  ث  ت  س   الم    في هذه    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  )و  قال:  

   (صوص  خ  الم  

 ."الدليل المخصص: "ولعله يريد

   (له    م  ما لا د    ذلك    ن  نى م  ث  ت  اس     ن  ا م  أأم  ) قال: 

ما الذي دل على   ،تخصيص ال ية : - من ال ية طبعاً  - حجة الذين اس تثنوا ما لا دم له

 تخصيص ما لا دم له خاصة؟
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  باب  الذُّ   ل  ق  م  ب   ه  ر  م  أ    ن  عليه الصلاة والسلام م    ه  ن  ع    ت  اب  الث    ر  ث  ال    هوم  ف  م    : ه  ت  ج  ح  ف  ) قال:  

ذا و      (عام  في الط    ع  ق  ا 

  :قال صلى الله عليه وسلمأأن رسول الل  :عن أأبي هريرة "صحيح البخاري"حديث الذباب حديث في 

ناء أأحدكم فليغمسه كله ثم ليطرحه" ذا وقع الذباب في ا  فا ن في أأحد جناحيه شفاءً   ؛ا 

 لكن أأين محل الشاهد منه؟   ؛(1)"صحيح البخاري"هذا الحديث في  "،وفي ال خر داءً 

لا    لة   ع   لك  لذ    س  ي  ل  ، و  باب الذُّ   ة  هار  على ط   لُّ د  هذا ي  ف    :قالوا ) قال:   ( م  ذي د   ير   ه غ   أأن  ا 

  مجرد أأن تغمسه  يكون حاراً ساخناً بغمسه في الماء، ومن الماء ما  صلى الله عليه وسلم لأنه لما أأمر النبي 

كن أأن يكون الا ناء فيه ماء قليل  يمو   ،ناءلنجس هذا الا   ؛فلو كان نجساً  ،يموت فيه

ذاً جداً  كيف  ؛وغير الذباب ،هذا في الذباب ؛ هذا يدل على أأن الذباب ميتته طاهرة؛ ا 

 شملتم كل ما ليس له نفس سائلة؟  

 ما هي؟  ؛بالعلة هنا في طهارة ميتة الذبا ،بالقياس

لا أأنه غير ذي دقالوا: ): قال نظروا في   ،فقط هذه العلة الوحيدة؛ (موليس لذلك علة ا 

لا هذه ؛العلة   ؛فأألحقوا به كل ما ليس له نفس سائلة؛ فا وجدوا علة مؤثرة بالفعل ا 

  .هذه حجتهم ؛وجعلوا ذلك مخصصاً لل ية ،أألحقوها بالذباب

   ( باب  بالذُّ   هذا خاص    أأن    ه  د  ن  ع  ؛ ف  يُّ ع  اف  ا الش  وأأم  )قال:  

ذاً لم   ؛هذا يعتبر نجساً   ؛الشافعي الذي خالف في هذه المسأألة وقال ما لا دم له سائل ا 

 .يوافق على الاس تدلال بهذا الحديث

 

-1 (5782)    



14 
 

  ؛لأن العلة عنده مختلفة ؛العلة ولا ق ب ل أأن يقاس على الذباب غيره فالشافعي لم يقبل

   .لذلك ما ق ب ل هذا القياس؛ العلة عنده خاصة بالذباب

ذاً ما  هل العلة هي كون الذباب لا دم له سائل   ؛هو سبب الخلاف الأصلي؟ العلة ا 

 فنلحق به غيره؟ أأم أأن العلة شيء أ خر؟  

 لماذا؟  (وأأما الشافعي فعنده أأن هذا خاص بالذبابال؟ قال: ) نسمع ماذا ق

 "   :عليه الصلاة والسلام  لقوله   ) قال: 
 
 في    ن  فا

 
  ( " خرى دواءً وفي الُ   ، داءً   ه  ي  اح  ن  ج    ىد  ح  ا

في  "وفي رواية:  شفاء"، في أأحد جناحيه داء وفي الأخرى" يعني جعل العلة هذه؛ 

وجاء باللفظ الذي ذكرته   ،هكذا لفظ الحديث ،"خرى دواءأأحد جناحيه داء وفي الأ 

 . (1) ءالمهم واحدة داء والثانية دوا ؛ سابقاً 

ن  و  و  )قال:     ة  ت  ي  الم    ن  ضي أ  ت  ق  ي    تاب  الك    ر  ظاه    ن  أ  ب   : الحديث    ن  م    هوم  ف  هذا الم    يُّ ع  اف  الش    ه 

   (مات  ر  ح  الم    واع  ن  أ    ن  م    عان  و  ن   م  والد  

 .اً وذكرهما اثنين وليس واحد ؛والدملأنه ذكر في القرأ ن الميتة 

  ، فاق  بات     كل   ال    باح  الم    يوان  في الح    ، وذلك  ة  ت  ي  الم    وهي    ؛ ة  ي  ك  ذ  الت    فيه    ل  م  ع  ما ت  ه  د  ح  أ  ) قال: 

   قال   ي  تّ  ما ح  نه   ي  ب    ع  م  يج     أأن    وز  يج    ف  ي  ك  ف    ؛ ق  تر   ف  ما م  ه ك   ح  ف    ؛ ة  ي  ك  ذ  الت    فيه    ل  م  ع  لا ت    م  والد  
 
  ن  ا

   (ى ر  كما ت    ي  و  وهذا ق   ؟ة  ت  ي  الم    يم   ر  تح     ب  ب  س    هو    م  الد  

 .هذا تقوية من المؤلف لكلام الشافعي رحمه الل 

 

اءً لفظ: " 1- و  ر  د  في  ال  خ  اءً، و  ي ه  د  ن اح  د  ج  ن  في  أ ح 
 
 (. 7572) "؛ أأخرجه أأحمدف ا
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 ف  ) قال: 
 
  وان  الحي    ن  ع    ة  ي  م  ر  الح    ع  ف  ت  ر  ت    ت  لما كان    ؛ ة  ت  ي  الم    يم   ر  في تح     ب  ب  الس    هو   م  الد    كان   و  ل    ه  ن  ا

ن    ة  ي  ل   الح    ت  وكان    ،ة  كا  ذ  الم    ن  ع    د  ع  ب   ل  ص  ف  ن  ي    م  الذي ل    م  الد    ة  ي  م  ر    ح  ق  ب  ت  و    ،كاة  بالذ     د  ج  و  ما ت  ا 

   (ه  ن  ع   م  الد    صال  ف  ان    د  ع  ب  

   .هو سبب التحريم وجود الدم في الميتة أأن :يقول أأولئك

  ،يخرج منها الدم - المذكاة يسال منها الدمال ن لماذا حلت المذكاة وحرمت الميتة؟ لأن 

قوا بين ما له دم سائلة وما ليس    ؛يبق  الدم محبوساً فيها ف  ة؛أأما الميت هذا قول الذين فر 

 . له دم سائلة

لما كانت ترتفع الحرمية عن  ) كان هذا هو السبب في تحريم الميتة لو : هؤلاء قالوا

نما توجد  الذي لم ينفصل بعد الذكاةالحيوان بالذكاة، وتبق  حرمية الدم  ، وكانت الحلية ا 

   بعد انفصال الدم عنه(

ذا ار    ه  لأن  ) قال:  ب   ب  ب  الس    ع  ف  ت  ا  ت ف ع  الم س     (ب  ؛ ار 

ذا ارتفعيعني    .الذي هو التحريم ؛ارتفع المسببالذي هو السبب؛  هو الدم : ا 

ن    ؛ ةً ور  ضر    ه  ي  ض  ت  ق  الذي ي  ) قال:     ه  لأ
 
   (ب  ب  الس    د  ج  و   ن  ا

   .الذي هو الدم

   ( ب  ب   س  والم  ) قال:

   .التحريم

   (اً ب  ب  س    هو    له    س  ي  ل  ف    ؛جود  و  م    ير   غ  )قال: 

ن خرج منها الدم لكن يبق  في  :يريد أأن يقول :يعني لأنك عندما تذكي الشاة حتّ وا 

فالدم ما زال   ؛ داخلها دم، فا ذا كان السبب وجود الدم هذا في جعلها حلالًا أأو حراماً 
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وما   ،وهو سبب التحريم فكيف صارت حلالاً  ؛ رج كله؛ لم يخموجوداً في المذكاة أأيضاً 

 .زال موجوداً؟ هذا معنى ما يريد أأن يقوله

ذا ار    ه  أأن    :ذلك    ثال  م  و  )ال: ق    ع  ف  ت  ر  ي    أأن    ةً ور  ضر   ب  ج  و    ؛ب  ن  الع    صير  ع    ن  م    ريم  ح  الت    ع  ف  ت  ا 

 
 
   ؛ كار  س  الا

 
   أأن    د  ق  ت  ع  ا ن  ن  ك    ن  ا

 
   (ريم   ح  الت    ب  ب  س   هو    كار  س  الا

ذا قلنا  ل  ها :فا  المذكاة ا لا بخروج الدم   فلا تحلُّ  ،وجود الدم في المذكاة هو المانع من ح 

ل ها  ؛وخروج الدم كاملاً  ة،فوجود الدم يبقيها محرم ؛ كاملًا ولابد لكن مع بقاء بعض   ،يح  

ذاً ليس هو السبب في حلها وتحريمها  ؛ الدم وصارت حلالاً  هذا معنى ما يريده المؤلف   ؛ا 

بأأن السبب والمسبب لا يتخلف أأحدهم عن ال خر وجوداً   :فيريد أأن يقول ؛رحمه الل

ذا وجد أأحدهما في المذكاة التي   : أأي ؛ وهذا غير متحقق هنا   ؛وجد ال خر ؛وعدماً، فا 

ذاً فليست هذه  ؛بالتذكية والدم باق  فيها على ما ذكره هو  ت  بقي فيها الدم، وقد حل   ا 

   . هي العلة

دم مسفوح والمراد بأأنه العلة، ودم غير مسفوح   :لدم نوعان ولكن يجاب عن هذا بأأن ا

اً  م  د   و  }أ   :والدليل قوله تعالى ،بل معفو عنه  ؛ فهذا ليس محرماً  ؛وليس هذا العلة

   .فلا يصح جعلهما واحداً  ؛ففرق الشرع بين الدمين ؛اً{ح  و  ف  س  م  

ما أأنهر الدم وذكر  " :صلى الله عليه وسلمقول النبي  ؛والدليل على أأن تحريم الميتة من أأس بابها بقاء الدم 

نهار الدم سبب في حل   "ما أأنهر الدم" :فقوله "فكل ؛اسم الل عليه دليل على أأن ا 

نهاره سبب في حرمتها  ،الذبيحة  فوجود السبب مؤثر في حلها وتحريمها. ؛ وعدم ا 

ذا كان كذلك(1)قال  ؛ولابن تيمية رحمه الل هنا كلام طيب نفيس علة   أأن   لم   ع   ؛: )وا 

ذا   نما هو احتباس الدم فيها، فا لا نفس له سائلة ليس فيه دم سائل، فا  نجاسة الميتة ا 

 

 (. 99/ 21مجموع الفتاوى )  1-
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أأن الل   :مات لم يحتبس فيه الدم فلا ينجس( ا لى أأن قال: )ومما يبين صحة قول الجمهور

نما حرم علينا الدم المسفوح     حي   و  ما أُ ي  ف   د  ج  لا أ   ل  }ق   :كما قال تعالى ؛س بحانه وتعالى ا 
 لَ   ا

لا    ه  م  ع  ط  ي   اعِ   على ط   اً م  ر  ح  م     غير فا ذا عفا عن الدم ،{اً فوح  س  م   اً م  د   و  أأ  ةً ت  ي  م   ن  كو  ي   ن   أ  ا 

ق بين الدم الذي يس يل وبين غيره، علم أأنه س بحانه فر   ؛المسفوح مع أأنه من جنس الدم

، ويأأكلون  ولهذا كان المسلمون يضعون اللحم في المرق وخطوط الدم في القدور بين   

كما أأخبرت بذلك عائشة رضي الل عنها، ولولا هذا   صلى الله عليه وسلمذلك على عهد رسول الل 

نفه أأو  أأ والل تعالى حرم ما مات حتف  ،لاس تخرجوا الدم من العروق كما يفعل اليهود

  صلى الله عليه وسلموحرم النبي  ،فحرم المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة ؛ بسبب غير جارح محدد

نما هو سفح   ،نه وقيذ دونما صيد بحدها   :وقال ،بعرض المعراض  د  ما صي   والفرق بينهما ا 

فح بوجه   ،فدل على أأن سبب التنجيس هو احتقان الدم واحتباسه ؛الدم ذا س  وا 

فا ن التحريم   ؛ن جهة أأخرى كان الخبث هنا م ؛خبيث بأأن ي ذكر عليه غير اسم الل

يكون تارة لوجود الدم وتارة لفساد التذكية كذكاة المجوسي والمرتد والذكاة في غير المحل(  

 .وهو كلام نفيس كاف  في المراد والحمد لله  ؛انتهى  المراد من كلامه رحمه الل

؛ الخلاف  هو الخلاف في العلة، وقد ذكر أأهل العلم أأكث من علة  سببه  على كل  

وبعضهم جعل العلة مركبة، والذي يظهر أأن الصواب هو ما قاله ابن   ،لحديث الذباب

ليه الجمهور، والل أأعلم    .تيمية وذهب ا 

قال:   - هذا بالنس بة لمن اس تثنى ما لا دم له سائلة   - قال المؤلف رحمه الل بعد ذلك 

 ف    ؛ر  ح  الب    ة  ت  ي  م    ذلك     ن   م  نى  ث  ت  اس     ن  ا م  وأأم  ) 
 
  ن  م    في ذلك     ت  اب  الث    ر  ث  ا لى ال    ب  ه  ذ    ه  ن  ا

   (ر  جاب    ديث  ح  

، وأأنهم أأصابهم  هو الذي فيه أأنهم: حديث جابر ،  وع شديدجكانوا بالساحل نصف شهر 

فأأكلوا منه نصف   ،فأألق  لهم البحر دابة يقال لها العنبروكانوا جيشاً؛ فروا بالبحر؛ 
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  ، رزقاً أأخرجه الل ؛كلوا" ؛وأأخبروه بهذا فقال صلى الله عليه وسلمشهر، ثم بعد ذلك رجعوا ا لى النبي 

فهل معكُ من لحمه   ؛ هو رزق أأخرجه الل لكُ: "، وفي رواية "أأطعمونا ا ن كان معكُ

 وهو متفق عليه  .منه فأأكله صلى الله عليه وسلمفأأرسلنا ا لى رسول الل   :قال ؟"شيء فتطعمونا

  ر  ح  الب    ماه  الذي ر    الحوت    ن  وا م  كل  أ    م  أأنه    ه  ي  وف  )قال المؤلف بعد أأن ذكر حديث جابر: 

ل    ن  س  ح  ت  اس   ف    ؛صلى الله عليه وسلم الل    رسول   ذلك  بروا ب  خ  أ    م  وأأنه    ،ه  ن  دوا م  و  ز  ت  و   ، اً م  يا  أ   ع    :م  ه  ل  أ  س  و   م  ه ف 

   ( ء  شي     ه  ن  م    ي  ق  ب    ل  ه  

   .(1) "الصحيحين"في  ؛ وهوتصريح بأأنه أأكل منه عليه الصلاة والسلام الحديث في بل

ز    م  ل    ه  ن  على أ   ليل  د    و  وه  )قال المؤلف:     (م  نه   ع   اد  الز    روج  خ    ة  ور  ضر     كان  م  ل    م  ه ل   يج  و  

يدل على أأنهم لما   ؛هل بقي منه شيء :أأو قوله لهم ،منه صلى الله عليه وسلمأأكل   النبي  :يعني يقول هنا 

لأنهم لم يجدوا شيئاً   ؛ليس من باب الضرورات : أأي ؛أأكلوا منه ليس أأكل  ضرورة

نما أأكل  النبي   ؛لا ؛يأأكلونه وليست المسأألة مسأألة   ،منه أأيضاً يدل على الجواز صلى الله عليه وسلموا 

 .ضرورة

   ( " ه  ت  ت  ي  م    لُّ الح    ، ه  اؤ  م    هور  الط    هو  "   : عليه الصلاة والسلام له   و  ق  ضاً ب  وا أأي  جُّ ت  واح  )قال:  

ل  ميتة البحر اهذ هما حديثان واضحان   ؛- هذا الحديث وهذا الحديث  - كله يدل على ح 

 بعض العلماء  فالخلاف في هذه المسأألة خلاف ضعيف حقيقة، حتّ فسِ   ؛في الدلالة

غير واحد من  هفسِ  ؛ {ه  ام  ع  ط  و   ر  ح  الب   د  ي  ص    كُ   ل    ل  ح  }أُ  :{ المذكور في ال يةه  عام  }ط  

   .خالف في هذا أأبو حنيفةو  ،بميتته : السلف رضي الل عنهم 

 (  ر  ث  على هذا ال    ال ية    وم  عم   ح  ج  ر  ف    ؛نيفة  ا أأبو ح  )أأم  : المؤلف قال

 

   (.1935ومسلم ) (، 4362البخاري ) 1-
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   .لماذا؟ ال ن يريد أأن يخمن ما السبب ؛يعني ما قب ل هذا التخصيص على هذا الأثر

م   قال     (نون  ظ  م    ر  ث  وال   ، ا به    طوع  ق  م    ال ية    ا لأن  )ا 

ن قلنا بهذا الكلام الذي يذكر هنا  ن كانت ال ية مقطوع، فنقول و ا  لا شك في    - بثبوتها  اً ا 

-بالا جماع - عموم ال ية مخصوص بالاتفاق  ؛لكن من ناحية أأخرى العموم مخصوص - ذلك

ص بعد ذلك مم ؛ ذاً ما الذي يخص  صا  ذاً   ؛هذا مظنون وليس مقطوعاً به ؟ا لا يخص  ا 

النظر ا لى فمظنون وليس مقطوعاً به،  عموم ال يةفي  ا ولهفدخ أأين الا شكال في الأمر؟  

ال ية أأيضاً في دلالتها  ف ،حتّ لو كان الأثر مظنوناً   ،ليس محله هنا  ومظنوناً  اً مقطوعكونه 

هذا لو نظرنا ا لى مسأألة  ؛أأيضاً  قطعياً ما يدخل في ال ية وما يخرج مظنون وليس  على

 .ظنيالو  القطعي

م  )قال:      (ر  جاب    ديث  ح   : أأعني  ؛ م  ه  ل    ة  ص  خ  ر   ذلك    ن  ى أ  أ  ر   ه  ا لأن  وا 

فلا يصح أأن نقول هو رخصة لجابر ومن معه لأجل   ؛أأكل منه أأيضاً  صلى الله عليه وسلملكن النبي 

فالتخصيص   ؛وقال لهم بأأنه أأكل  طيب حلال  ،أأكل منه وطلب صلى الله عليه وسلمفالنبي  ؛الضرورة

   .صلى الله عليه وسلم  هنا ينقضه أأكل   النبي

ا لى    به    ر  ح  الب    ي  م  ر   وهو   ؛ ب  ب  س  ب    مات    الحوت    كون  ي    أأن    ه  د  ن  ع    ل  م  ت  اح    ه  ن  ل    أأو  ) قال: 

   ( ج  خار   ب  ب  س    ير   غ   ن  م    ه  س  ف  ن   قاء  ل  ت    ن  م    ما مات    هو   ة  ت  ي  الم    لأن    ؛ل  اح  الس  

ل  يس تفصل ولم لم  صلى الله عليه وسلمبما أأن النبي  ، وسواءً كان من سبب خارج أأو سبب داخل يفص  

ذاً انتهى  الأمر ؛ما قال هذا لأنه كذا ولأنه كذاأأصلًا، و  في الحديث فلا داعي لهذه  ؛ا 

 التفصيلات التي لا وجه لها حقيقةً.  

ليس فيه   عام هذا  "هو الطهور ماؤه الحل ميتته" :فالحديث ال خر ؛ ثم لو سل منا بهذا

 .التفصيل الذي ذكروه
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  :في قوله تعالى   مير  الض    ة  د  و  ع    مال  ت  اح    وهو   ؛ ر  أ خ    ب  ب  ضاً س  في هذا أأي    م  ه  لاف  ت  ولاخ  )قال:  

  ن  م  ف    ، ه  س  ف  ن   د  ي  على الص    أأو    ر  ح  على الب    عود  ي    أأن    : أأعني  ؛ { ة  ار  ي  لس   ل  و    كُ   ل    اً اع  ت  م    ه  عام  ط  }و  

  ل  الذي أُح    هو   : قال   ؛د  ي  على الص    ه  عاد  أ    ن  م  و    ، افي   الط    هو   ه  ام  ع  ط    : قال   ؛ ر  ح  على الب    ه  عاد  أ  

  ريم  تح     فيه    د  ر  و    ر  ث  أ  ب    لك  كوا في ذ  س  م  اً ت  ض  ي  أ    الكوفيين    ن  أ    ع  م    ،ر  ح  الب    د  ي  ص    ن  م    ط ق  ف  

   ( عيف  ض   هم   د  ن  ع   و  ه  و   ؛ ك  م  الس    ن  افي م  الط  

لم  والحمد لله ،يعني الحديث ضعيف لا يثبت   ؛وهذا الكلام الذي ذكروه كله لا يس 

 الأمر واضح في هذه المسأألة لا تحتاج ا لى كثة كلام فيها والل أأعلم.   

 نكتفي بهذا القدر. و الحمد لله 
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(            

 والأربعون  سادس الدرس ال 

 د... أأما بع ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وقفنا عند   "، وقدبداية المجتهد"ن من دروس شرح وعنا اليوم الدرس السادس والأربعف 

وهي مسأألة  ؛ المسأألة الثالثة من مسائل الباب الثاني من كتاب الطهارة من النجس

 .أأجزاء الميتة

م )قال المؤلف رحمه الل:  م   واع  ن  فوا في أ  لم تم ما اخ  كم وم   :الثانية   لةأ  س  الم م كم   ؛ات  تم ي  الم وا في  ف  لم تم اخ    ذل 

   (ة  تم ي  مم   ه  ن  أ    ه  ي  لم وا عم ق  فم ما ات    زاء  ج  أ  

هل  ؛  نجسة ةعلمنا فيما تقدم أأن الميت، وقد المسأألة في بيان حكم أأجزاء الميتة : هذهيعني

لميتة بكل أأجزائها هي  أأن اأأم  ؟يوجد بعض أأجزاء من الميتة هو طاهر وليس بنجس

 نجسة؟ هذه مسأألتنا. 

لعمومات تدل على    ؛أأن الميتة كلها محرمة وأأنها نجسة :ظاهر الآية وظاهر النصوص

 .فهل يوجد ما يدل على اس تثناء؟ هذه مسأألتنا  ؛هذا

لكن الآن كلامنا فيما نحن   ؛وتقدم الكلام فيه ،يوجد خلاف في أأنواع الميتات طبعا  

هذا هو الذي يهمنا الآن؛ هل أأجزاؤه    ؛نه ميتة بأأ أأو ما اتفقوا عليه  ، ندين الل بأأنه ميتة

  والتي لا تعتبر ميتة؟  ،كلها نجسة أأم لا؟ فا أأجزاؤها التي تعتبر ميتة

فنقل الاتفاق على أأن   ؛ اللحم والعظم والشعر :تحدث المؤلف عن ثلاثة أأجزاء من الميتة

 .ونقل الخلاف في عظم الميتة وشعرها  ، فهو محرم ونجس ؛لحم الميتة يعتبر ميتة

م ذم وم ): لقا  م   زاء  ج  أ    ن  م    مم اللح    ن  وا على أ  ق  فم ات    م  نه   أ    ل     ( ة  تم ي  مم   ة  تم ي  الم
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ذا  اللحم ميتة فيحرم  .هذا بالنس بة للحمها   ؛ منته   ؛ الأمرنجسهو و  ،ا 

   (ة  تم ي  مم   رم ع  والش    مم ظ  العم   ن  ا لى أ    ي  ع  اف  الش    بم هم ذم فم   ؛ ر  ع  والش    ظام  وا في الع  ف  لم تم واخ  )قال: 

ذا  عند الشافعي العظم والشعر   .لحممثل الا 

   (ة  تم ي  مم ب    ا سم ي  ما لم نه   ا لى أ    ة  فم ي  ن  أأبو حم   بم هم ذم وم )قال: 

 ،عند أأبي حنيفة العظم والشعر ليسا داخلين فيما حرم الل س بحانه وتعالى من الميتة

 .وليسا نجسين

م  ق  ر  فم ل  ل    مال     بم هم ذم وم )قال:  م ب    :فقالم   ؛م  ظ  والعم  ر  ع  الش    ين 
 
  ر  ع  الش    سم ي  لم وم  ، ة  تم ي  مم   مم ظ  العم   ن  ا

 ( ة  تم ي  مم 

 : مذاهب العلماء في الشعر والعظم

  ة.نبدأأ بمذاهب العلماء في شعر الميت :أأولا  

في الانتفاع بشعور الميتة وأأصوافها  أأهلاختلف ): (1)قال ابن المنذر رحمه الل

 ،معروف يكون على الش ياه :صوفوال  ،الذي يكون على الا بل : الوبر (وأأوبارها 

 .يكون على بعض الحيوانات :والشعر

 .الشعر والصوف والوبر  (فأأباحت طائفة  الانتفاع بذل كله)قال:  

وبه قال حماد بن أأبي   ،ومحمد بن سيرين ،الحسن البصري :وممن أأباح ذل) :قال 

ذا غ س   ؛سليمان ،ا  كان أأصحاب عبد الل يرون أأن غسل صوف الميتة  : وقال الأعمش لم

 

   (2/404"الأوسط" ) 1-
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سحاقأأ وبه قال مال بن  ه،طهور وقال  ،يغسل  : وقالوا ؛ نس والليث بن سعد وأأحمد وا 

 الريش والعصب والصوف ذكي كله(.  : الأوزاعي

  ، وذكروا عن عطاء كراهته ،واختار ابن المنذر أأنه ليس بميتة ،وأأجاز أأبو حنيفة بيعه

هذا بالنس بة لشعر ؛  روي عن أأحمد ما يدل على أأنه نجسو   ،وعن الشافعي نجاس ته

 .الميتة

عطاء وطاووس والحسن  :وأأما مذاهب العلماء في العظم؛ فكمر ه الانتفاع بعظام الفيلة

والقول بنجاسة العظم مطلقا  هو مذهب مال  ،البصري وعمر بن عبد العزيز

سحاق  ليه ذهب ابن المنذر ،والشافعي وأأحمد وا     .وا 

عروة بن الزبير ومحمد بن سيرين والحسن البصري في قول  : ورخّص في عظام الفيلة 

 وابن جريج أأيضا .   ،أآخر له

ه لجمهور واختاره ابن تيمية وعزا ،الثوري وأأبو حنيفة :ورخ ص في عظم الميتة مطلقا  

 .السلف

)أأما عظم   :في بيان مذاهب أأصحاب المذاهب الأربعة في هذا (1) قال ابن تيمية رحمه الل

ففي هذين   ؛الميتة وقرنها وظفرها وما هو من جنس ذل كالحافر ونحوه وشعرها ووبرها 

  :النوعين للعلماء ثلاثة أأقوال

 وذل رواية عن أأحمد.  ،كقول الشافعي في المشهور عنه ؛نجاسة الجميع : أأحدها 

وهذا هو المشهور من ؛  ن العظام ونحوها نجسة والشعور ونحوها طاهرةأأ  : والثاني

 مذهب مال وأأحمد.  

 

   (97، 96/ 21"مجموع الفتاوى" ) 1-
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وهو قول في مذهب مال وأأحمد(. انتهى    ،كقول أأبي حنيفة ؛أأن الجميع طاهر  : والثالث

 . المراد من كلام ابن تيمية رحمه الل

وشعور وأأصواف وأأوبار   ،مذاهب العلماء في هاتين المسأألتين؛ مسأألة عظام الميتة هذه

 .الميتة

م ف    م  ه  لاف  ت  اخ    هوم   ؛م  ه  لاف  ت  اخ    ب  بم سم وم )قال المؤلف رحمه الل:    ن  م    ياة  الحم   ليه اس   عم   ق  ل  طم ن  يما ي

   ( ضاء  ع  ال    عال  ف  أ  

هل في   ؛هذا هو سبب الخلاف ؛العضو الذي يقال فيه بأأنه حي أأو ليس بحي :يعني

 الشعر حياة أأم ليس فيه حياة؟ هل في العظم حياة أأم ليس فيها حياة؟  

أأم ليس فيه حياة؟ وما المقصود  ؟يموت معها  ؛فعندما تموت الميتة ،قلنا بأأنه حي

  بالحياة؟

ن  ة  يا الحم   عال  ف  أ    ن  م    ي هوم ذّ  غموالت   وم م  الن    ن  ى أ  أ  رم  ن  مم فم ) : قال  ذا    ظامم والع    رم ع  الش    ؛ قال: ا  ا 

   (ة  تم ي  مم   فهىيم   ؛ذي غم والت    مو الن    ت  دم قم فم 

فهذا عنده كل ، الحياة نوعان كما س يأأتي معنا ا ن شاء الل من كلام ابن تيمية رحمه الل

  .ما ينمو ويتغذى ففيه حياة

م ه  أأى أأن  رم  ن  مم وم )قال:   لا    ياة  الحم   اس     ق  ل  طم ن  لا ي ن    : قال   ؛سّ   على الح  ا    ظامم والع    رم ع  الش    ا 

م   قم ر  فم   ن  مم وم   ، لها   س  ا لا ح  نه  ل    ؛ ة  تم ي  مم ب    ت  سم ي  لم    ب  ج  و  ي    ول   ، س  الح    ظام  للع    بم جم و  أ    ؛ما نم  ي  ب

   (لاف  ت  اخ    ظام  الع    سّ  وفي ح   ، ر  ع  للش  

 اختلفوا هل العظام فيها حس أأم لا؟  :يعني

م   فيه    ف  لم تم خ  م    ر  م  ال  و ): قال  م ب    ( اء  ب  ط  ال    ين 
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ذا زالت الحياة عن الميتة ،ما فيه حياة ما عندنا ا شكال أأن   :الآن يقول ل :يعني  ؛ا 

ليس عندنا   ؛فهو محرم وهو نجس  ؛ فهو مثله مثل أأصله الميتة تماما   ؛زالت الحياة عنه 

 لكن ماذا تريد بالحياة؟   ،شكال في هذاا  

 الحياء نوعان:  

الحياة   : لذل يسميها بعض أأهل العلم ؛كحياة النباتات  ؛حياة تطلق على ما يتغذى وينمو

 النباتية. 

راد الحياة التي فيها حس    : والنوع الثاني من الحياة   .يةوحركة ا 

راد هذه الحياة تسم  بالحياة  ، و ل له حييقا  ؛ةيهذا الشيء الذي فيه حس وحركة ا 

راديةتشعر تحس وتتحرك  ؛الحيوانية مثل حياة الحيوانات    .حركة ا 

ذا  عندي حياة نباتية وحياة حيوانية  ذا ف قدت أأي   ؛ا  يقال في صاحبها   ؛الحياتين التي ا 

 بأأنه ميتة؟  

ت ؛لا ا شكال في هذا ؛الحياة الحيوانية  ت في شيء فف قدم جدم ذا و  يقال أأنه ميتة،   ؛أأنه ا 

ذا  هل لكن هل الحياة النباتية التي هي عبارة عن تغذي ونمو فقط يقال لها هذا؟  ا 

 زالت عن الشيء يقال له ميتة؟ 

 هذا سبب الخلاف.   ؛لا طبعا  

  ؛الذي قال ا ن الحياة الحيوانية هي المعتبرة هنا : ثم السبب الثاني في العظم خاصة

 اختلفوا هل العظام نفسها فيها حياة حيوانية أأم لا؟ 

أأيضا    ؛فيها حياة حيوانية :والذين قالوا ، ليس فيها  :فيها، والبعض قال :البعض قال

ذا ل يكن فيها دم  ؟بناء على أأنها لا دم فيها  ؛اختلفوا هل تنجس أأيضا  بالموت أأم لا فا 
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ذا  لا تلحق بالميتة هو احتباس الدم، وهذه لا    - كما تقدم معنا  - لأن علة تنجيس الميتة ؛ا 

ذا  لا تكون نجسة ؛دم فيها   خلاصة أأس باب الخلاف في المسأألة.    هي ههذ ؛ا 

قال المؤلف: حتى الأطباء هم مختلفون في   ؛فيها حس أأم لا  لولما اختلفوا في العظم ه 

   .قال: ا ن الحياة النباتية ليست هي المقصودة بالحياة هنا  ثم ا؛هذ

م م  م  وم )قال:    ها اس   م  دم على عم   ق  لم ط  التي ي    ياة  ما الحم ه    ا سم ي  و لم م  ي والن  ذّ  غم الت    ن  لى أ  عم   ل  د  ا ي

م     ( ة  تم ي  ه مم أأن    ة  ي  وهي حم   ة  مم ي  البهم   نم م    عم ط  ما ق    لى أأن  وا عم ق  فم ات    د  قم   ميعم الم   ن  أأ   : ة  تم ي  الم

لية الشاة أأو تقطع س نام الجمل : مثلا  يعني ؛ هم متفقون على هذا   ما حكم ؛عندما تقطع ا 

 الس نام الذي هو دهون؟  هذا

لية الشاة ميتة   ،هذا ميتة لا يجوز أأكله لا يجوز أأكلها بعد قطعها والشاة حية   ؛ وكذل ا 

  .وهذا محل اتفاق فيما بينم ؛والجمل حي

  ة  مم ي  البهم   نم م    عم ط  ما ق  : " وهو قوله عليه الصلاة والسلام ؛ ديث  في الحم   ذلم   رود  و  ل  )قال:  

   (" ة  تم ي  مم   فهوم   ؛ة  ي  وهي حم 

ن كان ضعيفا      .لكن معناه صحيح متفق عليه ؛هذا الحديث وا 

ذا  ما ق طع من البهيمة وهي حية    كما قال المؤلف: لكنم في نفس الوقت؛ فهو ميتة ؛ا 

ذا ق    رم ع  الش    وا على أأن  ق  فم وات  )     (ر  ه طاه  أأن    يّ  الحم   نم م    عم ط  ا 

ذا  الشاة    وهو طاهر   ؟هل لنا أأن نس تخدم هذا الصوف ؛صوفها  قطعنعندما  ا 

 بالاتفاق؟ 

 ق. فهو طاهر بالاتفا  ؛عنه وهو حي ص  الشعر من الحيوان الذي له شعر لو ق  



7 
 

م   اس     قم لم طم ان    ولو  ) يقول المؤلف:    بات  في الن    لم ي  ق  لم   ؛و  م  ي والن  ذّ  غم الت    دم قم فم   ن  على مم   ة  تم ي  الم

م     (ة  تم ي  ه مم أأن    لوع  ق  الم

 ولا أأحد يقول هذا.  

 و؟ نعم؛ هو كذل.النبات يتغذى وينم أأليس هذا

 بالاتفاق.   ؛؟ لابقطعها  ميتة تكونعندما أآتي وأأقطع هذه النبتة هل  

ذا  ليس المقصود من الحياة ما يتغذى وينمو ذا  ما المقصود بالحياة؟ الحياة الحيوانية   ؛ا  فا 

 . والأمر واضحما عاد عندنا ا شكال في هذا هي المقصودة هنا؛ 

م وذم )قال:   م   أأن    يّ  ع  اف  وللشم ،  و  م  ي والن  ذّ غمالت    يه  ف    باتم الن    أأن    ل  ن    : قولم ي ي الذي  ذّ غمالت    ا 

م   اس     ه  م  دم على عم   ق  ل  طم ن  يم  م ذّ غم الت    :هو  ؛ ت  و  الم    ( اس  س  في الحم   وجود  ي الم

 .الحياة الحيوانية حقيقةننتقل عندئذ ا لى ؛ ف ا حساس :في الأش ياء التي لهايعني 

ذا  الخلاص    ة: ا 

أأن سبب الخلاف: هل في الشعر والعظم حياة أأم لا؟ وما المقصود بالحياة؟ لأن   

   : الحياة نوعان

  ؛ قد علمتم من كلام المؤلف أأن الحياة النباتية ليست هي المقصودة هنا و   ،حياة نباتية

ذا  ليست  ؛لا يقال لها ميتة بالاتفاق ؛ فا ذا قطعت ،الحياة النباتية هذه لأن النبات فيه ا 

 هي المقصودة.  

   .الحياة الحيوانية هي المقصودةو 

ذا  نأأتي الآن  لىا   الشعر والعظم؛ هل فيه حياة حيوانية أأم ليس فيه حياة حيوانية؟   ا 



8 
 

لأن الشعر ليس له حس ولا له   ؛فواضح أأن حياته حياة نباتية فلا ينجس ؛أأمّا الشعر

رادحركة  ذا  فهو طاهر ؛فحياته حياة نباتية يتغذى وينمو فقط هذا؛ ة ولا شيء منيا  ، ا 

 تجد أأكثر أأهل العلم يقولون بطهارته.   ؛لوضوح هذا وظهورهو 

مع أأن   - ومع هذا ،س ويأألنه ي و لك ؛ اختلفوا فيهففالأمر فيه أأكثر خفاء ،  ؛وأأما العظم

لا ينجس لأن علة نجاسة الميتة  :ابن تيمية قال لكن ؛ - وفيه حياة حيوانية  ا  فيه ا حساس

   .فلا ينجس ؛والعظم لا دم فيه ،احتباس الدم المسفوح 

ذكر   (،21/97"مجموع الفتاوى" ) أأنصح بقراءته في حسن،كلام ابن تيمية كلام  

ذكر القول الأخير وأأن الجميع طاهر و مذاهب العلماء في العظم والشعر الذي قدمناه،  

ثم   ، - هذا القول الثالث الذي ذكره - وهو قول  في مذهب مال وأأحمد ،كقول أأبي حنيفة

وذل لأن الأصل فيها الطهارة ولا دليل على   ؛قال: )وهذا القول هو الصواب

 .اس تدل بالأصلف ؛النجاسة(

آية  قا   ل: )وأأيضا  فا ن هذه الأعيان هي من الطيبات ليست من الخبائث فتدخل في أ

التحليل، وذل لأنها ل تدخل فيما حرّمه الل من الخبائث لا لفظا  ولا معنى، فا ن الل  

أأما اللفظ ، تعالى حرّم الميتة وهذه الأعيان لا تدخل فيما حرّمه الل لا لفظا  ولا معنى 

م  كم   ي  لم عم  ت  مم رّ  }ح   :فلأن قوله تعالى ( هنا محل  لا يدخل فيها الشعور وما أأش بهها  {ةم تم ي  الم

هل تدخل هذه الأش ياء في هذا العموم أأم لا؟ ابن تيمية يخرجها من هذا  :يعني ؛النزاع

العموم فيقول: )لا يدخل فيها الشعور وما أأش بهها، وذل لأن الميت ضد الحي، والحياة  

حياة الحيوان وحياة النبات، وحياة الحيوان خاصتها الحس والحركة الا رادية.    ؛نوعان

م  كم   ي  لم عم  ت  مم رّ  }ح   :وقوله ،اءوحياة النبات خاصتها النمو والاغتذ نما هو بما فارقته   ؛{ةم تم ي  الم ا 

ذا يبس  ،ل ينجس باتفاق المسلمين ؛الحياة الحيوانية دون النباتية، فا ن الشجر والزرع ا 

موا لم }اع   :وقال  ،ا{ت  و  مم  دم ع  بم  ضم ر  ال   ه  ا ب  يم ح  أ  فم  ماء   ماء  الس   نم م   لم زم ن  أ   }والل   :وقد قال تعالى
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فوت الأرض لا يوجب نجاس تها باتفاق المسلمين،  ،ا{ت  و  مم   دم ع  بم  ضم ر  ال   ي  ي    اللم  ن  أ  

نما الميتة المحرمة ذا كان كذل ،ما فارقها الحس والحركة الا رادية :وا  فالشعر حياته   ؛وا 

نه ينمو ويغتذي ويطول كالزرع ؛من جنس حياة النبات لا من جنس حياة الحيوان ، فا 

رادته فلا  ؛فلا تحم له  الحياة الحيوانية حتى يموت بمفارقتها  ؛وليس فيه حس ولا يتحرك با 

ذه في حال   ؛وأأيضا  فلو كان الشعر جزء  من الحيوان،  وجه لتنجيسه لما أُبيح أأخ 

 .( ا لى أآخر ما قال...الحياة

ذا قيل أأنها داخلة في الميتة لأنها تحس وتأأل ،وأأما العظام ونحوها ) ثم قال:   قيل لمن  ؛فا 

ما لا نفس له سائلة كالذباب والعقرب  فا ن ؛أأنتم ل تأأخذوا بعموم اللفظ :قال ذل

أأنتم لا   يعني (والخنفساء لا ينجس عندكم وعند جمهور العلماء مع أأنها ميتة موتا  حيوانيا  

 .أأخرجتم منا هذا الصنف ؛الآية مطلقا   تأأخذون بعموم 

ناء أأحدكم : "قال صلى الله عليه وسلموقد ثبت في الصحيح أأن النبي )قال:  ذا وقع الذباب في ا  ا 

ومن نجس هذا قال  "،  فليغمسه ثم لينزعه فا ن في أأحد جناحيه داء وفي الآخر شفاء

س المائعات الواقع فيه ذا كان كذل ،ا لهذا الحديثفي أأحد القولين أأنه لا ي نجّ  م ع   ؛وا    لم 

نما هو احتباس الدم فيها، فا لا نفس له سائلة ؛أأن علة نجاسة الميتة ليس فيه دم   ؛ ا 

فالعظم ونحوه أأولى بعدم التنجيس   ،فلا ينجس ؛سائل، فا ذا مات ل يتبس فيه الدم

، فا ن العظم ليس فيه دم سائل ولا كان متحركا  بالا رادة ا لا على وجه التبع ؛من هذا

فا ذا كان الحيوان الكامل الحساس المتحرك بالا رادة لا ينجس لكونه ليس فيه دم  

 انتهى  كلامه.   (فكيف ينجس العظم الذي ليس فيه دم سائل ؛سائل

فهو كلام نافع  ؛قراءتهالكلام طويل أأنصح بو  ،انتهى  ما نريد من الكلام واختصرناه

 .علم أأ ومفيد في بابه. والل 
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ولا يتبع الميت في حكمه. والل   ،خلاصة القول: أأن الشعر والعظم طاهر وليس بنجس

 .علمأأ 

المسأألة الثالثة؛  ، وهي ا لى جلودها  الآن نأأتيو  ،نتهينا من الشعر واللحم والعظم للميتةا

 . مسأألة جلود الميتة

م   لود  ب     فاع  ت  وا في الان  ف  لم تم اخ  )المسأألة الثالثة:  قال المؤلف رحمه الل:    م  و  قم   بم هم ذم فم   ؛ة  تم ي  الم

م د  ت    م  لم   أأو    ت  غم ب  د    ؛ ا  قم لم ط  ها م  لود  ب     فاع  ت  ا لى الان      (غ  ب

 هل هي أأيضا  طاهرة أأم نجسة؟ ؛وهي مسأألة جلود الميتة ؛هذه المسأألة الثالثة

فذهب قوم ا لى الانتفاع بلودها  ؛ اختلفوا في الانتفاع بلود الميتة): المؤلف قالف

  بغضّ   ؛يجوز الانتفاع بلود الميتة مطلقا   :هؤلاء القوم قالوا (مطلقا  دبغت أأو ل تدبغ

 .النظر عن كونها مدبوغة أأو غير مدبوغة

ن  لا  ص  ا أ  ب    عم فم تم ن   ي  أألا    وهوم  ؛ هذا   لاف  ا لى خ    م  و  قم   بم هم ذم وم )قال:     ( ت  غم ب  د    ، وا 

ذا  لا يجوز الانتفاع بلود الم  ن دبغت ؛مطلقا  عند هؤلاء يتةا  عندهم لا ينتفع ف  ،حتى وا 

 با مطلقا .  

ذا  هذان قولان متضادان:    ا 

 يجوز الانتفاع با مطلقا .  :الأول

   .لا يجوز الانتفاع با مطلقا    :الثاني

 .وعدم جواز الانتفاع با هو مذهب مال وأأحمد في المشهور عنما

م   ق  ر  ا لى الفم   م  و  قم   بم هم ذم وم )قال:  م ب م د  ت    أأن    ين  م د   ت  وأألا    غم ب    ( ها لم   ر  هّ  طم م    باغم الّد    وا أأن  أ  رم وم   ،غم ب
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ذا دبغت ذا  هؤلاء أأجازوا اس تعمال جلود الميتة ا  ذا ل تدبغ ،ا   .ول يجيزوا الانتفاع با ا 

   (ةم فم ي  ن  وأأبي حم  يّ  ع  اف  الش    ب  هم ذ  وهو مم )قال:  

،  قي دوا جواز الانتفاع بلود الميتة بالدباغ ؛هذا القول قول جمهور أأهل العلم ؛والجمهور

ذا دبغت لا فلا ؛جاز الانتفاع با  ؛فا   .وا 

لى هذا :(1) قال ابن تيمية رحمه الل كما ذكر ذل عنه ( أأيضا  )رجع أأحمد القول )وا 

شكك بعض الحنابلة في هذا   طبعا   (. الترمذي عن أأحمد بن الحسن الترمذي عنه

 .لكن على كل حال هذه هي المذاهب ؛الكلام

 وايتان  في ذل ر    مال    وعن  ): قال 
 
   (عي اف  الش    ول  قم   ل  ث  ما م  داه  ح  ؛ ا

ذا أأنه يجوز  :يعني بغا   .  د 

   ( سات  اب  في اليم   ل  مم ع  تم س   ت    ولكن   ، ها ر  هّ طم لا ي   باغم الّد    أأن    :ة  يم ان  والث  )قال: 

لكن  ؛سواء دبغت أأو ل تدبغ ،كرنا هذا المذهب الذي لا يجيز الاس تعمال با وقد ذ

   .أأجاز الاس تعمال في اليابسات دون المائعات

 .الآن يريد أأن يكمل بعض التفريعاتو  ،بالنس بة لبعض المذاهب اهذ

  نم م    كاة  الذ    فيه    ل  مم ع  ما تم ل    ر  هّ  طم ه م  وا على أأن  ق  فم ؛ ات  ر  هّ طم م    باغم الّد    ن  بوا ا لى أ  هم ذم   والذينم )قال:  

ه  ا لى أأن    ي  ع  اف  الش    بم هم ذم ؛ فم كاة  الذ    فيه    ل  مم ع  يما لا تم وا ف  ف  لم تم واخ   - كل   ال    باح  ني: الم  ع  أ    - وان  ي  الحم 

   (ط  قم فم   كاة  الذ    فيه    ل  مم ع  لما تم   ر  هّ  طم م  

 

  ( 21/102الفتاوى" )"مجموع  1-
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اتفقوا على أأنه مطهر لما تعمل فيه   - هؤلاء أأنفسهم - ذهبوا ا لى أأن الدباغ مطهر الذين

 . الذكاة من الحيوان

ذا   ذا دبغت عندهم تطهر، لا ليس ا    ؛ما تعمل فيه الذكاة  ؛ بل فقطكّل جلود الميتة التي ا 

 .ما يمكن أأن يذكى من الحيوانات :يعني

م وأأن  )قال:    ن  م    ل  دم ه ب
 
   ( ة  هارم الط    ة  فادم ا في ا

لكن  ،لا توجد مشكلة  ؛كذاهو   ،مثل الا بل ،مثل الش ياه : يعني ؛ةمن الذكا بدل  

 .لا، عندهم ؛الحيوانات كالأسد والنمر مثلا  

  (ير  نز  دا الخ  ما عم   وان  ي  الحم   تات  ي  مم   ع  ي  في جمم   باغ  الّد    ير   ث  أ  ا لى تم   نيفةم أأبو حم   بم هم وذم )قال: 

ذا كان عندك أأسد أأو نمر دبغت جلده :يعني ؛فقط لا الخنزير فقط؛ ل يعد نجسا   ؛ا   ا 

 .عنده

هّ ر  ت    : داود    وقالم )قال:  م  ج  تى  حم   طم    (ر  ي  نز   الخ    لد 

 .ذهب ا لى أأن جميع الميتات حتى جلد الخنزير يطهر ؛داود الظاهريهذا 

فهىي ثلاثة مذاهب في   ؛وجمهور أأهل العلم ،هذه مذاهب أأصحاب المذاهب الأربعة

 الجملة: 

ذا  دبغت فقط. ،لا ينتفع با مطلقا   ،ينتفع باللود مطلقا    ينتفع با ا 

)ص   ولتجدونها في المجلد الأ  "،المجموع"س بعة مذاهب ذكرها النووي في  :وبالتفصيل

 .من طبعة دار الفكر (217

وهذا الذي ذكرنا أأنه المشهور  (؛الأول لا يطهر بالدباغ شيء من جلود الميتة)قال:  

 د. عن مال وأأحم
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وهو مذهب الأوزاعي وابن    ؛يطهر بالدباغ جلد مأأكول اللحم دون غيره :الثانيقال: )

   .وغيرهما (المبارك

لا الكلب والخنزير والمتولد من أأحدهما :الثالث)قال:  هذا  ( يطهر به كل جلود الميتة ا 

 .مذهب الشافعية، وحكوه عن بعض الصحابة 

 ة. يطهر به الجميع ا لا جلد الخنزير وهو مذهب أأبي حنيف :الرابعقال: )

لا أأنه يطهر ظاهره دون باطنه، فيس تعمل في   :الخامس و  يطهر الجميع والكلب والخنزير ا 

 . حكوه عن مال (اليابس دون الرطب، ويصلى عليه لا فيه

هذا  (يع جلود الميتة والكلب والخنزير ظاهرا  وباطنا  جم يطهر بالدباغ  :السادسقال: )

 ة.قول الظاهري

ينتفع بلود الميتة بلا دباغ، ويجوز اس تعمالها في الرطب واليابس حكوه  :السابعقال: )

  (.عن الزهري

 هذه هي المذاهب في هذه المسأألة.  

 ما هو سبب الاختلاف؟

م   الآثار    ض  عار  تم   : م  ه لاف  ت  اخ    ب  بم وسم ): قال المؤلف    (في ذل 

 .الواردة في المسأألةتعارض الأحاديث 

م )قال:  م ي  مم   ديث  في حم   دم رم ه وم أأن    وذل     ةم مون
 
  ر  ه مم أأن    يه  ف    ن  أ    وذلم  ، ا  قم لم ط  ا م  ب    فاع  ت  الان    ة  باحم ا

   ( " ها لد   ب     تم   ع  فم تم  ان  لا  هم "   :فقال عليه الصلاة والسلام   ؛ ة  تم ي  مم ب  

يجوز الانتفاع بلودها مطلقا    :الذين قالوا ؛هذا يصلح دليلا  لأصحاب القول الأول

 .هذا دليلهم ؛ دبغت أأم ل تدبغ
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ا   صلى الله عليه وسلموجد النبي : قال؛ -حديث ابن عباس أأو ميمونة - هذا الحديث شاة ميتة أُعطيمته 

نها ميتة  :قالوا  "انتفعتم بلدها؟ هلا " :صلى الله عليه وسلمفقال النبي  ؛مولاة  لميمونة من الصدقة    :قال ؛ا 

ها " م أأكل  نما حر  من حديث الزهري وهو في البخاري   الحديث متفق عليه . وهذا"ا 

هابا "  :وفي رواية عند مسلم بلفظ ،ومسلم بذا اللفظ فدبغتموه فانتفعتم  ،هلّا أأخذتم ا 

تفق عليها عند البخاري ومسلم ليس فيها ذكر الدباغ  الم لاحظ هنا الرواية الأولى  "،به

حتى من غير   ؛لذل احتج با من قال بأأنه يجوز الانتفاع بلد الميتة مطلقا   ؛مطلقا  

  :قالأأنه فيها   "صحيحه"لكن نفس الحديث هذا فيه رواية أأخرجها مسلم في  ؛دباغ

هابا فدبغتموه فانتفعتم به؟ هلا" ك ر الدباغ فيه في رواية لهذا الحديث  "أأخذتم ا  -فذ 

أأكثر أأصحاب الزهري لا   ؛يها نزاع كبير جدا  لكن هذه الرواية ف ؛ - حديث الزهري

بلوغ  "يذكرونها، ذكرها ابن عيينة وقد فصّلت  القول في هذا الحديث في شرحي على 

ل  "؛المرام   يه.من أأراده يرجع ا 

فأأكثر أأصحاب الزهري   ؛الدباغ في حديث الزهري لا يصح ذكر  أأن :لكن خلاصة القول

ذا  هذا الحديث بذا الا طلاق  ؛الذين يعتمد عليهم والح فّاظ لا يذكرون هذه الزيادة فيه ا 

بلد الميتة حتى من غير    أأنه يجوز الانتفاع هكذا بدون ذكر الدباغ هو حجة الذين قالوا 

 . قول منسوب للزهري فقط طبعا  وهذا دباغ،

ا هي  ف ؛ورود هذا الحديث وتعارضه مع الأحاديث الأخرى  :وأأحد أأس باب الخلاف

 الأحاديث الأخرى؟

   ( ا  قم لم ط  ا م  ب    فاع  ت  الان    ع  ن  مم   : ي   كم ع    ن  اب    ديث  وفي حم ) قال: 

 .هذا حديث ابن عكي في منع الانتفاع بلد الميتة مطلقا   ؛عكس الأول هو لاحظ هذا
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م وذم )قال:  م   نم عوا م  ف  تم ن   تم أألا    بم تم كم   صلى الله عليه وسلم  الل    سولم رم  ن  أ    : فيه    أأن    ل     ة  تم ي  الم
 
؛  ب  صم ولا عم   هاب  با 

م     (عام  ب    ه  ت  و  مم   لم ب  قم   قال: وذل 

 ناسخ ومنسوخ.  سأألةالم كون في يهنا يذكر التاريخ لأجل أأن   ؛قبل موته بعام  :لاحظ

وهو حديث عبدالل بن عكي، أأخرجه أأحمد وأأبو داود والترمذي    ؛هذا الحديث الثاني 

أألّا تنتفعوا من "  :صلى الله عليه وسلمأأتانا كتاب رسول الل  : قال ؛- عن عبد الل بن عكي -وغيرهم عنه

هاب ولا عصب  )هذا حديث حسن ويروى عن   :قال الترمذي بعد أأن رواه ؛"الميتة با 

ليس عن عبدالل بن عكي عن  :يعني؛ عبدالل بن عكي عن أأش ياخ له هذا الحديث(

ذا  يوجد   ؛عن أأش ياخ له ؛لا  ؛صلى الله عليه وسلمكتاب رسول الل  ه هو نفسه قرأأ أأو أأن ،صلى الله عليه وسلمالنبي  ا 

 هذه رواية أأخرى للحديث.   ؛ا شكال هنا في الموضوع ناعند

وقد روي هذا    ،)وليس العمل على هذا الحديث عند أأكثر أأهل العلم :قال الترمذي

 . قبل وفاته بشهرين( صلى الله عليه وسلمأأتانا كتاب النبي  :أأنه قال ؛الحديث عن عبد الل بن عكي

مرة   ؛الألفاظ التي يذكرها عبد الل بن عكي (صلى الله عليه وسلم)أأتانا كتاب النبي  :قال : لاحظ هنا 

؛  أأخرى ا  أألفاظذكر ، ومرة يصلى الله عليه وسلمأأتانا كتاب النبي  :مرة يقولو  له، يرويه عن أأش ياخ

 قبل وفاته بعام أألفاظ كثيرة في هذا الحديث.  و؛ ،قبل وفاته بشهرينفيقول: 

ما  كان أأحمد بن حنبل يذهب ا لى هذا الحديث ل   :)وسمعت أأحمد بن الحسن يقول :قال

كان  : وكان يقول) ، قال:صلى الله عليه وسلمهو أآخر أأمر النبي  هأأن فيه قبل وفاته بشهرين( يعني رم ك  ذ  

ا اضطربوا في م  لم  ؛ثم ترك أأحمد بن حنبل هذا الحديث ،صلى الله عليه وسلم هذا أآخر أأمر النبي 

س ناده( ذا  هذا الحديث فيه اضطراب ؛ا   .أألفاظ مختلفة ؛ا 

انتهى   (.عن عبدالل بن عكي عن أأش ياخ من جهينة :فقال ؛حيث روى بعضهم) :قال 

   .كلام الترمذي 
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عمل  عند أأهل العلم   :بعلتينفهذا الحديث م 

عبدالل بن عكي ليس   :وقالوا ،صلى الله عليه وسلمالأولى: عدم سماع عبد الل بن عكي من النبي 

 . صحابيا  

عمل  ضعيف ؛الاضطراب في الحديث : والثانية وعلى التسلي بصحته عند   ،الحديث م 

  :قال ؛ - أأحد أأئمة السلف من أأهل المعرفة باللغة - فقد قال النضر بن شميل ؛من صححه

هابا  ما ل يدبغ( لاحظ  لا تنتفعوا من الميتة : "قال ؛الحديث ما قال في)يسم  ا 

هاب ذا  النىي عنه قبل أأن يدبغ وليس بعد أأن يدبغ "؛با  هابا    ؛ا  لأن الا هاب يسم  ا 

 لدباغة، أأما بعد الدباغة فاذا يسم ؟  قبل ا

هابا  ما ل يدبغ :قال النضر بن شميل ذا دبغ ،)يسم  ا  هاب ؛فا  نما يسم   ؛لا يقال له ا  ا 

فلا حجة فيه لمن منع الانتفاع بلد الميتة مطلقا  ؛ و قربة(. انتهى  كلامه رحمه اللأأ  ش نا  

بل يصلح دليلا  للذين يمنعون من الانتفاع بلد الميتة قبل الدباغ  ؛ على هذا المعنى

   .هذا لو سلمّنا بصحة الحديث  ؛فقط

ليس على  ف  ؛من حيث الفهم والتأأويل للحديث : ثانيا  ، لكن الحديث عندنا ضعيف أأولا  

ليه.    ما ذهبوا ا 

ذا  القول الثاني   ؛- باغ وبعد الدباغوهو عدم جواز الانتفاع بلد الميتة مطلقا  قبل الد - ا 

 .كما رأأيتمهو ضعيف و ؛  حجتهم ا الحديثهذ

م )قال:   م   فاع  ت  بالان    ر  م  ها ال  ض  ع  وفي ب م ، باغ  الّد    دم ع  با ب    (باغ  الّد    لم ب  قم   ع  ن  والم

ذا  عندي حديث يدل على جواز الانتفاع با مطلقا ،  حديث يدل على عدم جواز  و ا 

الحديث الثالث الآن وهو الذي يدل على الانتفاع با بعد  ، وهذا الانتفاع با مطلقا  

  (.وفي بعضها الأمر بالانتفاع با بعد الدباغ والمنع قبل الدباغ )فقال:  ؛الدباغ
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  : باس أأنه عليه الصلاة والسلام قال عم  ابن    حديث    هوم   :في هذا الباب    ت  اب  والث  )قال: 

ذا د  "     غم ب  ا 
 
 (  " رم ه فقد طم   ؛ هاب  الا

ذا  يفهم من هذا  ولكنه يطهر بالدباغ.   ؛أأنه قبل الدباغ لا يكون طاهرا   :ا 

ذا  هذا الحديث ع لة حديث عبد الرحمن بن - ا  أأخرجه  ؛ هو الثابت - عن ابن عباس وم

؛  وهذا الحديث هو الذي ينبغي أأن يكون عمدة في هذه المسأألة"، صحيحه"مسلم في 

ذا دبغ الا هاب فقد طهر"  ".ا 

  بم هم ذ  مم   م  و  قم   بم هم ذم فم   ؛ ها ل  وي  أ  في تم   اس  الن    فم لم تم اخ    الآثار    هذه   لاف  ت  اخ    كان  مم ل  فم ) قال:  

   ( عباس    ابن    ديث  على حم  ع  م  الم 

 .وكل واحد له طريقته في الجمع، على حديث ابن عباس ، طبعا  جمعوا بين الأحاديث

م ب    فاع  ت  قوا في الان  ر  فم   م  نه   أ    : نيع  )أ  قال:  م ا ب م   ين  م   ير   غم وم  بوغ  د  الم    ( بوغ  د  الم

ذا  حديث ابن عباس يمكن أأن يجمع بين كل هذه الأحاديث مل الأول منا   ؛ا  بحيث ي 

  ؛ويمل الثاني الذي فيه النىي عن الانتفاع  ،بعد أأن يدبغ :أأي "هلا انتفعتم بلدها "

فيكون حديث ابن عباس هو الفاصل في الاختلاف الموجود بين  ؛قبل الدباغ :أأي

 .طبعا  على التسلي بصحة كل هذا ؛هذين الحديثين

م ذ  خم أ  فم   ؛خ  س  الن    بم هم ذ  مم   م  و  قم   بم هم ذم وم )قال:    ه  ت  و  مم   لم ب  قم   : فيه   لقوله    ؛ ي   كم ع    ابن    ديث  وا بح 

   (عام  ب  

ذا  هو ناسخ   ؛صلى الله عليه وسلمهذا أآخر الأمر من النبي   :فقالوا ؛كما تقدم " قبل موته بشهرين" :أأو ا 

   .لما قبله



18 
 

أأولا  تحتاجون أأن تثبتوا أأن حديث ابن عباس هذا ل يأأت بعده حتى  أأنتم عرفتم ؛ لكن

لا   مهذا وارد لأنه  ؛ربما يكون حديث ابن عباس هذا جاء بعده أأيضا   ؛قبله بشهرين لو

 .يس تطيعون الحكم بذا الأمر

 لا يسلم لكم.   - حديث عبد الل بن عكي - نفس تأأويل الحديث ذاك  :ثانيا  

 .أأصلا  أأن حديث عبد الل بن عكي ضعيف  :- وهو الأصل عندنا   - ثالثا  

   ( ةم مون  ي  مم   ث  ي  د  حم ل    ؛ح  ي  ج  التر     بم هم ذ  مم   م  و  قم   بم هم ذم وم )قال: 

ثبات لبعضها الآخر ا فيه هالنسخ هذ مسأألةرأأيتم أأن  بطال لبعض الأدلة وا  الجمع بين  و  ،ا 

 .الأحاديث أأولى ومقدم في هذا

عمال الترجيح هذا أأيضا  فيه و  همال لبعضها الآخر ا  الأدلة الشرعية و  ،لبعض الأدلة وا 

فا همال بعض الأدلة   ؛كي ي عمل با ونحن مأأمورون بالعمل با كلها صلى الله عليه وسلمجاءت عن النبي 

لا عند الضرورة،  ،هذا  صلى الله عليه وسلممخالف لأمر النبي  ليه ا  هذه الضرورة هي عدم  و ولا يلجأأ ا 

فقول من قال ؛ عندئذ ننتقل ا لى الترجيح ؛ القدرة على الجمع بين الأحاديث الصحيحة

 .بالجمع هو أأولى الأقوال وأأصّحها في هذا

   (ميمونةوذهب قوم مذهب الترجيح لحديث ثم بعد قوله: )

م وا أأن  أ  رم وم )قال:    سم ي  لم  فاع  ت  الان    ريم تحم    ، وأأن  اس  ب  عم   ابن    ديث  على ما في حم   ة  يادم ز    ن  م  ضم تم ه ي

م غم  فاعم ت  الان    لأن    ؛ باغ  الّد    لم ب  قم   : عباس    ابن    حديث    ن  م    ج  ر  يخم     ر  طاه    كل     : نيع  أ    - ة  هارم الط    ير 

م   سم ي  لم ، وم - به    ع  فم تم ن  ي   م  س  ك  عم  م  زم ل  ي    ( ر  اه  طم   هوم   به    ع  فم تم ن  ما ي    كل     أأن    : أأعني  - نى ع  هذا الم

ق  . بين الانتفاع وبين الطهارة والنجاسة هؤلاء يعني فر 

ذا  أأصح الأقوال في هذه المسأألة:   ا 
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لأنه   ؛ ما عدا جلد الخنزير ؛أأن الدباغ مطهر للد الميتة، ويجوز الانتفاع به بعد الدباغ

دخاله في عموم قوله  ،نجس حياّ  وميتّا   هاب دبغ فقد ا  ما أأي  " :صلى الله عليه وسلمومن ذهب أأيضا  ا لى ا 

لا أأنهم نقلوا الا جماع قبل داود الظاهري  ؛عد عن الصوابب  ل يم  "طهر الذي قال   - ا 

 .علمأأ والل   .نقلوا الاتفاق على أأنه لا يشمل هذا الحكم ؛- بطهارة حتى جلد الخنزير 

   : على كل حال المذهب الراجح ا ن شاء الل 

لعموم   تطهر بالدباغ؛ أأن جميع جلود الميتة سواء كانت مما يؤكل لحمها أأو مما لا يؤكل لحمها

لأنه نجس حياّ    ؛يدل على أأن الكل يطهر بالدباغ ما عدا الخنزير فقطالذي الحديث 

   :في هذه الأقوال الجمع بين الأحاديث الصحيحةو؛ وميتا  

آية تحري الميتة  ، بحديث ابن عباس الذي فيه دباغ ص  حديث الزهري عام خ   وكذل أ

وحديث النىي عن الانتفاع بالا هاب ضعيف،  ، ت بالأحاديث الصحيحةص  عامة خ  

 فالمراد قبل الدباغ.   ؛ وعلى التسلي بصحته

ففيه  ( طبعة دار الفكر؛10/220) للنووي  "المجموع"ومن أأراد التفصيل أأكثر يراجع 

لابن المنذر،   "الأوسط"وكذل في  ،زيادة تفصيل ورد  على الأقوال الأخرى

ونقاش للمسأألة بطرق علمية تعطي طالب   ،لابن عبد البر كلام نفيس جدا   "التمهيدو"

   . قشة المسائل الشرعية بأأدلتها العلم ملكة وزيادة معرفة في كيفية منا 

 فجلد الميتة نجس يطهر بالدباغ.  :وبناء عليه 

نهى  عن جلود   صلى الله عليه وسلمن النبي أأ ": بين المذكاة وغير المذكاة بحديث بعضهم طبعا  فرّق

طلاق "الس باع نما جاءت أأحاديث تدل على أأن   ؛وهذا الحديث فيه ضعف هكذا با  ا 

بلوغ  "وقد فصّلت  هذا القول والمسأألة في شرحي على  ،النىي عنا من أأجل الخيلاء

  ."المرام
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ذا  حديثهم الذي يس تدل به الذين يفرقون بين جلود الميتة المذكاة وجلود ميتة غيرها    ؛ ا 

  النىي عنا وعلة ،النىي عن جلود الس باع بشكل عام هكذاهو و  ،هو حديث ضعيف

 .علم أأ لأجل الخيلاء لا لأجل النجاسة. والل  :تتفي الأحاديث التي ثب 

  ،ها ءكما في سائر أأجزا ،)اللد جزء من الميتة فيه الدم :(1) قال ابن تيمية رحمه الل 

فدل على أأن سبب   ؛لأن الدباغ ينشف رطوباته ؛جعل دباغه ذكاته صلى الله عليه وسلموالنبي 

 التنجيس هو الرطوبات .. ا لى أآخره(.  

نشر في الشمس، وأأهل هذه الصناعة لهم  أأو ال  ،لحطريقة الم ؛أأي طريقة؛ فبوعن الدباغ

هو تخليص اللد من الفضلات هذه  :والمقصود من ذل  ؛طرق مختلفة في الدباغ

 .هذا المعنى المقصود من الدباغ ؛ والزوائد وتنش يفها بشكل كامل

 والحمد لله.   .اليوم بذا القدرنكتفي 

 

 

 (.21/101"مجموع الفتاوى" )  1-
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(            

 والأربعون  سابع الدرس ال 

 ... أأما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وقفنا عند الدرس السابع وقد  "؛بداية المجتهد"عنا اليوم درس جديد من دروس شرح ف 

وهي مسائل معرفة أأنواع  ؛الثانيعند المسأألة الرابعة من مسائل الباب ، والأربعين

 .تالنجاسا 

َ    وان  ي  ال    م  د    ن  على أ    لماء  الع    ق  ف  ات    : ابعة  المسأألة الر  )قال المؤلف رحمه الل:     ( س  ن    يَ  الب 

 منهم ابن عبد الب.   ؛نقل الإجماع على هذا غير واحد

  ير   غ   وان  ي  ال    م  د    ن  م    ليل  الق    م  وا في الد  ف  ل  ت  اخ    ذل   ، وك  ك  م  الس    م  فوا في د  ل  ت  واخ  ) :قال

   (يَ  ر  ح  الب  

ذاً يريد المؤلف الآن أأن يتحدث عن الدماء؛ دم اليوان البي نقل عليه التفاق  اإ

 .يبق  عندنا دم السمك، وأأيضاً الدم القليل من غير البحريات ،وانتهى  الأمر

ك   ل   و  ق    د  ح  أ    وهو   ، ر  طاه    ك  م  الس    م  د    : وم  ق    فقال  ) : فقال     ( يَ  ع  اف  الش    ب  ه  ذ  م  و   مال 

 وهو قول السن البصري وأأصحاب الرأأي.  

  (" المدونة " في    مالك   قول    وهو    ؛ماء  الَد    ل  ص  على أ    س  ن     هو    : قوم    وقال  )قال: 

 . في المذهب الشافعي ؛ يعني:وهما وجهان عند الشافعية أأيضاً  ،وهو قول أأبي ثور وأأحمد 

   : م  و  ق    قال    كذل  و  )قال: 
 
  ثير  ا والك  نه  م    ليل  الق    ل  ب    :م  و  ق    وقال    ، ه  ن  و  ع  ف  ع  م    ماء  الَد    ليل  ق    ن  ا

   (د  واح   ه  ك   ح  
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نفس   له أأن القليل والكثير  ؛واختارها ابن المنذر رحمه الل ،رواية عن مال وأأحمد

 .الكم

   (هور  م  ال    عليه   ل  و  وال  )قال:  

وبعضهم نقل الإجماع   ،العفو عن قليل الدم هو قول الجمهور من السلف والخلف :أأي

 عليه.  

 ( ه  ت  ت  ي  في م    م  ه  لاف  ت  اخ    ؛ هو  ك  م  الس    م  في د    م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال: 

 ؛وانتقل اإلى بيان سبب الخلاف في هاتين المسأألتين ،انتهى  من ذكر الأقوال في المسأألة

هذه   طبعاً  (،والسبب في اختلافهم في دم السمك هو اختلافهم في ميتته)فقال: 

 .تقدمت في ميتة السمك - في ميتته وهي اختلافهم - المسأألة

  ج  ر  خ  أ    ن  م  و   ، ل   ذ  ك    ه  م  د    ل  ع  ج    ؛ ي   ر  ح  الت    وم  ع   ت  ت     ل   اخ  د    ه  ت  ت  ي  م    ل  ع  ج    ن  م  ف  ) قال:  

 ( عيف  ض   ر  ث  أ    وفي ذل    ، ة  ت  ي  اً على الم  ياس  ق    ؛ه  م  د    ج  ر  خ  أ    ؛ه  ت  ت  ي  م  

  ؟هذا الأثر ما هو ؛اً يعني حديث ؛أأثر ضعيف

  وت  وال   اد  ر  ال    ؛مان  د  و   تان  ت  ي  نا م  ل   ت  ل  ح  أ  : " وهو قوله عليه الصلاة والسلام) :قال

 ( حال  والط    د  ب  الك  و  

   . الصحيح في هذا الديث أأنه موقوف على ابن عر رضي الل عنه

   .لأن ميتته طاهرة كما تقدم ؛ والراجح في دم السمك أأنه طاهر

ذا أأنهر الدم بالذبح ؛وأأصل تري الميتة من أأجل احتقان الدم فيها كما تقدم   ؛ولذل اإ

 .فدمها ليس نساً  ؛فبما أأن ميتة السمك حلال والدم موجود فيها  ،صارت حلالً 
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باحته ل تقف على سفحه،   ؛)دم السمك طاهر :قال أأبو الخطاب من النابل  لأن اإ

ذا ت ر ك ؛ ولو كان نساً  راقته بالذبح كحيوان الب، ولأنه اإ ل  اس تحا  ؛لوقفت الإباحة على اإ

ذا ت ر ك الدم اس تحال فصار ماءً )  المراد بقوله: (فصار ماءً   .تول اإلى ماء :يعني  (اإ

اً  م  د   و  }أ   :فيدخل في عوم قوله تعالى ؛)هو نس لأنه دم مسفوح  :وقال أأبو ثور

  (.اً{وح  ف  س  م  

بو أأ هذه حجة الطرفين، لكن الصحيح أأن هذا العموم المذكور مخصوص بما ذكره 

 .فالراجح في هذه المسأألة هو الطهارة ؛الخطاب

 ثم ما هو السبب في اختلافهم؟ 

  ي د  ق  بالم    اء  ض  في القَ   م  ه  لاف  ت  اخ    : ه  ب  ب  س  ف  ؛  ليل  ق  و    م  الد    ير   ث  في ك    م  ه  لاف  ت  ا اخ  وأأم  ) :قال رحمه الل

   (ي د  ق  على الم    ق  ل  ط  أأو بالم    ق  ل  ط  على الم  

أأي هل يحمل المطلق على المقي د في الآيات؟ أأم يبق  المطلق على اإطلاقه ويحكم له  

   ؟فيكون الدم كله نسا  

  أأين الإطلاق والتقييد؟

د  و    ه  أأن    وذل  ): قال    م  والد    ة  ت  ي   الم  كم  ي  ل  ع   ت  م  رَ  }ح    :اً في قوله تعالى ق  ل  ط  م    م  الد    ري   ت     ر 

   ({ ر  ي  ن   الخ    م  ح  ل  و  

د مطلقاً في غير هذا الموضع  .وور 

د  و  و  ): قال      ح   و  ما أ  ي  ف    د  ج   أ  ل    ل  }ق    :اً في قوله تعالى ي د  ق  م    ر 
  و  }أ  :  اً{ اإلى قوله م  ر  ح  م    ل   ا

   ({ رك ي  ن   خ   م  ح  ل   و  أ    اً ح  و  ف  س  اً م  م  د  
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ذاً هذا مقيد وذاك   ؛فقط اً اً{ وليس دم ح  و  ف  س  اً م  م  د   و  }أ   :وقال ،قي د الدم هنا بالسفحف  اإ

 .مطلق

  س  ج  هو الن    :ح  و  ف  س  الم    : قال    ؛ - هور  م   ال  ه  و   - ق  ل  ط   الم  لى  ع    د  ي  ق  م  ل   با  ض  ق    ن  م  ف  ) : قال 

   ( ط ق  ف    م  ر  ح  الم  

 :وقي ده في الأنعام بقوله ،)ذكر الل تعالى الدم ها هنا مطلقاً  :(1) قال القرطبي

جماعاً( {،مسفوحاً } ينقل الإجماع في هو  ؛وحمل العلماء ها هنا المطلق على المقيد اإ

 .لكن فيه خلاف  ،المسأألة

  هو  و    فوح  س  الم    : قال   ؛ةً ياد  ز   فيه    ن  ل    د  ي  ق  على الم   ق  ل  ط  لم   با  ض  ق    ن  م  و  )ثم قال المؤلف:  

  س  ن     ما هو    ك     ن  أ  هذا ب   ي د  أ  و    ،رام  ح   ذل    ك     ؛ ليل  وهو الق    فوح  س  الم    غير  و   ، ثير  الك  

   (ع ض  ب  ت  لا ي  ف    ؛ ه  ن  ي  ع  ل  

 ل يتبعض.   ؛فلا يقال كثيره نس وقليل طاهر ؛مثل الباز هو نس لعينه

ق في الدم ق ؛لكن الشرع فر   ونترك القياس على غيره. والل أأعلم.   ،فنفرَ ق كما فر 

ليه الجمهور   قدو  ،لتاد الكم والسبب ؛فالراجح حمل المطلق على المقيد كما ذهب اإ

ذا اتدا مل المطلق على المقيد كي نعمل   ؛ذكرنا في أأصول الفقه بأأن الكم والسبب اإ يح 

ذا علنا بالمطلق فقط  :يعني ؛بكلا الدليلين نظروا  وا د،وتركنا المقيد ما علنا بالتقيياإ

؛  خاصة مسأألتنا هذه تكلم عن  ،دار الفكر (6/213) للش نقيطي "أأضواء البيان"

 .  في هذه المسأألة مسأألة حمل المطلق عن المقيد وهي

ذاً الراجح  .معفوٌّ عنه  ؛وأأن قليل الدماء طاهرة وليست نسة ،أأن دم السمك طاهر :اإ

 

  (. 2/222"تفسير القرطبي" ) 1-
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   (سة  ام  الخ    سأألة  الم  ) قال المؤلف:  

 .مسأألة البول وهي

آد    ن  اب    ل  و  ب    ة  اس  على ن    لماء  الع    ق  ف  ات  ) قال:      ( ه  ع  ي  ج  ر  و    م  أ

 .والرجيع هو الباز

ل  ) قال:   َ  الص    ل  و   ب  اإ    ( ضيع  الر    بي 

الصبي الصغير  دمي وبرازه، والخلاف حاصل في بول الآ  لجماع على ناسة بو تقدم الإ 

ينضح من بول : "فقال؛ خفف في تطهير بوله صلى الله عليه وسلملأن النبي ؛ الذي لم يأأك الطعام

وفيها أأحاديث   "،بول الغلام ينضح وبول الارية يغسل" : وفي رواية "الغلام الذكر

ل  ع  هذا يدل على عدم   ؛سل اإلى الرشالانتقال من الغ   :فقالوا؛ صلى الله عليه وسلم أأخرى من ف 

ليه  - ناس ته والراجح ناس ته، وهذا الانتقال للتخفيف فقط وليس    ،- هكذا ذهبوا اإ

القول ، و لما أأمر بنضحه أأيضاً وليس فقط الغسل ؛فلو لم يكن نساً  ،لعدم ناس ته

 .بنجاس ته منقول عن أأكثر أأهل العلم 

ا  نه  وأأبو حنيفة اإلى أ    ي  ع  اف  الش    ب  ه  ذ  ف    ؛وان  ي  ال    ن  م    واه  يما س  وا ف  ف  ل  ت  اخ  و  )قال رحمه الل: 

 ت  ار  ه  اإلى ط    م  و  ق    ب  ه  ذ  و   ، ة  س  ها ن   كل   
 
  ل  و  الب    ؛ وان  ي  ال    ر  ائ  س    ت   ل  ض  ف    : نيع  أ    - لاقك ط  ا با 

ها  وال  ب  أ  ف    ؛ة  م  ر  ح  ها م  وم  ح  ا ل  نه  م    ما كان  ها، ف  حوم  ل  ل    ة  ع  ب  ا ت  واث  ر  أ  ها و  وال  ب  أ    :وقال قوم    ، - ع  ي  ج  والر  

دا  ما ع    ؛ ة  ر  ا طاه  واث  ر  أ  و  ها وال  ب  أ  ف    ؛لة   و  ك  أ  ها م  وم  ح  ا ل  نه  م    ، وما كان  ة  م  ر  ح  م    ة  س  ا ن   واث  ر  أ  و  

  مال     وبهذا قال    ؛ة  روه  ك  ا م  واث  ر  أ  ها و  وال  ب  أ  ف    ؛ اً ه  و  ر  ك  ا م  نه  م    وما كان    ،ة  جاس  الن    ك   أ  الت ت  

آر  س  في ال    ذل  أأبو حنيفة ب    ما قال  ك      ( أ

والبعض فصَل في   ،والبعض ذهب اإلى الطهارة  ،أأن البعض ذهب اإلى النجاسة :يعني

ه : فقال ابن المنذر ؛أأما الإمام أأحمد ،هذه المسأألة على حسب أأك  اللحم وعدم أأكل 
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الدواب وقال مرة ي نَه عن بول ، ووقف أأحمد عن الواب في أأبوال ما يؤك لحمه مرة)

لَ ولكن البغل والحمار أأشد وقد اختلف قول أأحمد   ،وقال اإسحاق كذل  ،كلها أأحب اإ

 في هذا الباب" انتهى .  

الكلام طويل  ، ولول أأن(1)نظروا أأقوال العلماء من السلف في 'الأوسط' لبن المنذرا

 هناك أأقوال السلف والعلماء في هذه المسأألة.   ، ذكرلقرأأته لكم

 .هذا بالنس بة للأقوال

   هوم  ف  م في م  ه لاف  ت  اخ    :ما ه  د  ح  ؛ أ  ئان  ي  ش    م  ه لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  ) :قال بعد ذلثم 
 
  ة  باح  ال

   (ن   الغ   ض  راب  في م    لاة  في الص    ة  د  ار  الو  

يصلي في مرابض   صلى الله عليه وسلمكان النبي : "عن أأنس قال "صحيحيهما"أأخرج البخاري ومسلم في 

أأن رجلًا   :عن جابر بن سمرة "صحيحه" وأأخرج مسلم في  "،الغن قبل أأن ي بنى المسجد

أأصلي في مبارك  :قال "،نعم" :أأصلي في مرابض الغن؟ قال :قال ؛صلى الله عليه وسلمسأأل رسول الل 

  :صلى الله عليه وسلم قال رسول الل: قال ؛وأأخرج الترمذي حديث أأبي هريرة "،ل" :الإبل؟ قال

   ".صلوا في مرابض الغن ول تصلوا في أأعطان الإبل"

الذي تس تقر ها مس تقر  ؛ يعنيالمكان الذي تجلس وتضطجع وتنام فيه :مرابض الغن

 مثل ذل. بل هذه مرابض الغن، ومبارك الإ  ؛فيه

  ؟ذا الديثبهمن أأين الاس تدلل 

روثا وغير  و مرابض الغن عادة يكون فيها بولها  و  ؟نصلي في مرابض الغنن أأنه قال: م

ذاً  ؛نصلي في هذا المكان ،ذل  .هذا اس تدلل الذين قالوا بطهارته ؛هي طاهرة  اإ

 

   ( دار الفلاح320/ 2) 1-
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 و  )قال المؤلف:  
 
   وال  ب  أ    ب  شر    ين   يَ  ن  ر  لام للع  والس   لاة  عليه الص   ه  ت  باح  ا

 
   ( ا بانه  ل  أ  و    ل  ب  ال

اإن  " :قال ؛يقولون بالطهارة، وهو متفق عليه من حديث أأنسهذا الدليل الثاني للذين  

وتكلموا بالإسلام وقالوا يا   صلى الله عليه وسلمأأناساً أأو رجالً من عكل وعرينة قدموا على رسول الل 

نا كنا أأهل ضرع ولم نكن أأهل ريف واس توخموا المدينة فأأمر لهم رسول الل   نبي الل اإ

  ".بذود وذراع وأأمره أأن يخرجوا فيه فيشربوا من أألبانها وأأبوالها ... الديث صلى الله عليه وسلم

ذا شربوا من أألبانه "،فيشربوا من أألبانها وأأبوالها " :الشاهد هنا يدل   ؛هذاوأأبوالها ف  ا واإ

 . على طهارة ذل

 . لأنهم كانوا مرضى لهم؛  اً علاج  كان  لأنه ؛هذا من أأجل الضرورة :لكن قال البعض

 هذا وجه.  ؛ا حرَم الل س بحانه وتعالىبمالعلاج ل يكون  :قال الآخرونف

محل   الأن هذ - ا حرَم الل س بحانه وتعالى بمنعم يجوز العلاج حتى  :أأما الذي يقول

هذا الشرب من أأبوالها يؤدي اإلى وجود البقايا من   :فقال  ؛ - خلاف بين أأهل العلم

  ،أأبوالها في الآنية، وربما أأيضاً عند الشرب ينل عليهم شيء منها على لاه وعلى ثيابهم

  وجههذا  ؛ بغسل ذل، ول يجوز تأأخير البيان عن وقت الاجة صلى الله عليه وسلمولم يأأمره النبي 

 .بالطهارة واس تدلوا بهذا الديثاس تدلل الذين قالوا 

   طان  ع  في أ    لاة  الص    ن  ىي ع  النه     هوم  ف  وفي م  )قال المؤلف رحمه الل: 
 
   (ل  ب  ال

هذا يعارض القول بالطهارة عند من قال بهذا، وهو حديث جابر بن سمرة المتقدم. لماَ  

أأصلي في مبارك  :قال "،نعم" :أأصلي في مرابض الغن؟ قال :سأأله حين صلى الله عليه وسلمفرَق النبي 

ذاً نهاه هنا  "؛ل" :بل؟ قالالإ  ذ أأنه نهاه عن الصلاة  ؛فاس تدلوا بهذا على أأنها نسة  ؛اإ اإ

 .فيها 
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لما أأذن   ؛نها لو كانت نسة وكانت العل هي النجاسةلأ  ؛دلل خطأأ لكن هذا الاس ت

فالعل   ؛لكن العل هنا مختلفة ؛ول فرَق بين الإبل والغن ،بالصلاة في مرابض الغن 

 ليست للنجاسة.  

لكن الجمال هذه لها   ؛ ل :وبعضهم قال ،تعبدية :بعضهم قالف   ؛واختلفوا فيها بعد ذل

ىي عن هذا،   ؛وربما تشوش على المصلي في صلاته وربما تؤذيه  ، نفور وتوحش لذل نه 

 والتعليل بهذا أأقرب. ، بخلاف الغن

 .أأنهم اختلفوا بسبب هذه الأحاديث :المهم في الموضوع

  في ذل     وان  ي  ال    ر  سائ    ياس  في ق    م  ه  لاف  ت  اخ    : انيالث    ب  ب  والس  )قال:  
 
   ( سان  ن  على ال

فقاسوا اليوانات الأخرى   ؛علمنا أأن الإنسان في أأصل طاهر، لكن بوله وبرازه نس

 .أأيضاً بولها وبرازها نس  :وقالوا ؛على الإنسان 

 ع    وان  ي  ال    ر  ائ  س    اس  ق    ن  م  ف  ) قال:  
 
  لى  و  ال    ياس  ق    ب  با    ن  ه م  ى أأن  أ  ر  و    ان  س  ن  لى ال

    ن  م    م  ه  ف  ي    م  ل   ؛ ى ر  ح  وال  
  ل   ذ    ل  ع  ج    ؛ هاوال  ب  أ  ا و  اث  و  ر  أ    ة  ار  ه  ط    ن   الغ   ض  راب  في م    لاة  الص    ة  ح  با  ا

   (ةً باد  ع  

 .ولم يجعل هذا يدل على طهارة المكان ، تعبدياًَ  اً أأمر جعل  :يعني

   طان  ع  في أ    لاة  الص    ن  ع    ىي  النه     ن  م    م  ه ف    ن  م  و  )قال: 
 
باح    ل  ع  ج  و   ، ة  جاس  الن    ل  ب  ال   ه  ت  اإ

   وال  ب  أ    ين   يَ  ن  ر  ع  ل  ل  
 
   ل   ص  على أ    اة  داو  الم    كان  م  ل    ، ل  ب  ال

 
  لك و  ب  و   جيعك ر   ك   ؛ قال: ذل     ة  جاز  في ا

   (س  ن     و  ه  ف  

 يعني لأجل أأنها علاج فقط. 
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جازة ذلوقوله: )على أأصل  لأنه يرى أأن العلاج بالنجاسات أأو بأأش ياء   :يعني (في اإ

 .محرمة جائز بناءً على أأصل هذا

ذاً العل هنا هي المداواة فقط   عنده تعارض في هذا.   ؛ ليس وتبق  هي نسة ،فقال: اإ

   ديث  ح   ن  م    م  ه ف    ن  م  و  )قال:  
 
  ، ها وال  ب  أ  ا و  واث  ر  أ    ة  هار  ط    ن   الغ   ض  اب  ر  في م    لاة  الص    ة  باح  ا

   طان  ع  في أ    لاة  الص    ن  ع    ىي  النه     ل  ع  ج  و    ،ين   يَ  ن  ر  الع    ديث  ح    ن  م    كذل   و  
 
  أأو    ةً باد  ع    ل  ب  ال

   (ة  جاس   الن  نى  ع  م    ير    غ  نى  ع  م  ل  

  ،العل هي ما ذكرنا :أأو قال ،- عرف علتهأأمر تعبدي ل ت   - العل تعبدية :ما قال: اإ يعني

 .ليست النجاسة ؛ المهم أأو غير ذل

ن    ين   ب   ه  د  ن  ع    ق  ر  الف    وكان  )قال:   ن    ت   ل  ض  ف    ن  أ    عام  ن  ال    ة  م  ي  به   و    سان  الإ   ة  ر  ذ  ق  ت  س   م    سان  الإ

 . والل أأعلم   . حوم  ل  ل    ةً ع  ب  ت    لات  ض  الف    ل  ع  ج    ؛ذل   ك    ت  س  ي  ل    عام  ن  ال    ة  م  ي  به     ت   ل  ض  ف  و    ، ع  ب  لط  با  

َ    لات  ض  الف    ل  ع  ج    ؛ ها ير   غ    عام  ن  ال    ة  م  ي  على به     قاس    ن  م  و      ت   ل  ض  دا ف  ها ما ع  كل 
 
  ير   غ   سان  ن  ال

 ( ل   م  ت  ح  م    لة   أ  س  والم   ، ةك م  ر  ح  ل م  و    ،ةك س  ن   

 .ل اإشكال في هذا اإن شاء الل  ؛فبوله وروثه طاهر ؛ أأما ما يؤك لحمه  

لم يذهب أأحد من الصحابة    ،)وبول ما أ ك  لحمه وروثه طاهر : قال ابن تيمية رحمه الل 

 بل القول بنجاس ته قول محدث ل سلف له من الصحابة( انتهى .   ؛اإلى تنجيسه

   .وقد ذكرنا وجه الدللة  ؛حديث العرنيين : والأدلة على طهارته

 وذكرنا وجه الدللة.    ؛وحديث الصلاة في مرابض الغن

 ؛فعليه الدليل ؛فن ادَع  النجاسة في أأي شيء ،الباءة الأصلية : والدليل الثالث

ول   ،وهذا القول هو المشهور عند السلف والعمل عليه عنده  ،فالأصل عندنا الطهارة
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قاس بول ما  أأن ي   - لو أأردنا أأن نقيس  -والأصح في القياس ،يصح القياس مع هذه الأدلة

لأن النصوص   ؛ل الإبل والغن هو أأصل يؤك لحمه على بول الإبل والغن، ونعل بو 

ويقاس بول ما ل يؤك لحمه على بول الآدمي ونعل أأصلًا في   ،الشرعية وردت فيه

  .هذا القياس أأضبط ؛هذا

وحكى بعض أأهل العلم   ، فجمهور العلماء على أأنه نس  ؛وأأما بول وروث ما ل يؤك لحمه

  - بحجرين وروثة  صلى الله عليه وسلمأأتيت النبي  :واس تدلوا بحديث ابن مسعود ،الإجماع على ذل

أأخرجه   ".هذا ركس أأو نس" :وقال ،فأأخذ الجرين وأألق  الروثة - ليستنجي بها  :يعني

فحملوا معنى الركس أأو النجس   "؛روثة حمار: " وفي رواية عند ابن خزيمة، البخاري

وكذل اس تدلوا بالقياس على بول   ،ونازع في ذل أآخرون  ،عيةعلى النجاسة الشر 

 .عدم الأك ين، بجامعوبراز الآدمي

   وز  ه ل يج  ل أأن  و  ل  و  ) قال المؤلف بعد ذل:  
 
ليه    م  د  ق  ت  ي    م  ل    لك و  ق    داث  ح  ا - هور  ش  في الم    د  ح  أ    اإ

ن  و  ن    : قيل  ل    ؛ - لاف  فيها خ    أألة   س  م    كانت   اإ   ت   ن  ما ل ي    لاف  بخ    ، ر  ذ  ق  ت  س   ي  ا و  نه  م    ت   ن  ي    ما   اإ

َ  ة  ن  س   ح    ه  ت  ا رائ   نه  م    ما كان    ةك اص  ، وبخ  ر  ذ  ق  ت  س   ول ي     م  ه  فاق  ؛ لت
 
  د  ن  ع    وهو    ؛ب   ن  الع    ة  باح  على ا

  وان  ي  ال    م  د    ل   ض  ف    هو  ؛ و  ك  س  الم    ، وكذل   ر  ح  الب    وان  ي  ح    لات  ض  ف    ن  م    ل ً ض  ف    اس  الن    ثر   ك  أ  

   ( ر  ك  ما ذ  ي  ف    ؛ فيه    ك  س  الم    د  ج  و  الذي ي  

لأنه هو نفسه قال بأأنه ل   ؛على ك حال لس نا بحاجة اإلى أأن نشغل أأنفس نا بكلامه هذا

ليه أأحد والق أأنه ل يجوز اإحداث قول لم يقل به أأحد    ،يجوز اإحداث قول لم يتقدم اإ

فلا يخف  الق على الأمة حتى يأأتي المتأأخر  ؛لأنه لو كان حقاً لقالوا به ؛من السلف

فلا نش تغل بقول ل   "؛ل تزال طائفة من أأمت على الق" :صلى الله عليه وسلملقول النبي  ؛فيظهره

 أأصل له عن السلف رضي الل عنهم. والل أأعلم.  

 ر والحمد لله.ونكتفي بهذا القد
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(            

 والأربعون  ثامن الدرس ال 

 ..أأما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل  

نحن الآن في الدرس الثامن  و  "،بداية المجتهد'"عنا اليوم درس جديد من دروس شرح ف 

وصلنا عند المسأألة السادسة من مسائل الباب الثاني في معرفة أأنواع ، وقد والأربعين

 النجاسات.  

 .النجاساتفهي  فيما يعفى عنه من  ؛أأما المسأألة السادسة

   (وال  ق  أ    ة  لاث  على ث    جاسات  الن    ل  ي  ل  في ق    اس  الن    ف  ل  ت  اخ  )قال المؤلف رحمه الل: 

 .النجاسة القليلة :يعني

   (واء  ها س  ثي  ك  ها و  ل  ي  ل  ا ق  و  أ  ر   م  و  ق  ف  ) قال: 

 .قوا بين القليل والكثي من النجاسات: لم يفر   يعني

  (   ع  اف  الش    :ل  و  ذا الق  ب    قال    ن  م  م  و  )قال: 

لا ما يتعذر الاحتراز عنه كدم البراغيث :عنده وبنحو قول ، - هذا مذهب الشافع   -ا 

لا أأنهما لا يوجبان غسل الدم حتى يتفاحش ؛الشافع  قال أأبو ثور وأأحمد بن حنبل   ؛ا 

 .يكثر :أأي

وه  ح  و   ، ه  ن  وٌّ ع  ف  ع  م    جاسات  الن    ليل  ق    ا أأن  و  أ  ر   م  و  ق  و  )قال:      ( ل    غ  الب    ه   ر  الد     ر  د  ق  ب    د 

يقال  ؛ وهو منسوب ا لى ملك من ملوك الجاهلية ؛نوع من أأنواع الدراهالدره البغل: 

 .رأأس البغل :له
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   (ة  نيف  أأبو ح    :ل  و  بذا الق    قال    ن  م  م  و  )قال: 

في  وذكر ابن المنذر ،وغيه  ،وأأبي يوسف صاحب أأبي حنيفة ، وهو قول الطبري أأيضا  

  ؟لا م هل يعفى عنه أأ  ؛- في قليل الدم  - مذاهب السلف في الدم خاصة  (1)"الأوسط"

ق بين القليل والكثي ق ،بعضهم فر  يراجعه   ؛من شاء الاطلاع عليه ،وبعضهم لم يفر 

 .هناك

 :معنا ربعة في المسأألة التي وأأقوال المذاهب الأ 

   .؛ فيجعلون قليلها ما لم يفحشيرون العفو عن قليل النجاسة :الأحناف

 والمغلظة. ويفر  قون بين النجاسة المخففة

القليل من النجاسة المخففة عنده في الثوب: ما دون ربع الثوب، وفي البدن: ما دون  

   ربع العضو المصاب؛ كاليد والرجل.

كبول ما يؤكل   ،هي التي ورد النص فيها وعارضه نص أآخر ؛والنجاسة المخففة عنده

اس تنزهوا من : "لأنهم يدخلونه في عموم حديث ؛ عنده نجس نجاسة مخففة  ؛لحمه

   . ويجعلون حديث الشرب من أأبوال الا بل معارضا  له "،البول

ذا  عنده حديث عام أأدخلوه فيه النجاسة عنده هذه صارت   ؛فا ذا جاء ما يعارضه ،فا 

 نجاسة مخففة.  

 قدر الدره.  :هو ؛النجاسة المغلظة عنده من والقليل

  ؛كدم الحيض ،ما ورد فيها نهي  لم يعار ض بنص أآخر : مذهبهموالنجاسة المغلظة في

 .هذا مذهب الأحناف  ؛ ورد النص على نجاس ته ولم يعار ض بنص أآخر

 

  ( دار الفلاح.2/277)  1-
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نقل   ؛هذا الضابط ؛ الاحتراز عنه من النجاسات  س   ع  ا ي  أأما المالكية؛ فيعفى عنده عم   

   .هذا البعض عنهم 

وبين سائر   ،مذهبهم التفريق بين الدم وما معه من قيح وصديد :والبعض قال

 .فالمعفو عن قدر الدره من دم ونحوه فقط ؛النجاسات

 .كالبول الذي لا يدركه البصر  ؛ الاحتراز عنه وأأما الشافعية؛ فيعفى عما يشق  

لا يسي الدم   ؛عنده لا يعفى عن يسي النجاسة ولو لم يدركها الطرفف  ؛أأما الحنابلة و  ا 

 .هذا مذهب الحنابلة ؛ونحوه

ولكنهم جميعا  يقولون بالعفو عن بعض  ؛ ولهم تفصيلات يطول ذكرها  ،هذا في الجملة 

 .النجاسات القليلة

جمهور العلماء يعفون عن ظهور يسي العورة وعن يسي ) :(1) وقال ابن تيمية رحمه الل

 (. النجاسة التي يشق الاحتراز عنها 

ن    :فقال   ؛ ن  س  الح    بن    ذ  محمد  ش  و  ) ؤلف بعد ذلك:  وقال الم فا    ب  و  الث    ع  ب  ر    ة  جاس  ت الن  كان   ا 

لا    ؛واء  ها س  ثي  وك   جاسات  الن    ليل  ق  :  ث  ثال    ريق  ف    وقال  ، لاة  الص    به    ت  جاز    ؛ ه  ون  د     م   الد  ا 

   ( مالك     ب  ه  ذ  م    وهو   ؛ م  د  ق  على ما ت  

 وأأيضا  هو مذهب الليث بن سعد.  

   ( ماء  الد     ر  سائ  ل    ه  ات  ساو  م    :ر  ه ش  وال   ، وايتان  ر    ض  ي  الح    م  في د    ه  ن  وع  )قال: 

   .عن مالك :يعنيقوله: )وعنه(؛ 

 

    (. 21/213"مجموع الفتاوى" ) 1-
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 .هذه المذاهب في المسأألة 

   .يذكر لنا المؤلف سبب الخلافثم س  

في    ة  د  الوار    ة  ص  خ  على الر    ة  جاس  الن    ليل  ق    ياس  في ق    م  ه  لاف  ت  : اخ  م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال: 

  (ة  ي  باق    ناك  ه    ة  جاس  الن    ن  أ  ب    ل   ع  ل  ل    ؛ مار  ج  ت  الاس   

لابد أأن يبقى بعض   ؛مرة ومرتين وثلاثة -مثلا   - يعني عندما يس تجمر الشخص بالحجارة

؛  ليس كالغسل بالماءالاستنجاء بالحجارة وما شابه ؛  - بعض النجاسات - الفضلات

لكن الاستنجاء بالحجارة يبق  بعض الفضلات، لكن عف    ،الغسل بالماء أأكثر نظافة 

ز عنه في الشرع و   هذا من باب التخفيف والتيسي على الناس، الناس لا   ؛عنه تُ 

ويقال بأأن   ،هذه رخصة؛ هل يقاس عليها  ؛فخفف الل عنهم بذا ؛ يجدون الماء دوما  

فى عنه في  ع  ي   -بالقدر الذي يبقى بعد الاستنجاء -قليل النجاسة التي تكون بذا القدر

 و ما شابه أأم لا؟  أأ في الثوب أأو البدن أأو مكان الصلاة وضع م أأي   

ويلحق به كل   ،نعم يقاس عليه :قال ؛من رأأى جواز القياس على الرخص قال بذا

 ولا يؤاخذ العبد على ذلك.   ،جوز الصلاة فيها في ؛نجاسة قليلة يشق التحرز منها 

قليل النجاسة وكثيها   :وقال ،لم يقبل بذا ؛ ومن قال بأأن القياس على الرخص لا يجوز

 .سواء

ذا  المسأألة ترجع الى مسأألة أأصولية  هل هو جائز   ؛ وهي مسأألة القياس على الرخص ،ا 

 أأم لا؟  

ذا  لا   :وبعض أأهل العل قال ،ع رفت العلةجمهور العلماء يجيزون القياس على الرخص ا 

   .يجوز
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  لأن العبرة في القياس بمعرفة ؛والراجح جواز ذلك  ،والمسأألة أأصولية والتفصيل فيها هناك

هذا الضابط عندي   ؛ مشكلة في هذا  ليس عندنا ،نقيس عليها  ؛ العلة، فا ذا عرفنا العلة

سواء في كل المسائل التي اختلفوا فيها في القياس هل يقاس فيها أأم لا؟ سواء من 

ذا   ،الضابط هو معرفة العلة ؛الحدود أأو الكفارات أأو في هذه في الرخص أأو غيها فا 

لا فلا.   ؛فيقاس عليها  ؛ اس تطعنا أأن نعرف العلة بدون تكلف  وا 

لا وتعالى فيها رخ ص الل س بحانه ي    لم والرخصة يوجد فارق بين علتها وعلة الأصل  و   ا 

وجمهور  ، على كل حال المسأألة مطروحة في كتب الأصول والتوسع فيها هناك ،بشيء

ذا   ،وهو الصحيح ا ن شاء الل ؛أأهل العل على الجواز    بين التفريق :وبناء على ذلك ا 

 .القليل والكثي هو الصواب ا ن شاء الل

   (ة  جاس  الن    يل  ل  ق    جاز  ت  اس     ؛ على ذلك     ياس  الق    جاز  أ    ن  م  ف  ) قال المؤلف:  

ز قليل النجاسة ؛من أأجاز القياس على الرخص  .جو 

وه    لك  لذ  و  )قال:   د     ( ج  ر  خ  الم    ر  د  على ق    ا  ياس  ق    ه   ر  بالد     ح 

 ما هو حده؟  ؟القليل هذا هو ما 

 من أأين أأتى بذا الحد؟ ؛ لكن الدره حده عند أأبي حنيفة 

ذا   ؛هو بقدر حجم الدره -مخرج الغائط  - قدر المخرج ،قياسا  على قدر الم خرج :قال ا 

 النجاسة قدرها بذا.  

   ( ذلك     ع  ن  م    ؛ا يه  ل  ع    قاس  لا ي   ص  خ  ، والر  ة  ص  خ  ر   لك   ت    ن  أأى أ  ر   ن  م  و  )قال: 

ذا  هذا هو سبب الخلاف؛ هل يقاس على الرخص أأم لا؟    ا 
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ليها عند الأصوليين ليه ابن تيمية؛   ، والمسأألة قاعدة أأصولية يرجع ا  والراجح ما ذهب ا 

حه ابن العثيمين من العفو عن يسي جميع النجاساتو  هو طبعا  مذهب الكثي من ؛ رج 

فكلما شق   ،والعلة المشقة  ،ابن تيمية رحمه اللأأهل العل بل جمهور العلماء كما نقله 

 .يعفى عن يسيها  ؛اجتناب النجاسة

 : فائدة 

صيب ي ي الذو  ،دهن به الجدرانت  الذي  الش يخ ابن عثيمين رحمه الل الدهان جعل 

لأن الدين  : قال ؛ عفى عنهجعله مثلها ي    ؛نع وصول الماء ا لى كامل عضو الوضوءيم المسل ف 

  . التحرز منهيس ويشق 

خاصة الذين يعملون في مجال دهان   ،وهذه المسأألة يسأأل عنها كثي من الناس

تكون على  والتي  الصغية جدا   عن النقط ؛ يسأألون الس يارات أأو دهان الجدران

 هذه المسأألة.  بخصوصهذه فتوى الش يخ ابن العثيمين ف  ؛الأيدي

لا   :أأنها قالت  ؛عن عائشة"صحيح البخاري"  رد حديث في قد و و  )ما كان لا حدانا ا 

ذا أأصابه شيء من الدم  ،ثوب واحد تحيض فيه هذا  ؛ ف عته بظفرها(ص قالت بريقها فق  ؛فا 

فهنا في حديث عائشة أأنه   ؛ دليل نبوي اس تدل به من قال أأن يسي النجاسة يعفى عنه

ذا أأصابا في ثوبا شيء من دم الحيض قالت ب ريقها فقصعته بظفرها  كته  دل   :يعني ؛ا 

 فريقها لا يطهره.  ؛وهذا الفعل لا يزيل حقيقة دم الحيض، وحك ته، يعني ما غسلته

ا  عنه، أأما الكثي منه : قال أأهل العل   فصح   ؛وهذا في الدم اليسي الذي يكون معفو 

 عل.  أأ هذا صحيح ثابت والل  . عنها أأنها كانت تغسله

كر هو المعتمد ا ن شاء الل.   ؛طبعا  الحديث فيه احتمال لكن دليل القياس الذي ذ 

 .وكذلك عموم الأدلة الشرعية في يس الدين وعدم تحميل الأمة ما يشق عليها 
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   (م  د  ق  ت    د  ق  ف    ؛ماء  الد     ذلك    ن  م    مالك     ناء  ث  ت  اس     ب  ب  ا س  أأم  ) قال المؤلف:  

 .تقدم القول فيها سابقا   ؛ - القليل من الدماء -يعني موضوع الدماء خاصة

 ( ة  ف  ف  خ  م  و   ة  ظ  ل  غ  ا لى م    م  س  ق  ن  ت    ه  د  ن  ع    جاسات  الن    ن  أ    : نيفة  أأبي ح    ب  ه  ذ  م    ل  ي  ص  ف  ت  و  )قال:  

 .وذكرنا قول الأحناف في المسأألة تقدم تفصيلنا،

ن  )قال:   ا  نه  ى م  ف  ع  التي ي    هي    ة  ف  ف  خ  والم   ، ه   ر  الد     ر  د  ق    ن  ا ع  نه  ى م  ف  ع  التي ي    هي    ة  ظ  ل  غ الم    وا 

ا .  ب  ال  غ   ق  ر  الط    ه  ن  م    ك  ف  ن  وما لا ت   ، واب  الد    واث  ر  أ    ل  ث  م    ه   د  ن  ع   ة  ف  ف  خ  والم    ، ب  و  الث    ع  ب  ر   ن  ع  

    م  ه  م  ي  س   ق  ت  و  
   ( ا  د  ج    ن  س  ح   ة  ف  ف  خ  م  و   ة  ظ  ل  غ  ها ا لى م  يّ  ا

ربعة تفرق بين  التفريق بين النجاسة المغلظة والمخففة لم ينفرد به الأحناف، والمذاهب الأ 

  وبعضهم  ،ولكنهم يختلفون في تحديد المغلظ منها   ؛النجاسات من حيث الغلظة والخفة

 ؛فلا( ؛أأما المغلظة ،)يعفى عن قليل النجاسة المخففة: في هذه المسأألة التي معنا  قال

 والبعض لم يفرق بينهما في العفو عن يسيها. والل أأعل.   ،عزاه بعضهم للشافعية والحنابلة

 هذا ما يتعلق بذه المسأألة.  

ذا  الراجح في النهاية  فتى   ،أأنه يعفى عن يسي النجاسة القليلة التي يشق  التحرز عنها  :ا 

ن شاء الل.   ا فيعفى عنه ؛حصلت هذه المشقة  ا 

 

 ؟ مسأألة المني؛ هل المني طاهر أأم نجس ة؛ وهي  السابعالمسأألة  

  ؟ لا  أأم    س  نج     هو   ل  ه   ؛ ني    فوا في الم  ل  ت  اخ  )المسأألة السابعة:  قال المؤلف رحمه الل:   

   ( س  ه نج   ا لى أأن    - مالك وأأبو حنيفة   م  نه   م    - ة  ف  طائ    ت  ب  ه  ذ  ف  
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سحاق ،والثوري ،والليث بن سعد ، كذلك قال به الأوزاع   ،ورواية عن أأحمد ، وا 

 وقال به جماعة  من الصحابة والتابعين.  

   (وداود  وأأحمد    افع   الش    وبذا قال   ؛ ر  ه طاه  ا لى أأن    ة  ف  طائ    ت  ب  ه  ذ  و  )قال: 

وقال به جماعة   ،وهو اختيار ابن تيمية وغيه  ،وابن خزيمة ،وكذلك قال به ابن المنذر

.  ن أأبي وقاص وابن عباس وغيهما ب يعزى هذا القول لسعد  ؛من الصحابة والتابعين

 طبعة دار الفلاح.   (2/281)لابن المنذر  "وسط"الأ نظروه في وا

 .هذه الأقوال في المسأألة

  ؛ ة  ش  عائ    في حديث    ة  واي  الر     راب  ط  اض    : ماه  د  ح  ؛ أ  ئان  ي  ش    فيه    م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  )قال: 

  لاة  ا لى الص    ج  ر  خ  ي  ف    ، ني    الم    ن  م    صلى الله عليه وسلم الل    رسول   ب  و  ث    ل  س  غ  أ    ت  ن  ك  : " ها ض  ع  في ب    أأن    وذلك  

ن   :  وفي بعضها   "،صلى الله عليه وسلم الل   رسول   ب  و  ث    ن  م    ه  ك  ر  ف  أ  : " وفي بعضها   "، الماء    ع  ق  ب  ل    فيه    وا 

ج    ."  فيه  ل  ص  ي  ف  "     (ل س م   ة  يّد  هذه الز     خر 

هل يريد أأنه حديث واحد    ؛قول المؤلف في حديث عائشةو  ،حديث عائشة متفق عليه

وقد حصل فيه اضطراب؟ أأم يريد أأكثر من حديث ولكن يريد روايّت عائشة في  

 المسأألة؟ 

ن أأراد الأول ل   ؛ا  هما   ؛لأن الحديث ليس واحدا   ؛فليس بصواب، فيه نظر لا يس 

فا ن أأراد ، مخرجهم مختلف والقصة مختلفة ،وكل حديث وحده ،حديثان واردان في هذا

.   ؛هذا المعنى ل   فغي مس 

ن أأراد روايّت عائشة في هذه المسأألة وبعضها يدل على الغسل    ،وأأنها مختلفة ،أأما ا 

 .  هذا  وبعضها يدل على الفرك؛ نعم ورد
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؛  حديث متفق عليه من حديث عمرو بن ميمون عن سليمان بن يسار  :الحديث الأول

كنت أأغسله من ثوب رسول " :فقالت ؟سأألت عائشة عن المني يصيب الثوب: قال

ديث الأول وهو  هذا الح  ؛بقع الماء "فيخرج الى الصلاة وأأثر الغسل في ثوبه  صلى الله عليه وسلمالل 

ن كان بعض أأهل العل حاول أأن يطعن فيه غي   الكلام لكن ؛متفق عليه صحيح، وا 

  .مسل  

براهيم عن الأسود وهمام وعلقمة عن  ا  أأخرج مسل حديث الأعمش عن الحديث الثاني: 

فيصل  : "وفي رواية "،صلى الله عليه وسلمكنت أأفركه من ثوب رسول الل : "قالت  ؛عائشة في المني

أأنه كان رجل عندها قد أأصابه المني في ثوبه فغسله،   :الحديث فيه قصةوهذا "، فيه

   .فقالت هذا رضي الل عنها 

بن شهاب   وأأخرجه مسل من طريق أأبي الأحوص عن ش بيب بن غرقدة عن عبدالل

وهو ثابت عن عائشة من طرق أأخرى   ؛أأنها كانت تحكه يّبسا  بظفرها : الخولاني عنها

   . "الصحيحين"خارج 

وقال بعد أأن   ، - حديث الفرك وحديث الغسل  - " الحديثينجامعه"وأأخرج الترمذي في 

ن كان الفرك يجزئ ؛ ليس بمخالف لحديث الفرك) : أأخرج حديث الغسل فقد   ؛لأنه وا 

ه  ؛قال ابن عباس: المني بمنزلة المخاط .هيس تحب للرجل أألا ي رى على ثوبه أأثر  ط  فأ م 

ذخرة(    . هذا كلام ابن عباس رضي الل عنه  ؛عنك ولو با 

فهما   ؛فلا اضطراب بحمد الل بين الروايّت ؛ وما قاله حسن جدا   ، انتهيى كلام الترمذي

ذا  فالفرك   ؛حديثان صحيحان ولا تعارض بينهما بفضل الل، بما أأنه قد ثبت الفرك ا 

لزام، بما  لكن لا يدل على الا   ؛أأفضل وأأحسن الغسل :فيه ؛ يقالالوارد والغسل،  يجزئ

 .واضح هأأمر  ؛فيه تكلف والحمد لله ليسوهذا ؛  مبلاز  الغسل فليس ؛أأنه قد ثبت الفرك
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لأن الل جل ثناؤه أأكرم من أأن   ؛المني ليس بنجس) :قال الا مام الشافع  رحمه الل  

مه وجعل منهم النبيين والصديقين والشهداء والصالحين وأأهل جنته   ن كر  يبتدأأ خل ق م 

نه يقول ؛من نجس {،  :فا  م  آد  ن ا ب ني  أ م  ل ق د  ك ر  اء  : وقال جل ثناؤه}و  ن  م  {، }م  ف ة  ن  ن ط  }م 

،} ه ين  لكان ينبغ  أأن تكون العقول تعل أأن    ؛صلى الله عليه وسلمولو لم يكن هذا في خبر عن النبي  م 

مه وأأسكنه جنته من نجس، مع ما فيه من الخبر عن   الل جل ثناؤه لا يبتدأأ خل ق من كر 

كر حديث الفرك (صلى الله عليه وسلمالنبي  ك كما يفرك المخاط والبصاق والطين ) :وقال، وذ  ي فر 

 . لا تنجيسا (. انتهيى كلامه رحمه اللوالشيء  من الطعام يلصق بالثوب تنظيفا  

  .هذا السبب الأول

ذا السبب الأول  اختلاف الروايّت عن عائشة رضي الل عنها.   :ا 

 :الثانيالسبب 

،  ن  د  الب    ن  م    ة  ج  ار  الخ    داث  ح  ل  با    ه ب  ش   ي    أأن    ين   ب    ني    الم    د  د  ر  ت    الثاني:  ب  ب  والس  )قال المؤلف: 

   (ه  ي   وغ    كاللب    ة  ر  اه  الط    لات  ض  الف    روج  بخ     ه  ب  ش   ي    أأن    ين   وب  

 .كالبول والبراز مثلا   ؛الأحداث الخارجة من البدن

أأم يش به  ؟أأكثر - مثلا   - يش به البولهل أأيهما أأش به به؟ هو يش به أأيهما أأكثر؟ أأي: 

 اللب أأكثر؟ 

  ن  م    ل  د  ت  واس     ، ة  ظاف  الن    على باب    ل  س  الغ    ل  حم     ن  أ  ب  ؛ ها ك     ث  ي  حاد  الأ   ع  جم     ن  م  ف  ) قال:  

  يه  وغ    على اللب   ه  اس  ، وق  ة  اس  نج    ر  ه   ط  لا ي   ك  ر  الف    ن  في أ    له   ص  على أ    ،ة  هار  على الط    ك  ر  الف  

   ( ا  س  نج     ه  ر  ي    م  ل   ؛ ة  ف  ي  الشر    لات  ض  الف    ن  م  

 الواردة كها جمع الأحاديث كها؛ يعني جمع الروايّت 



11 
 

يدل على   ؛ففرك عائشة للمني ، الفرك وحده لا يكف  في تطهي النجاسة: يقول أأن ريدي

لأن الفرك وحده ليس   ؛ يدل على أأنه ليس نجسا   ؛ أأنه ليس نجسا ، واكتفاؤها بالفرك

 .هذا معنى كلامه  ؛مطهرا  

نجاسة، وقاسه  واس تدل من الفرك على الطهارة، على أأصله بأأن الفرك لا يطهر ): وقوله

 .فقال بطهارة المني ؛كل هذا بناه بعضه على بعض  (؛على اللب وغيه

قاسه على   :يعني (لم يره نجسا   ؛وقاسه على اللب وغيه من الفضلات الشريفةقوله: )

 نجسة.   تاللب والبصاق وما شابه من الأش ياء التي ليس

ذا  هذا كه  . قال هو طاهر ؛- بناء  على هذه الأصول - ا 

  ه  د  ن  ع    داث  ح  بال    ، وكان  ة  جاس  الن    ه  ن  م    م  ه  ف  و   ، ك  ر  على الف   ل  س  الغ    ديث  ح    ح  ج  ر   ن  م  و  )قال: 

ن    : ؛ قال ث  د  بح    س  ي  ا ل  م  نه م  م    ه  ب  ش   أ      ( س  ه نج   ا 

ما أأنهم قالوا ؛ يعني هؤلاء ن ف   :ا  ما أأن يقولوا بأأنه وا  ك ت ه  ر  الغسل هو المعتبر، والفرك؛ ا 

وصلى  " : - هاوقد ذكرنا -لكن جاءت الرواية الثانية  ؛- كما زعمه بعضهم  - لكنه لم يصل   فيه 

ت قولهم هذا "؛فيه الفرك نعم فرك ت ه لكن لم يصل   :فقال؛ لكن بعضهم زعم هذا ؛فنقض 

ذا  فه ذا  الغسل هو المعتمد، ا  حوا حديث الغسل على   ؛و نجسفيه، ا  المهم أأنهم رج 

 الفرك.  

ليه بعض  ؛ هو نجس والفرك يطهره :لكن قالوا ؛ أأو قالوا بالفرك نعم وهذا الذي ذهب ا 

 يكف  الفرك فيه.   : الفرك هذا تطهي له مع أأنه نجس، وقالوا :فقالوا ؛الأحناف

 .يبقى أأش ياء منه ؛لا يذهب أأثره كاملا   ؛مهما فركت كلأن  ؛لكن هذا غي صحيح
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نه نجسوله: )ق  كان عنده هو    ؛(وكان بالأحداث عنده أأش به منه مما ليس بحدث  قال ا 

 .أأش به بالبول من البصاق مثلا  أأو اللب

  ه  ت  اس   على نج   ل  د  ي    ك  ر  الف    : قال   ؛ ك  ر  بالف    زول  ت    ة  جاس  الن    ن  أأ   د  ق  ت  اع    ن  ضا  م  أأي    ذلك  ك  و  )قال: 

:  ها ل  و  في ق    ك  ولئ  لأ   ة  ج  لا ح  ف    ؛أأبي حنيفة، وعلى هذا   ب  ه  ذ  وهو م    ؛ل  س  الغ    ل  د  ما ي  ك  

  لاف  خ    وهو   ؛ الماء    ي   غ  ب    ت زال    ة  جاس  الن    ن  لأبي حنيفة في أ    ة  ج  ح    فيه    ل  ب    "؛ فيه ل  ص  ي  ف  " 

 ( ة  ي  ك  المال    ل  و  ق  

ع يطول ذكرهولابن تيمية بحث  لا لقرأأته لكم - موس  وأأثبت فيه طهارة   - لكنه طويل؛ وا 

  ؛ورد  عليهم أأدلتهم  مرد  عليهم قياسه ؛ورد  على الذين يقولون بخلافه  ،المني بأأدلة كثية

نظروه فهو مفيد، في  ؛ اوهو بحث طويل ونفيس وكاف  ا ن شاء الل في هذه المسأألة

( فا بعد  588أأو ) (587)من الصفحة  يبدأأ تقريبا   (21)المجلد " مجموع الفتاوى"

ما كان يأأمر  صلى الله عليه وسلموكلامه طويل في المسأألة كما ذكرت لكم، واس تدل بأأن النبي  ،ذلك

ثبت أأنه  لم ي الصحابة رضي الل عنهم بغسله مع أأن هذا الأمر كان يصيبهم كثيا ، ولكن 

هو أأصل البشر وما يكون   :وكما قال الا مام الشافع  رحمه الل ،بغسل المني صلى الله عليه وسلمأأمره 

فهم الل س بحانه وتعالى  ،أأصل الأنبياء نجسا     .والل أأعل  .وكذلك من شر 

عندنا في الأش ياء الطهارة حتى يأأتي دليل صحيح لا معارض له   الأصل  ؛على كل حال

احتمال   -فيه ضعيف وبما أأن الأمر يحتمل والاحتمال  ،نأأخذ به  ؛يدل على النجاسة

فيبقى الأصل عندنا مس تحضرا   ؛- النجاسة لا يرتق  ا لى أأن يبني غلبة الظن في النفوس

 .يكون الأمر عندنا واضحا  والحمد للهو  . علأأ في مثل هذا. والل 

   ب  التي يج     حال   الم    ة  ف  ر  ع  في م    :الباب الثالث )قال المؤلف رحمه الل: 
 
  (ا نه  ا ع  ته  زال  ا

 يجب أأن نزيل النجاسة؟   : من أأينيعني
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 .البدن والثوب ومكان الصلاة :أأش ياء ةثلاث ؛ هيذكرنا هذا في بداية الكتاب

   ( في ذلك     لاف  ولا خ    ،ة  لاث  ث  ف    ؛ جاسات  ا الن  نه  ع   زال  التي ت    حال  ا الم  وأأم  )قال: 

  .الحمد لله الأمر متفق عليه

ن   ، لاة  الص    ع  واض  وم    د  ساج  ثم الم   ، ياب  الث     ثم     ، دان  ب  ال    : ها د  ح  أ  ) قال:  على    لماء  الع    ق  ف  ما ات  وا 

   (ة  ن  والس     تاب  با في الك    طوق  ن  ا م  لأنه    ؛ ة  لاث  الث    هذه  

ذا  الأدلة من الكتاب والس نة عليها موجودة وكثية، واتفق العلماء على ذلك والحمد لله  .ا 

ن    ب  ه  ذ  { على م  ر  ه   ط  ف    ك  ياب  ث  }و    : فف  قوله تعالى   ؛ ياب  ا الث   أأم  ) قال:   على    ل هاحم     م 

   (ة  قيق  الح  

 لكن عندنا من الأدلة ما يغني والحمد لله.    ؛الكلام فيها قد تقدمو  الآيةوهذه 

ر  أ    ن  م    ت  اب  وفي الث  ) قال:     ( ض  ي  الح    م  د    ن  م    ب  و  الث    ل  س  غ  عليه الصلاة والسلام ب    ه  م 

أأرأأيت ا حدانا تحيض في   :فقالت ؛صلى الله عليه وسلم)جاءت امرأأة النبي  : قالت ؛ وهو حديث أأسماء

ت ه ثم تقرصه بالماء ثم تنضحه وتصل فيه" :الثوب كيف تصنع؟ قال . وهذا متفق  "تح 

 .عليه

   (ه  ي  ل  ع    ل  الذي با    بي    الص    ل  و  على ب    الماء    ب ه  ص  و  )قال:  

فأأتبعه بوله  ،فدعا بماء  ،بصبي فبال عليه صلى الله عليه وسلم)أأتي النبي  :قالت ؛وهذا حديث عائشة

 .  )فدعا بماء فصبه عليه( : وفي رواية،  ولم يغسله( متفق عليه

حديث الحيض   ؛ دل على غسل الثياب وتنظيفها من النجاساتتديث لأحا ا ههذف 

 .وحديث بول الصبي عليه
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  ل  و  على ب    ماء    ن  م    نوب  ذ    ب   ص  عليه الصلاة والسلام ب   ه  ر  م  ل   ف    ؛ د  ساج  ا الم  وأأم  )قال:  

   (د  ج  س  في الم    ل  الذي با    رابي   ع  ال  

   .بالماء ئا  ملي  ا  يعني دلو  ؛ذنوب من ماء

  ،وهذا الحديث حديث متفق عليه ؛ بذا صلى الله عليه وسلملما بال الأعرابي في المسجد أأمر النبي 

  ؛فصاح به الناس ،أأن أأعرابيا  قام ا لى ناحية في المسجد فبال فيها  : وهو حديث أأنس

ثم دعا بدلو من ماء   ،يعني لا تقطعوا عليه بوله "لا تزرموه: " صلى الله عليه وسلمفقال رسول الل 

 فصب عليه. متفق عليه. 

 .سواء كان في المسجد أأو خارج المسجد ؛فهذا يدل على تنظيف مكان الصلاة

   ( ن  د  الب    ن  م    ي   ذ  الم    ل  س  غ  ب   ر  م  أ    ه  ن  عنه عليه الصلاة والسلام أ   ت  ب  ث    ذلك  ك  و  )قال:  

حديث عل بن  ؛ وهذا الحديث حديث متفق عليه ؛هذا تنظيف النجاسة من البدن

اء فأأمرت المقداد ) :قال ؛ أأبي طالب  (؛صلى الله عليه وسلمن الأسود أأن يسأأل النبي بكنت رجلا  مذ 

كان يس تح    :يعني  (لمكان ابنتهقال: )يسأأله عن المذي ماذا يفعل؟ كيف يصنع؟  :يعني

مباشرة في أأمر كهذا يتعلق بالجماع والعلاقة مع النساء وابنة النبي   صلى الله عليه وسلمأأن يكلم النبي 

 صلى الله عليه وسلمالنبي  فسأأل المقداد   :يعني (سأأله ف )  :قال ،هذا من أأدبه رضي الل عنه ؛عنده صلى الله عليه وسلم

 ( متفق عليه.  "توضأأ واغسل ذكرك" :فقال عليه الصلاة والسلام

ره بغسل بدنه من النجاسة التي تصيبه "؛غسل ذكرك"ا :قوله :ه منوالشاهد   .أأم 

ل  غ  و  )قال:      (ين   ج  ر  خ  الم    ن  م    جاسات  الن    س 
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يغسل النجاسات من مخرج   :يعني ؛يستنج  تقدم هذا في الاستنجاء؛ أأنه مأأمور أأن 

بالاستنجاء   صلى الله عليه وسلموأأمر النبي    ،ويغسل النجاسات عن مخرج البول ومخرج البراز ،البول

 .دليل على وجوب تنظيف البدن من النجاسات ؛والتنظف من هذه النجاسات

قوله عليه الصلاة  لا؟ ل    أأم    ي   ذ  الم    ن  م    ه  ك     ر  ك  الذ    ل  س  غ  ي    ل  ه   ؛ هاء  ق  الف    ف  ل  ت  اخ  و  )قال:  

ئ    قد  و   هور  ش  الم    عل     ديث  والسلام في ح     ه  ر  ك  ذ    ل  س  غ  ي  : " فقال   ؛ ي   ذ  الم    ن  ع    ل  س  

 ( " أأ ض  و  ت  ي  و  

 : وهي ثلاث روايّت عن الا مام أأحمد رحمه الل ؛في هذه المسأألة ثلاثة أأقوال 

 .وهي رواية عن الا مام مالك ؛ يجب غسل الذكر كه :القول الأول 

كما يغسل المكان الذي أأصابه   :يعني ؛ يغسل ما أأصاب الذكر منه كالبول :القول الثاني 

وهو رواية عن الا مام مالك   ،وهذا قول عطاء  ؛كذلك يفعل في المذي ؛البول من ذكره

فع  وقول الشا  ،رواية عن الا مام أأحمدوهو  أأيضا ، كما أأنه رواية عن الا مام الشافع ،  

وهو أأنه   ؛هذا القول الثاني  ؛وعزاه النووي لجمهور أأهل العل  ،وأأبي حنيفة وغيه

يغسل محل    :يعني  ؛يغسل ما أأصاب الذكر منه فقط، لا يلزمه أأن يغسل الذكر كاملا  

 .النجاسة فقط

  . مع الخصيتين أأيضا   :يعني ؛يجب غسل الذكر مع الأنثيين :القول الثالث 

 هذه ثلاثة أأقوال.  

الحشفة هي رأأس الذكر،  ؛)يغسل الحشفة منه ثلاثا ( :وقال سعيد بن جبي في المذي

 .هذه المذاهب في المسأألة ؛يغسله ثلاثا  

 لاف؟ سبب الخ ما هو 
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  أأو    ماء  س  ال    ل  وائ  أ  ب    ذ  خ  ال    هو    ب  الواج    ل  ه    :هو    فيه    لاف  الخ    ب  ب  س  و  ) :قال المؤلف

 ( ها؟ ر  واخ  أ  ب  

   ؟بأأواخرها و ماذا يعني بأأوائل الأسماء 

هل المقصود من  "؛مسح الرأأس"  :أأو قال في مسح الرأأس "،الذكر" :لما قال :يعني

ذا مسحت البعض والقليل في أأول الأمر يحصل المقصود؟  :ذلك  ا 

 بعض الذكر؟    :هل المقصود بالذكر هنا

ذا غسل بعض الذكر يكون قد امتثل الأمر : هليعني  أأوائل الأسماء.   هذا معنى ؛ا 

هذا معنى ما    ؛يعني أأن يكون قد أأتى على كل وعموم ما يشمله الاسمف  ؛ أأما أأواخرها 

  :وهو فسه بقوله؛ أأراد هنا 

   ( ه  ك      ر  ك  الذ    ل  س  غ  ؛ قال ب  - الاسم    عليه   ق  ل  ط  ن  ما ي    ثر   ك  أ  ب    :ني ع  أ    - ها ر  واخ  أ  ب    ه  ن  ى أ  أ  ر    ن  م  ف  ) 

 . الشمول كاملا   ؛العموم  :يعني؛ (ينطبق عليه الاسمبأأكثر ما )

   :قال   ؛ عليه    ق  ل  ط  ن  ما ي    ل   ق  أ  ب    ذ  خ  أأى ال  ر   ن  م  و  ): قال
 
ا   ياس  ق    ؛ط ق  ى ف  ذ  ال    ع  ض  و  م    ل  س  غ  ما ي  ن  ا

   (ي   ذ  والم   ل  و  على الب  

ذا قيل ذا  سبب الخلاف من حيث اللغة؛ هل ا    ؟العموم شاملالمقصود به ف ؛ الذكر :ا 

 ذا غسل بعضه يكف  في هذا؟  ا  و  ،أأم يكف  أأن يأأخذ بأأول الاسم

 . وأأيضا  قياسه على البول والمذي

  : ولعله ا ،والمذي ربما يكون تصحيف ،على البول فقط قياسا   ؛هنا الكلام في المذي أأصلا  

  ذي؟فكيف يقاس المذي على الم ؛، الكلام في المذي(قياسا  على البول والمني)
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المني ليس نجسا ، لكن على القول بأأنه نجس  على كل حال؛ هكذا عندي: )المذي(، و 

 .والمنيالبول على يقاس  ؛عند البعض

 هذا يكف .   ؛على البول  ا  قياس  ؛على كل حال

ذا  سبب الخلاف هو هذا؛ يقاس على البول ويغسل فقط المكان الذي أأصابه المذي   ا 

لفظ الذكر يطلق على البعض  ، من أأس باب الخلاف مع ذاك هذا أأيضا   ؛الذكرمن 

فيجب غسل ما أأصاب   ؛وهو الصحيح ا ن شاء الل ؛والكل، والقياس يقوي البعض

 الذكر منه فقط.  

ضاف الأنثيين  أأ الذي   : يعني ؛ففيه حديث ضعيف لا ي عمل به، والل أأعل  ؛وأأما الأنثيان

 لماذا؟  ؛في هذه المسأألة هو قول الجمهور فالصواب ؛اس تدل  بحديث ضعيف

بذا   ا الوجهفنقو  ي هذ ؛التي تدل عليها اللغةوجها  من الوجوه لأن القياس عندنا يقو  ي 

 والحمد لله. القياس والل أأعل 

يّكم بما سمعنا. نكتف  بذا القدر اليوم و   نسأأل الل أأن ينفعنا وا 
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(              

 والأربعون  تاسع الدرس ال 

 ..أأما بعد ؛الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

وقفنا عند  "؛ وقد بداية المجتهد"كتاب  هو التاسع والأربعون من شرح درس نا اليوم ف

 ..الباب الرابع من أأبواب كتاب الطهارة من النجس

ي   : ابعالباب الر  )قال المؤلف رحمه الل:     (به    الذي تُزالُ   ء  في الشّ 

ما الذي نطهر به   ؛يعني هذا الباب عقده لبيان ما الشّء الذي تُزال به النجاسة

 .النجاسة؟ هذا ما يريده المؤلف هنا في هذا الباب

ي وأأم  ) فقال:  ن    ؛تزُالُ   ه  الذي ب    ءُ ا الشّ  ُ   فا  ن   ن  قوا على أ  فن ات    لمين سي الم ُ   رن اه  الط    اءن الم   رن ه  طن الم

ن   ة  لاثن الث    هذه   ني ها م  لُ زي  يُ     ( ال   حن الم

من الثياب، ومن و وهو أأن الماء يزيل النجاسة من الجسد،   اً؛اتفاقالمؤلف ها هنا ينقل 

   .هذا محل اتفاق يذكره المؤلف  ؛المكان الذي تريد أأن تصلي فيه

تبعاً بالماء  م )وأأجمنعوا أأن من غسل موضع النجاسات   :(1)قالف ؛ال جماع ابن حزم نقل 

 . (فقد أأنقى وطه ر ؛حتى ل يبقى لها أأثر ول ريح

وأأنه ليس في   ،للنجاسات ر  أأن الماء مطه   :جمعت الأمةأأ )وقد : (2) وقال ابن عبد البر

 ذلك كسائر المائعات الطاهرات(.  

 

    (.24"مراتب ال جماع" )ص 1-

    (.330/ 1"التمهيد" ) 2-
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فيها الأمر بالغسل   ،وأأدلته كثيرة تقدمت،  ونقله ابن المنذر والنووي وابن تيمية وغيرهم

بتطهير النجاسات بالماء، وقد تقدم معنا الكثير منها في   صلى الله عليه وسلموفيها فعل النبي   ،بالماء

 الدرس الماضي والذي قبله.  

ذاً ل ا شكال ول خلاف في أأن الماء مطهر للنجاسا    ت.ا 

ن   نن ها م  لُ زي  تُ   ةن ارن جن ال    ن  اً على أ  ضن يي قوا أ  فن وات  ): قال المؤلف بعد ذلك    (يي  جن خرن الم

زالة النجاسة من المخرجي - بفضل الل - لم يختلف العلماء يعني   ؛أأن الجارة تكفي في ا 

نما اختلفوا في جواز الاكتفاء بالماء في هذا الموضع   ؛هذا محل اتفاق ؛من القبل والدبر وا 

 خاصة.  

 لكن هل الاستنجاء بالماء يجزئ؟ هذا فيه خلاف.   ؛الاستنجاء بالجارة متفق عليه

ن أأراد :(1)قال ابن قدامة   ؛ الاستنجاء بالماء أأو الأحجار :الاقتصار على أأحدهما( أأي )وا 

ما بالماء أأو بالأحجار :يعني ذا أأراد المستنجي الاكتفاء ا  ينا  ل ما رو    ؛)فالماء أأفضل :قال ؛ا 

ن اقتصر  ،ولأنه يطهر المحل ويزيل العي والأثر، وهو أأبلغ في التنظف ،من الديث وا 

ولأنه ا جماع  ؛لما ذكرنا من الأخبار  ؛العلم أأجزأأه بغير خلاف بي أأهل ؛ على الجر

 انتهىى كلامه (. الصحابة رضي الل عنهم 

 خلاف بي أأهل العلم في أأن الجارة تجزئ.  أأنه ل التفاق هنا  ابن قدامة ينقل

 ؛ول عبرة بخلافهم طبعاً  ؛ونقل البعض الخلاف عن الش يعة في مسأألة الجارة خاصة

 ونقلوا التفاق في المسأألة.  ،لذلك أأعرض العلماء عن هذا الخلاف

 

    (.1/112"المغني" ) 1-
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أأنه   صلى الله عليه وسلموورد عن النبي  ،طبعاً الخلاف في مسأألة الماء في الاستنجاء خلاف ضعيف

أأيضاً   به الخلاف ل عبرةف "؛الصحيحي" استنجى بالماء، والنص صريح وواضح وهو في 

 ه. لشدة ضعف

ن   نن م    لكن ى ذن ون يما س  ف  وا  فُ لن تن واخي ): قال المؤلف بعد ذلك   (ها لُ زي  التي تُ   دات  ام  والجن   عات  ائ  الم

 ماء الورد؛ هل يزيل النجاسة أأم ل؟ في  ،في الخل -مثلاً  - اختلفوا :يعني

من غير الجارة   ،الأش ياء الجامدة اليابسة وليست المائعة ؛اختلفوا في الجمادات أأيضاً 

 اختلفوا فيها هل تزيل النجاسة أأم ل؟   ؛مثلًا في المخرجي

  .س يذكر المؤلف التفصيل بعد ذلكو  ،هذه خلافات

ن عن  لُ زي  اً يُ رن طاه    ما كانن   ن  ا لى أ    م  وي قن   بن هن ذن فن ) : فقال في    ، اً دن جام   أأوي   اً كانن عن ائ  من   ة  جاسن الن    يي

ن  ع  ض  وي م    ي   أ      ( هُ ابُ صي أأبو حنيفة وأ    قالن   وبه   ؛ تي كان

ذاً كل ما هو طاهر وليس بنجس ،ولهذا المذهب الأ      ؛يمكن أأن يزيل عي النجاسة ،ا 

موضع كانت   وفي أأي    ،سواء كان هذا الشّء مائعاً كالماء أأو كان جامداً كالجارةيجزئ 

 ف. وأأصابه الأحنا بو حنيفة أأ وبهذا القول قال   ؛على الجسد أأو على الأرض ؛ النجاسة

ن ون ما س  ب   ةُ جاسن الن    ل تُزالُ   : وقال قوم  )قال:  ل    ؛ اء  ى الم ُ قن فن   مار  جي ت   في الاس ي ا    ؛عليه   ق  فن ت  ط الم

   ( ي  ع  اف  والش    مالك     قالن   وبه  

ذ اس تثنوا فقط ما و ر النجاسات، هؤلء يذهبون ا لى أأن الماء فقط هو الذي يطه  اً ا 

فقط في  -اس تعمال الجارة في الاستنجاء :يعني - وهو الاس تجمار ؛ورد به الدليل

 .هذا القول عزاه لمالك والشافعي ؛تنظيف القبل والدبر
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زالة النجاسة بغير الماء :(1)قال ابن تيمية ففيها ثلاثة أأقوال في مذهب أأحمد(  ؛)وأأما ا 

 .ذاهب الأئمة الأربعةمانتبهوا الآن للمذاهب، المؤلف سيركز على 

زالة النجاسة بغير الماء ممنوع (المنع :أأحدها ؛ففيها ثلاثة أأقوال في مذهب أأحمد)ال: ق   ،ا 

 .هذا المذهب الأول ؛فقط تزال بالماء

يذكر  (وهو أأحد القولي في مذهب مالك وأأحمد ؛كقول الشافعي ؛أأحدها المنع)قال:  

 ربعة أأيضاً.   ويذكر المقرر في المذاهب الأ  ،ئمة أأصاب المذاهبالآن أأقوال الأ 

ذاً القول الأول  .وهو الذي نقله المؤلف عن مالك والشافعي ؛المنع :ا 

 في مذهب مالك وأأحمد( الثان ؛ كقول أأبي حنيفة؛ وهو القولالجواز  :والثان )قال:  

زالة النجاسة بغير الماء :يعني هذا القول الثان هو الذي نقله المؤلف عن   طبعاً ، جواز ا 

 صابه.  أأ أأبي حنيفة و 

كما في طهارة فم الهرة   ؛أأن ذلك يجوز للحاجة :والقول الثالث في مذهب أأحمدقال: )

انتهىى كلام ابن تيمية في نقل   . بريقها وطهارة أأفواه الصبيان بأأرياقهم ونحو ذلك(

 مذاهب في المسأألة.  ةهذه ثلاث؛ المذاهب

ذاً المذهب الأ  مام أأحمدا  وأأشهر   ،أأنه يجوز فقط عند الاجة وليس مطلقاً  :خير للا 

 .؛ المنع والجواز-  من كتب الفقهوهما المذكوران في كثير  - الأول والثان :مذهبي

عزاه البعض للجمهور، ومنهم أأصاب المذاهب مالك  - وهو المنع ؛- القول الأول

وهو قول محمد بن السن من أأصاب أأبي   ،وأأصح الروايتي عن أأحمد ،والشافعي

سحاق بن راهويه ،وزفر ،حنيفة   .ذهبوا ا لى هذا القول ؛وابن المنذر ،وا 

 

     ( 21/474"مجموع الفتاوى" ) 1-
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وقول في المذهب المالكي، وذكره ابن   ،ورواية عن أأحمد ،قول أأبي حنيفة : الثانوالقول  

وهو قول أأبي يوسف صاحب أأبي   ،النبلي أأيضاً  : أأي ؛ذهبالمتيمية رحمه الل قول في 

 حنيفة.  

ذاً  محمد   ؛ هما أأشهر اثني من أأصاب أأبي حنيفةو  ؛صاب أأبي حنيفة اختلفوا عليه هناأأ ا 

وأأما محمد    ،أأبو يوسف ا لى نفس قول أأبي حنيفة ؛ فذهببن السن وأأبو يوسف

  .فلا ؛السن

   .داود الظاهري أأيضاً، واختاره ابن تيمية وابن عثيمي الثان هو قول قولوال

الجملة هذه هي المذاهب في  في لكن  ؛ند بعضهم في مذاهبهم المذكورة ع على تفصيل 

 .المسأألة

 ضن وا أأيي فُ لن تن واخي ): المؤلف رحمه اللقال 
 
   ( ث  وي والر   م  ظي بالعن   مار  جي ت  ا في الاس ي ته  الن زن اً في ا

انتهينا من هذا الأمر، لكن الاس تجمار بالعظم   ؛الاس تجمار بالجارة جائز بالتفاق

 .روث الدواب :يعني بالروث ؛ والروث خاصة

ي تن واس ي   ،ي ق  نن ا يُ م  م    ذلكن   يري  غن ب    هُ جازن أ  ون   ،م  وي قن   لكن ذن   عن نن من فن ) قال:     ون ما هُ   ذلكن   ني م     مالك   نن ث

ي  مال   عي ت   فيما في اس ي لك ذ   قيلن   دي وقن  ، بي  كالخُ  ة  من ري ذو حُ   عوم  طي من    وت  والياقُ  ب  هن كالذ   ف  سن

 صرن قن   م  وي قن ون ،  أأيضاً 
 
جازوا  أ    وقوم  ، ر  اه  الظ    ل  هي أ    بُ هن ذي وهو من   ؛فقط   جار  حي على ال    قاءن ني وا ال

ني  ؛ ث  وي الر    ونن دُ   م  ظي بالعن   جاءن ني ت  الاسي    جازن أ  فن   ي  برن الط    ذ  شن ون ،  هُمي دن ني اً ع  روهن كي من   كانن   وا 

   ( س  نن  ون   ر  طاه    كُ   ب    مارن جي ت  الاس ي 

ذاً اختلف العلماء في الاستنجاء بغير الجارة، أأما الماء وهو ثابت   ؛فتقدم القول فيه ؛ا 

 .بالنص
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  ؛كالجارة  هي  فأأكثر أأهل العلم على أأن كل ما أأنقى كالخشب والخرق ؛وأأما غير الماء

ل    :وفي رواية عن أأحمد،  يجوز الاستنجاء به  ،كمذهب الظاهرية ؛حجار الأ ل يجزئ ا 

وأأجازه أأبو حنيفة، وأأباح مالك   ،فلا يجوز في قول أأكثر أأهل العلم ؛وأأما الروث والعظم

على عدم جواز الاستنجاء   -ومنهم الشافعي  - ونص  أأهل العلم ،الاستنجاء بالطاهر منهما

ل ما فيه من   ؛ صلى الله عليه وسلمبالمطعوم وما ل حرمة، كشّء كُتب فيه فقه أأو حديث رسول الل 

وهو في الرمة أأعظم من الروث والعظم الذي   ،هتك الشريعة والاس تخفاف بحرمتها 

 المالكية والشافعية والنابلة.   :ذكر هذا ؛ د فيه النصور

صار    ؛عالماً  - والعياذ بالله - )لو استنجى بشّء من أأوراق المصحف :(1) وقال النووي

 .  (والل أأعلم .نقله القاضي حسي والرويان وغيرهما  .كافراً مرتداً 

 .الجارةهذه هي الأقوال في المسأألة، مذاهب في مسأألة الاستنجاء بغير 

 ما هو سبب الخلاف في المسأألة الأولى التي تحدثنا عنها؟ 

   مي ه  لاف  ت  اخي   بُ بن سن ون ) :قال 
 
ن دن ما عن ب    ة  جاسن الن    زالةن  في ا ن يما عن ف    اء  ا الم : هل   هون   يي  جن رن خي دا الم

ن     صودُ قي الم
 
   هون   بالماء    ة  جاسن الن    زالةن  با 

 
ن تن س ي ين فن   ، ط قن ا فن نه  يي عن   لافُ تي ا ن   عن من   وي في ذلك  ما    كُل    اء  الم

ن   ماء  لي ل    مي ا؟ أ  نهن يي عن  فُ ل  يتُي     ( ؟ الماء    يري  غن ب    سن يي لن   صوص  خُ   زيدُ من   في ذلك 

ذا زالت عينها   زالة النجاسة فقط، فا  هذا هو سبب الخلاف؛ هل المقصود للشارع هو ا 

 وزال أأثرها يحصل المقصود؟ 

ذاً يقال؛ فا ذا كان هذا مراد الشارع ي المكان  ق   نن بأأن النجاسة تطهر بالماء وبغير الماء مما يُ  :ا 

ذا كان المقصود ،أأو الجسد أأو الثوب في الماء، لذلك  اً هناك معن خاص  ا نما   : ل؛وأأما ا 

   .هو معن خاص ؛ شرعه الل س بحانه وتعالى منظفاً ومطهراً للنجاسات

 

    (.2/120"المجموع شرج المهذب" ) 1-
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هو   :بعضهم قال لذلك ؛ما هو هذا المعن الخاص؟ ما عندنا شيء يدلنا عليه حقيقة 

معان غير موجودة في   :يعني ؛هو ل صفات من اللطف ؛ل  : والبعض قال ،تعبدي

 غيره.  

ذاً ما الذي يفصل في هذا الموضوع؟ تفصله الأدلة.    ا 

ذاً في القيقة سبب الخلاف هو الأدلة التي وردت في هذه المسأألة وردت أأدلة تدل  ؛ا 

لكن هل  ؛ عندنا ا شكال في هذا لم يعد ،منته  الأمر  ؛على أأن الماء يطهر النجاسات

يزيل   - في غير الاستنجاء  : يعني - اء في غير المخرجيوردت أأدلة تدل على أأن غير الم

 النجاسة؟  

ذا ثبتت هذه الأدلة ؛هذا هو سبب الخلاف القيقي ل معن لتخصيص  :قلنا  ؛لأنه ا 

ذا لم تثبت هذه الأدلة ،ول يوجد معن يخص الماء ،الماء   ؛الماء ل معن خاص :قلنا  ؛وا 

 .هذه خلاصة المسأألة  ؛لذلك خصه الشارع

الأدلة التي اس تدل بها من قال بأأن النجاسة تطهر بالماء وبغير الماء  هذه لى ا  الآن نأأتي 

 .من الطاهرات

ن   مي لن  ني من فن )  :قال المؤلف     قالن   ؛ صوص  خُ   دُ ي  ز  من   لماء  ل    هُ دن ني ع    ري هن ظي ي
 
ن   ر  سائ  ا ب  ته  الن ز  با    عات  ائ  الم

   ( رات  اه  الط    دات  ام  والجن 

زالة عي النجاسة ؛عنده فرق بي الماء وغير الماء ليسلأنه   .المهم هو ا 

ن هن  وأأي دن )قال:      فاق  بالت     هومن في ذا الم
 
ن   نن ا م  ته  زالن على ا ن   يري  غن ب   يي  جن رن خي الم    (اء  الم

ذاً هذا الدليل الأول للذين قالوا بأأن غير الماء يزيل النجاسة  هو؟   ما ؛ا 
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زالة النجاسة بالجارة من المخرجي عند الاس تجمار القياس وهذا ثابت في الأدلة    - على ا 

 ،كذلك تزيلها من غير المخرجي ؛فكما أأزالت الجارةُ النجاسة من المخرجي ،- الشرعية

 ول. هذا الدليل الأ   ؛وكذلك ما كان مثلها مما يزيل عي النجاسة

 :  ا قالت أأنه  ؛  ة من لن سن   م   أ    ديث  حن   ني م    دن رن ما ون وب  )قال: 
 
شّ في  مي لي وأ  يي ذن   أ طيلُ   ة  أ  رن  امي ن   ا

ن  ن   هُ رُ ه  طن يُ "   : صلى الله عليه وسلمالل   فقال لها رسولُ   ، ر  ذ  القن   كان  الم ا  جن ر  التي خن   بالآثار   وكذلكن   "، هُ دن عي ما ب

ذا ون : " مثل قول عليه الصلاة والسلام  ؛أأبو داود في هذا   فن   ؛ه  يي لن عي نن ى ب  ذن  ال  كُ دُ حن أ    ئن ط  ا 
 
  ن  ا

ن   ين و  ا رُ م  م    ذلكن  يري  ا لى غن   ،" هور  طُ   لُ   ابن التّ    . نعي في هذا الم

ل    ذلكن   عن نن من   ؛صوص  خُ   زيدن من   في ذلكن   لماء  ل    ن  أأى أ  رن   ني ومن    وهون   ؛ط قن فن   ة  صن خي الر    ع  ض  وي  في من ا 

ن     ( جان  رن خي الم

ذاً سبب الخلاف صار واضحاً الآن  . ا 

 ا. نأأتي على الأدلة التي ذكروهو  الجارة في المخرجيسأألة القياس على م انتهينا من 

عن أأم  ): أأخرجه أأبو داود والتّمذي، ذكروا حديث أأم سلمة الذي ذكره المؤلف :أأولً 

ا ن   :فقالت ؛صلى الله عليه وسلمولد ل براهيم بن عبد الرحمن بن عوف أأنها سأألت أأم سلمة زوج النبي  

  ؛رض )وأأمشّ في المكان القذرتلبس ثوبًا طويلًا يجر  على الأ  :؛ يعني (امرأأة أأطيل ذيلي

قال التّمذي بعد أأن أأخرج   ،("يطهره ما بعده" :صلى الله عليه وسلمقال رسول الل  : فقالت أأم سلمة

ذا وطيء الرجل على المكان  :قالوا ؛وهو قول غير واحد من أأهل العلم) :هذا الديث ا 

ل أأن يكون رطب لحظ هنا   ( اً فيغسل ما أأصابهالقذر أأنه ل يجب عليه غسل القدم ا 

قوا بي اليابس والرطب ذا مر  بعد   ،- اليابس الذي ل يعلق  - ماذا فعل العلماء؟ فر  فا 

ذا كان رطباً ل يزيله بسهولة قوا بي  ؛ذلك بمكان طاهر مباشرة يزيله، لكن ا  فلذلك فر 

 اليابس والرطب.  
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  ؛نص  العلماء على أأنها مجهولة ،مجهولةهذا ال س ناد لهذا الديث ضعيف، فأ م الولد هذه 

  :ولكن صحه بعض أأهل العلم بشاهدين ذكرهما ل

  ذكرناه - "الأرض يطهر بعضها بعضاً : "قال ؛صلى الله عليه وسلمحديث أأبي هريرة عن النبي  :الأول

س ناده ضعيف ،- باختصار   فيه راو  مجهول وأآخر متفق على ضعفه.   ؛وا 

ن لنا طريقاً ا لى  :قلت : قالت ؛عن امرأأة من بني عبد الأشهل : والثان يا رسول الل ا 

ذا مُ  ؛المسجد منتنة  "أأليس بعدها طريق هي أأطيب منها؟" :نا؟ قالري ط  فكيف نفعل ا 

هذا الديث يرويه موسى بن عبد الل بن يزيد   ."فهذه بهذه"  : قال ؛بلى :قلت :قالت

ولكن رواه   ؛ صابية على ظاهر هذا الديث عن امرأأة من بني عبد الأشهل، المرأأة

ع منها أأم ل ؛موسى عنها بصيغة )عن( هذه هي علة هذا الديث    ؛فلا ندري أأسَن 

بعد أأن   - بعض أأهل العلم أ عنله  بجهالة الصحابية، لكن هذه ا ن ثبت أأنها صابية، حقيقة

ليها  لأن الصحابة كلهم ثقات   ؛ل تضر جالة الصحابية :بعد ذلك نقول - يثبت ال س ناد ا 

ذاً فهىي صابية   ؛كل مها  صلى الله عليه وسلموالنبي  صلى الله عليه وسلمعدول، لكن هذه المرأأة تذكر أأنها ذكرت للنبي   ا 

ن عبد الل بن يزيد روى  بلكن المشكلة عندنا في موسى ؛ على ظاهر هذا ال س ناد

د سَع من هذه )عن( عن امرأأة، من يس تطيع أأن يحقق لنا أأن موسى ق  ـهذا الديث ب

المرأأة؟ هذا ال شكال، وخاصة أأن الانقطاع في هذه الطبقة كثير جداً في الأحاديث.  

  "؛الصحيح المس ند مما ليس في الصحيحي" : ش يخنا رحمه الل في ؛ فقد أأدخلهومع هذا

صح  ؛وأأما الش يخ الألبان رحمه الل فصححه بشاهديه، يعني صح هذا الديث

اهما به  ؛الديث الأول بشاهديه فهل حقيقةً   ؛فجعل هذا والذي قبله شاهدين لذاك وقو 

ي بعضها بعضاً؟ هذه هي النقطة التي يوقف عندها  وقد اختلف ،  هذه الأحاديث يقو 

   .العلماء فيه ما بي مصحح ومضعف
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حصل تطهير الذيل بغير    ؛ هلأأنها طهارة بغير الماء :وموضع الدللة من هذا الديث

هذا   ؛ فدل ذلك على عدم اشتّاط الماء لتطهير النجاسة ؛الماء أأم لم يحصل؟ حصل

 محل الشاهد.  

نه ضعيف، ولو سُلم   القول بصحته :وأأجاب عنه الآخرون بقولهم فالمراد بالقذر ناسة   ؛ا 

نر  على ما بعده من الأرض :"يطهره ما بعده"ومعن  ،اليابس ذا اني   قن لن ذهب ما عن  ؛أأنه ا 

ت ثوبها على ناسة   :يدل هذا التأأويل :وقالوا ،به من اليابس ال جماع على أأنها لو جر 

ونقل هذا    ،نقل ال جماع الخطابي  ؛لم يطهر بالجر على مكان طاهر  ؛رطبة فأأصابته

 التأأويل عن مالك والشافعي وأأحمد.  

ذا كان يابساً  : يعني في النهاية لا توجد ناسة عالقة أأصلًا حتى تحتاج ا لى أأن تُزال  ف ؛ا 

نما هي شيء ضعيف ،لماءبا تزيله وينتهىي  ؛ ن تمشّ على أأرض طاهرة بعد ذلكأأ مجرد  ،ا 

 الأمر. 

 لكن ل يسل  مون به.   ؛- لو ثبت - لكن الرطب هو الذي يكون لكم فيه دليل 

ن نقلوا عليه ال   - تأأويلهم هذا يرد   ؛امرأأة من بني عبد الأشهل :حديث طبعاً    ؛- جماعوا 

لو صح حديث امرأأة من  هذا  - كلامها؟ ا ما الذي قالته في لأنه ذا؛يرد كلامهم ه هلكن

لذلك كان عندي   ؛ولفظه طبعاً يختلف عن لفظ حديث أأم الولد ،- بني عبد الأشهل

 لهذا.    اً لذاك أأو ذاك شاهد اً وقفة حقيقة في مسأألة أأن يُجعل هذا شاهد

 ة من بني عبد الأشهل هنا في هذا الديث؟ ماذا قالت المرأأ 

ذا مُطرنا؟  :قلت :قالت ن لنا طريقاً ا لى المسجد منتنة فكيف نفعل ا  يا رسول الل ا 

ذا كانت الطريق منتنة ونزل المطر  ما الذي يحصل في النجاسة؟   ؛طيب ا 

ه  ر.  ؛)فهذا بهذه( :ماذا قال لها؟ قال ؛ ومع هذا ،هنا تصبح النجاسة رطبة ذا تطُن  ا 
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والتأأويل؛ هل يسلم ال جماع أأم ، قوي جداً  ، والنزاعالديث في صته نزاع ؛ على كل   

 .فالس تدلل بهذا الديث فيه شيء من الضعف ؛نظر أأيضاً يحتاج ا لى أأن يُ  ؟ل

 :الثان ننتقل الى الديث 

ذا " :قال صلى الله عليه وسلم أأن رسول الل  ؛حديث أأبي هريرة :الديث الثان الذي ذكره المؤلف ا 

بي    ؛وهو ضعيف  ؛أأخرجه أأبو داود "فا ن التّاب ل طهور ؛أأحدك بنعله الأذى  ئوط

ولكن صح  عن أأبي سعيد الخدري في خلع  ، "التلخيص"ضعفه الافظ ابن حجر في 

ذا جاء أأحدك ا لى المسجد" :صلى الله عليه وسلمقال فيه النبي  ؛النعلي في الصلاة فا ن رأأى   ،فلينظر ؛ا 

وقد تقدم أأنه    ،أأخرجه أأحمد وأأبو داود "فليمسحه وليصلي فيهما ؛ ه قذراً أأو أأذىفي نعلي

 صيح. 

الاكتفاء بمسحه بالتّاب من غير الماء، وأأجابوا عنه   : - كما تقدم فيه - والشاهد منه 

 وهو أأن المس تقذر هذا ليس نساً بل طاهر كالمخاط وغيره.  ؛بجواب فيه تكلف حقيقة 

جاءه  ؛نزع نعليه وهو في الصلاة صلى الله عليه وسلمأأن النبي  :فسبب الديث ؛هذا التأأويل ضعيفو 

وهذا ل يفُعل في الصلاة   ،لأن فيهما أأذى ؛ جبريل وهو في الصلاة وكلمه ونزع نعليه

دليل قوي للذين يقولون بأأن غير  فهذا الدليل حقيقة هو ؛ - والل أأعلم - لمس تقذر طاهر

 .الماء يطُه  ر

 ث: الديث الثال

ل ثوب واحد  : "قالت  ؛حديث عائشة المتقدم الذي أأخرجه الش يخان ما كان ل حدانا ا 

ذا أأصابه شيء من دم ،تحيض فيه   الديث وهذا؛ "فقصعته بظفرها  ؛قالت ب ريقها  ؛فا 

 .تقدم

 فقصعته بظفرها؛ يعني فطهرته بريقها بغير الماء.  
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نما هذا من الشّء القليل المعفو    ؛ ولكن تقدم أأن هذا الريق ل يزيل الدم عنه الذي ل   وا 

زالته  . يُجابذا ؛ بهتجب ا 

م   - هي عي   :وقالوا أأيضاً في أأدلتهم  زالتها للعبادة -يعني: هي شيء ل جُري هي   :يعني  ؛تجب ا 

زالته للعبادة  ،فجاز بغير الماء، كا زالة الطيب عن ثوب المحرم  ؛شيء موجود تراه تجب ا 

ذا زالت ، ثم ا ن الكم يتعلق بعي النجاسة  زال الكم بزوالها.   ؛فا 

زالة النجاسة بغير الماء.    هذه أأدلة الذين قالوا بجواز ا 

بعضهم نقله عن الجمهور   ؛على القول بأأنه قول للجمهور - اس تدلوا؟بماذا وأأما الجمهور ف

اءً  من  ماء  الس   نن ا م  نن لي زن ني أ  }ون  :على كل   اس تدلوا بقول تعالى ؛- عن الجمهور لم ينقلهوالبعض 

 ؛{ه  ب   كُي رن ه  طن يُ ل    اءً من  اء  من الس   نن م   كُمي يي لن عن  لُ نزن   يُ }ون  : لآية الأخرىاس تدلوا باوكذلك ، اً{رن وُ هُطن 

زالة النجاسة بغير الماء  ،فذكر تبارك وتعالى الماء امتناناً  لم يحصل  ؛فلو حصلت ا 

 هكذا يقولون.  ؛ الامتنان

  .كتطهير دم اليض ونحو ذلك ،واس تدلوا بالأحاديث الواردة في التطهير بالماء

زالتها بالماء صلى الله عليه وسلملم ينقل عن النبي  :وقالوا زالة النجاسة بغير الماء، ونقل ا  ولم يثبت   ،ا 

زالتها بغيره ذ لو جاز بغيره ؛ فوجب اختصاصه ؛دليل صريح في ا  لبي نه ولو مرة واحدة   ؛ا 

 كما فعل في غيره.  

 هي طهارة شرعية ل تجوز بالخل وما شابه، مثلها مثل الوضوء.   :وقالوا

 وذكروا أأدلة على ذلك.   ،حكم النجاسة أأغلظ من حكم الدث  :وقالوا

تجدون أأن الخلاف منصبٌّ   ؛لو تركزون في أأدلة الفريقيو   ،هذه أأدلة الفريق الثان

زالة النجاسة من غير المخرجي بغير الماء أأم لم    :على هل صح  دليل يدل على جواز ا 
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ذا صح   ،يصح؟ هذا هو محل النزاع حقيقةً  ذا لم   ،الماء ليس فيه خصوصية :قلنا ؛ا  وا 

 .الماء فيه خصوصية :قلنا  ؛يصح

  كثيرال  ذكرنا منه والذي ذكره ،وذكر المؤلف بعد ذلك الخلافات والنزاعات بي الفريقي 

  .أأثناء كلامنا والاس تدلل

ليه  ويرد على القول الذي ذهب ،بن تيمية رحمه الل كلام يذكر فيه أأدلة الطرفيول   ا 

  ؛ لأخرى عن ال مام أأحمد رحمه اللوينصر فيه قول أأبي حنيفة والرواية ا ،الجمهور

 ،كلامه طيب  ، ( فما بعدها 474)صتجدون كلامه هذا في المجلد الادي والعشرين 

 .ذكر فيه أأدلة وناقش الأدلة

زالة النجاسة بالماء وبغير الماء :خلاصة هذه المسأألة والراجح ا ن شاء الل    ؛أأنه تجوز ا 

زالة النجاسة بالماء   وليس هو وهذا مسلم  ؛  فالأدلة التي اس تدل بها الجمهور تدل على ا 

نما محل النزاع هل تجزئ ال زالة بغير الماء أأم ل؟   ؛نزاعالمحل   ا 

النبي  أأتى لماذا  : يقولون  حي ، والأدلة التي يذكرونها كلها تدل على أأن الماء يزيل النجاسة

 خاصة وأأزال به بول الأعرابي من المسجد؟   بالماء صلى الله عليه وسلم

ل يمكن أأن يتّك في هذه الالة ا لى أأن   : يعني ؛لأن الماء يسر ع عملية ال زالة :يقال لهم

ذا أأزالت أأن ل شك  ،- مثلاً  - تنشفه الشمس ولم يبق للنجاسة    ،النجاسة أآثار الشمس ا 

واحتاج الناس   ،سجدلكن لو ترك هذا البول في الم  ؛تطهر الأرض أأن ؛ أأثر ول رائحة

الماء   صلى الله عليه وسلمفلذلك اس تدعى النبي  ؛صل المقصودلم يحأأن يصلوا فيه قبل أأن تزيله الشمس 

ليه في غالب   صلى الله عليه وسلملذلك كان النبي  ؛أأسع وأأسهل في الاس تعمال ؛بشك أأسع يرشد ا 

زالة النجاسة بغير الماء ،الأحاديث وكذلك   ، لكن حديث النعلي يدل على جواز ا 

زالة النجاسة من المخرجي زالة النجاسة هي من   ؛القياس على الجارة في ا  فالمقصود أأن ا 
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حصل    ؛فا ذا حصل ،وهذا الباب المقصود منه هو البعد عن هذا الشّء ،باب التّوك

هذا هو الراجح والل  ؛ لك ل تشتّط فيه النيةلذ ؛فليس أأمراً تعبديًا محضاً  ؛المقصود منه

 أأعلم.  

 .فليراجع ما قال ابن تيمية رحمه الل في الموضع الذي ذكرناه ؛ومن شاء المزيد

 :  قالثم بعد أأن ذكر المؤلف بعد ذلك كلاماً طويلًا ذكرنا لكم خلاصته؛  

ن   مي هُ لافُ ت  اخي   : هُ بُ بن سن فن   ؛ ث  وي في الر    مي هُ لافُ ت  ا اخي وأأم  )  ي   نن م    هوم  في في الم ن   د  ار  ىي الون النه    هُ ني عن   في ذلك 

ني: أأمي   - عليه الصلاة والسلام  تن رُ أ عي ى ني هُ عليه الصلاة والسلام أأل  يسُي ث    جن وي م  ول رن ظي    (ب عن

نهىي عن  وهو ال هذا النهىي الذي ورد؟   من هو ما المقصود اختلافهميقول: سبب 

  :قيل ل" :قال ؛عن سلمان "صيحه" أأخرجه مسلم في  ،الاستنجاء بالروث والعظام

لقد نهانا أأن نس تقبل القبلة  ؛جلأأ  :فقال :قال ،قد علمكم نبيكم كل شيء حتى الخراءة

  "أأو أأن نستنجي برجيع أأو بعظم ،أأو أأن نستنجي بأأقل من ثلاثة أأحجار ،بغائط أأو بول

عن جابر بن   رجوأأخ "،ونهىى عن الروث والعظم: " وفي رواية ،والرجيع هو الروث

وأأخرج   "،بعرب سح بعظم أأو  يتم أأن  صلى الله عليه وسلمرسول الل   ىىنه : "قال ؛ عبدالل رضي الل عنه 

نيه   !يا محمد :فقالوا ؛ صلى الله عليه وسلمقدم وفد الجن على رسول الل ): عن عبد الل بن مسعود قال ا 

  : مهوالحم( فا ن الل تعالى جعل لنا فيها رزقاً  ؛أأمتك أأن يستنجوا بعظم أأو روث أأو حممه

  :وفي لفظ ل قال "،عن ذلك صلى الله عليه وسلمفنهىى رسول الل " :قال، فحم مثل الشجر المحروق 

لكم كل عظم ذُكر اسم الل عليه يقع في أأيديكم  :فقال ؛)لما أأتاه داعي الجن وسأألوه الزاد

 ؛فلا تستنجوا بهما :صلى الله عليه وسلمفقال رسول الل  ، وكل بعرة علف لدوابكم  ،أأوفر ما يكون لحماً 

  صلى الله عليه وسلمأأن النبي ): عن أأبي هريرة "صيحه"وأأخرج البخاري في "، خوانكما  نهما طعام ا  ف

فأأتيته بأأحجار أأحملها في   ،"ول تأأتني بعظم ول بروثة ،بها  ضبغني أأحجاراً استنفا :قال ل

ذا فرغ مشيت  ،طرف ثوبي حتى وضعتها ا لى جنبه ثم انصرفت ما بال   :فقلت ؛حتى ا 
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نه أأتان وفد جني نصيبي ونعم الجنو   ،هما من طعام الجن"العظم والروثة؟ قال:    ؛ا 

هذه  ؛"فدعوت الل لهم أأل يمروا بعظم ول بروثة ا ل وجدوا عليها طعاماً  ؛فسأألون الزاد

 .هي الأحاديث التي وردت في النهىي عن الاستنجاء بالروث والعظم 

ي   هُ دن ني ع    ل  دن   ني من فن ) قال المؤلف:   ن   رن ين   مي لن  ني من ، ون لكن ذن  زي يُج    مي لن  ؛ ساد  ىي على الفن النه  ذي   ؛ ذلك    ا 

ن  ن   ؛ ولنً قُ عي  من نن عي من   ةُ جاسن الن    ت  كان ن  لن حمن دُهُ   مي ولن  ، ة  ين اه  رن على الكن   ذلك  نعي  ا لى    ي
 
  جاء  ني ت  الاسي   طال  بي ا

قن فن   ني من ون   ،بذلكن  ن   ر  ن ب    ( هُ دن ني ع   س  نن   ثن وي الر    لأن  فن   ؛ث  وي والر    ظام  الع    يي

طعام  " :فقال ؛ العلة صلى الله عليه وسلمديث المذكورة بي  فيها النبي ا فالأح ؛ليست العلة النجاسة

خوانكم من الجن فساد  ؛فلا يجوز الاستنجاء بهما  "؛والبعر علف لدوابهم ،ا  لما فيه من ا 

خواننا عليهم لاق الضرر بهم بذلك  ،طعام ا  بالعظم  واستنجى شخص  جاء فا ن  ،وا 

لكن هل   ،النهىي هنا للتحريم وليس للكراهة ؛بل تحريماً  ؛فهو أآثم ليس كراهة  ؛وبالروث

   يجزئه أأم ل؟ فيه قولن

لأن اللزج   ؛يعني ليس لزجاً  ؛يجزئه مع ال ثم، ا ن كان العظم طاهراً ل زهومة فيه :الأول

   .يكون طاهراً ل يكون نساً  ويجب أأن هذا ل يطهر النجاسة،  

ذاً قالوا ؛- هذا هو السبب  - لأنه يحصل المقصود به وهو تطهير المحل :قالوا هو يجزئ   :ا 

ذا كان هذا العظم طاهراً وليس نساً   ؛ال ثم موضوع ثان   وموضوعنه أآثم،  أأ مع    ، لكن ا 

ا ذا كان  ف - لأن الروث منه طاهر ومنه نس - وكانت الروثة طاهرة وليست نسة

زالة النجاسة؟ طاهراً وليس نساً هل يجزئ في   ا 

ذا كان مما يزيل النجاسة  زالة عي النجاسة ؛يجزئ ؛ا  وقد حصل   ،لأن المقصود هو ا 

ن كان بشّء منهىي عنه ،ذلك فالنهىي هنا للتحريم، لكن المقصود يحصل   ؛حتى وا 
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ذنه ، بالعظم والروث الطاهر ؛  كما لو أأن شخصاً أأخذ ثوبًا لآخر واستنجى به من غير ا 

 .لكنه أآثم ؛يحصل نعم يحصل؟  يحصل المقصود أأم لهل 

 .هكذا قالوا ؛لأنه رخصة فلا تحصل بحرام  ؛ل يجزئ  :القول الثان

 .نظراً للعلة المذكورة، والل أأعلم   ؛والراجح الأول

فله علة أأخرى تمنع من ال جزاء والجواز، للحديث المتقدم لم ا أأتاه ابن   ؛س منه ج  وأأما الن  

نها ركس" :فقال ؛صلى الله عليه وسلممسعود بروثة ليستنجي بها النبي  ذاً  ؛ وما قب ل الاستنجاء بها   "ا  ا 

 النجس نس في ذاته.  ف ؛لأنه ل ينظف ؛سج  ل يصح الاستنجاء بالن  

 ذهب ا لى أأن النهىي للكراهة ل للتحريم بعض النفية.  و 

 والكراهة في العظم والروث الطاهرين قول المالكية.  

 وذهب ا لى التحريم الشافعية والنابلة وبعض الأحناف والمالكية.  

 هذه الأقوال في هذه المسأألة والل أأعلم. ونكتفي بهذا القدر والحمد لله. 
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(               

 الدرس الخمسون 

 د... ما بع؛ أ  الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الل 

ودرس نا اليوم هو الدرس   "،داية المجتهد"بعنا اليوم درس جديد من دروس شرح ف 

زالة النجاس ، وقدالخمسون  ة. وقفنا عند الباب الخامس في صفة ا 

   ة  ف  في ص    : الخامس    الباب  )قال المؤلف رحمه الل: 
 
 . ا ته  زال  ا

  ( ح  ض  ون   ح  س  م  و    ل  س  غ    :ا على أ نه    لماء  الع    ق  ف  فات    ؛ ل  و ز التي بها ت    ة  ف  ا الص   وأ م  

ذاً عندنا ثلاث  وتزال بالنضح. ،وتزال بالمسح ،طرق ل زالة النجاسة؛ ت زال بالغسل ةا 

أ ما النضح؛ فهو أ ن يرشه بالماء من غير أ ن يجري   ،والمسح معروف ،الغسل معروف

ذا جرى صار غسلًا.  ؛الماء  ل نه ا 

 وهل يجب أ ن يغمره به أ م ل؟ فيه خلاف بين أ هل العلم.  

ل نه   ؛وليس مراداً هنا للمؤلف ،جريان الماء وهو  ؛ ويطلق النضح أ يضاً ويراد به الغسل

 .النضح قس يماً لهماجعل ذكر الغسل وذكر المسح، و 

   (في الآثار    ه  بوت  ، وث  ع  في الشّ     ذل     د  ورو  ل  )قال:  

ت   ،ورد في أ دلٍة شرعية أ ن النجاسة ت زال بالغسل وت زال بالمسح وت زال بالنضح وقد مر 

 .وس تأ تي ا ن شاء الل  ، معنا ال حاديث في ذل

 .في ال حاديث ثبوته يعني (وثبوته في الآثار) قوله: 

   ( جاسات  الن    نواع  أ    ميع  ج  عامٌّ ل    ل  س  الغ    ن  قوا على أ  ف  وات  ): قال 
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ذاً ها هنا اتفاق   .ا جماع في المسأ لة  : يعني ؛ا 

في    وز  ، ويج  ين   ج  ر  خ  في الم    وز  يج    جار  ح  بال   ح  س  الم    وأ ن    ، جاسات  الن    حال   م    ميع  ج  ل  و  )قال: 

   ( س  الياب    ب  ش  الع    ن  م    ين   ل  ع  وفي الن    ين   ف  الخ  

 ليس في المائعات ولكن في اليابسات.   :يعني

ذاً عندي هنا اتفاق ينقله المؤلف أ ن الماء يزيل جميع النجاسات   :- وهو اتفاق حاصل  - ا 

  ؛ الغسل بالماء يزيل كل هذا ؛ أ ن وعن جميع المحال؛ عن البدن عن الثوب عن المكان

 هذا محل اتفاق ل خلاف فيه.  

ذاً عندنا الغسل هو طريقة متفق عليها أ نها تزيل النجاسة   .ا 

ن المسح بال حجار يجوز في المخرجين كذل)قال:    ؛يجوز في المخرجين في القبل والدبر (وا 

 .وقد تقدمت هذه المسأ لة 

 .لحديث الوارد في النعلينل (ويجوز في الخفين وفي النعلين)

فليس   ؛ل ن المائع ل يزول بمجرد الفرك  ؛من اليابس ل من المائع (من العشب اليابس)

 .فيه اتفاق

  م   أ    ديث  ح    ر  على ظاه   ه   ه  ت  هار  ط    ن  قوا على أ  ف  ؛ ات  ويل  الط    ة  أ  ر  الم    ل  ي  ذ    وكذل   )قال: 

  (س  اب  الي    ب  ش  الع    ن  م    ة  م  ل  س  

 . هذا حديث أ م سلمة وقد تقدم

ن كان  ذاً هنا اتفاق في موضوع ما يدل عليه حديث أ م سلمة، وا    الحديث في صحة ا 

ذا مر  على خلاف؛ وضعفه  تطه ره ال رض التي ة؛ يابس  نجاسة لكن التفاق حاصل بأ نه ا 

 .بعده
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   ئع.التفاق حاصل على اليابس وليس على الما يعني:  (من العشب اليابس)قال:  

  ح  ض  في الن    : ها د  ح  أ    ؛ هذا الباب   صول  ه أ    ع  واض  م    ة  لاث  في ث    ذل    ن  فوا م  ل  ت  واخ  )قال: 

   ( و  ه    ةٍ اس  نج    ي   ل  

 .نجاسة الرش يكفي في أ ي   

قوا على ما  ف  ات    أ ن    د  ع  ب    ،هو    ةٍ اس  نج     ي   ، ول  هو   ل ٍ ح  م    ي   ل    ح  س  في الم    :والثان )قال: 

   . ناه  كر  ذ  

 ( ح  س  والم   ل  س  في الغ    د  د  الع    اط  ت  اش    : والثالث

ذاً هذه ال ش ياء المتفق عليها وال ش ياء المختلف فيها في هذا    المؤلف الباب، وسيبدأ  ا 

 .حبذكر النض

 ف    ؛ ح  ض  ا الن  م  وأ  )قال: 
 
   اصٌّ هذا خ    : اً قالوا م  و  ق    ن  ا

 
   (ل  ف  الط     ل  و  ب   زالة   با 

ق بين الذكر وال نثى في هذه  ؛سواء كان ذكراً أ و أ نثى :يعني بعض أ هل العلم لم يفر 

 .سأ لةالم 

   ( عام  الط    كل   أ  ي    م  الذي ل  ) قال: 

 .الصغير الذي لم يأ كل الطعام

  ل  و  ب   ل  س  غ  وي    ر  ك  الذ    ل  و  ب    ح  ض  ن  ي    : فقالوا  ؛ثى ن  وال   في ذل     ر  ك  الذ    ل  و  ب    ين   قوا ب  ر  ف    م  و  وق  )قال: 

 ( ثى  ن  ال  

 :ثلاثةالمذاهب في هذه المسأ لة  
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هذا ال ول، ول فرق بين بول   ؛- يغسل ل ينضح - يغسل بول الذكر وال نثى :ال ول

 .كلها تغسل ؛الذكر وال نثى

كلاهما هنا   :لكن قالوا ؛أ يضاً ل فرق بين الذكر وال نثى ،ينضح بول الذكر وال نثى :الثان

 .كلاهما يغسل قالوا: ال ولوالمذهب  ،ينضح

قوا؛ ف ينضح بول الذكر ويغسل بول ال نثى :الثالث  .هؤلء فر 

ذاً قوم لم  قوا وقالوا بالغسلا  قوا وقالوا بالنضح ،يفر  قوا فجعلوا   ،وقوم لم يفر  وقوم فر 

 . هذه ه المذاهب الثلاثة في هذه المسأ لة؛ نثىالنضح لبول الذكر والغسل من بول ال  

ك    ة  هار  ط    ح  ض  والن    ،ه  ت  جاس   ن  ب    ن  ق  ي  ما ي ت    ة  هار  ط    ل  س  الغ    : قالوا   وقوم  )قال المؤلف:    ما ش 

 ( رضي الل عنه   نسٍ أ  بن    مال    ب  ه  ذ  م    هو  و   ؛ فيه  

الغسل لما ي تيقن من نجاس ته   هؤلء  جعل :يعني ،وهذا خلاف ما صح ت به ال حاديث

فبول الذكر  ؛وهذا كما ذكرنا مخالف لل دلة الشّعية ،والنضح لما ي شك في نجاس ته

بنضحه كما   صلى الله عليه وسلمالنبي اكتفى متيق ن منه وأ نه نجس وأ نه قد أ صاب الثوب، ومع ذل 

 س يأ تي. 

  ،الشك ل عبرة به ؛في نضحه ؛ أ ي:فالشك ل يثبت فيه شيء ؛أ ما بالنس بة للشك

ذا شككت في النجاسة فلا عبرة بهذا الشك  ؛وهذا قول جمهور علماء ال سلام أ نك ا 

 .ليه المالكيةا  ول يلزمك فيها شيء، بخلاف ما ذهب 

ت لاف ه م  في    - في ذل     يث  حاد  ال    ر  واه  ظ    ض  عار  ت    :م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  وس  ): قال  أ عني: اخ 

ها. م    ( ف هوم 
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في فهم هذه ال حاديث ، فاختلفوا لماذا اختلفوا؟ ل نه يوجد أ حاديث مختلفة في المسأ لة

 .وكيفية توجيهها 

النبي    أ ن    : ة  ش  عائ   ديث  ح   : ماه  د  ح  ؛ أ  ح  ض  في الن    ين   ت  ثاب    ديثين   نا ح  ها ه   أ ن    وذل  ): قال 

  بال  ف    ،بي  ٍ ص  ب    أ تي   ، ف  م  ه  ن  ك  وي     م  يه   ل  ع    ي بر   ك  ف    يان  ب   بالص   ت  ؤ  ي    عليه الصلاة والسلام كان  

   البخاري(  جه  ر  . خ  له   س  غ  ي    م  ل  و   له   و  ب   ه  ع  ب  ت  أ  ف    ماءٍ عا ب  د  ف    ؛ عليه  

 ،ولم يغسله، بماء فأ تبعه بول الصبي صلى الله عليه وسلم دعا النبي ، فصلى الله عليه وسلمالنبي حجر بال الصبي على 

ال حاديث سابقاً، ومنها قول هذه ذكرنا  "، وقد"فنضحه ولم يغسله :وفي بعض رواياته 

 ".يغسل من بول الجارية وينضح من بول الغلام: "صلى الله عليه وسلمالنبي 

  : قال    ؛ ه  ت  ي  في ب    صلى الله عليه وسلم الل   سول  ر   لاة  ص   ف  ص  و    حين   هور  ش  الم    نسٍ أ    ديث  ح    : والآخر  ): قال

   (بالماء    ه  ت  ح  ض  ن  ف    ؛ث  ب  ما ل    طول    ن  م    د  و  اس    د  لنا ق    صير  ا لى ح    ت  م  ق  ف  

 متفق عليه.  وهذا الحديث 

 يعني أ نهم يذهبون ا لى أ ن هذا الحديث فيه النضح من أ مر ي شك فيه. 

بل الظاهر أ نه ل زالة   ؛ ليس في هذا الحديث ما يدل على أ ن النضح للشك في النجاسة

ذا طال لبثه.    ما عليه من غبار وما شابه من ال ش ياء التي تأ تي على الفراش ا 

نما نضحه ليلين(1) قال النووي رحمه الل نه كان من جريد النخل ؛ : )وا  كما صرح به    -فا 

ه القاضي  ؛ ويذهب عنه الغبار ونحوه  ،- في الرواية ال خرى  سماعيل المالكي  ا  هكذا فسّ 

ذاً عندهم؟  ؛نظر كيف فسّوهاوأآخرون(.  ل نه   ؛ليلين العلة:بماذا؟ ماه علة النضح ا 

وال مر  ، بالماء حتى يصير طرياً  فينضح ،ييبس ؛يكون من جريد النخل ويطولحين 

 

    (.5/164"شرح صحيح مسلم" ) 1-
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ذاً العلة ليست الشك في  ؛ليزيل ما عليه من غبار وما شابه من أ ش ياء :الثان ا 

 النجاسة.  

هذا   ؛ لحظ!: )وقال القاضي عياض؛ ال ظهر أ نه كان للشك في نجاس ته(النووي قال

 ة.قول المالكي

المشكوك فيها تطهر بنضحها من غير  : )وهذا على مذهبه في أ ن النجاسة ييقول النوو

ل بالغسل :ومذهبنا ومذهب الجمهور ،غسل التأ ويل   :فالمختار ؛أ ن الطهارة ل تحصل ا 

 .ال ول( انتهىى

ذا ثبت عندنا وجود نجاسة  نما بالغسل  ؛يعني ا  زالتها بالنضح وا     .فلا يكفي ا 

)كنت  :فقال سهل بن حنيف ؛- وهذا لم يذكره المؤلف  - وورد النضح أ يضاً في المذي

 ؟عن ذل صلى الله عليه وسلمفسأ لت رسول الل  ، أ لقى من المذي شدة وكنت أ كثِ  من الاغتسال

نما يجزيك من ذل الوضوء" :فقال فكيف بما يصيب ثوبي منه؟   :قلت يا رسول الل "ا 

(  "أ نه أ صابهأ ن تأ خذ كف اً من ماء فتنضح بها من ثوبك حيث ترى بيكفيك " :قال

 . (1) أ خرجه أ بو داود وغيره

ل   :فقال بعضهم ؛)وقد اختلف أ هل العلم في المذي يصيب الثوب : وقال التمذي

ل الغسل سحاق  ؛يجزئ ا    :وقال أ حمد ،يجزيه النضح :وقال بعضهم  ،وهو قول الشافعي وا 

 أ رجو أ ن يجزئه النضح بالماء( انتهىى.

د به محمد بن  واخت لف في   ،وقد صر ح بالتحديث ، ا سحاقوالحديث المذكور تفر 

ذا صر ح بالتحديث - الاحتجاج بابن ا سحاق هذا في ال حكام هل يتج به أ م   ؛-هذا ا 

  ؛وقد أ بعد من حمله على الغسل ، هذا الحديث احتج به ال مام أ حمد وأ خذ به؟ ل
 

    ( وغيرهم.115والتمذي ) (،210(، وأ بو داود )15973أ خرجه أ حمد )  1-
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ا  فلا يصح تأ ويل الحديث على أ ن النضح هن؛ - والل أ علم  - فالس ياق ل يساعده عليه

 بمعنى الغسل أ بداً.  

ذا ثبت التفريق من الشّع بين أ مرين فلا نجمع بينهما ثم بعد  ؛ لا يجوز لنا الجمع بينهماف ؛وا 

ق النبي   ،نتأ ول ال حاديث ونصرفها عن ظاهرها ا لى أ ن ذل نذهب  بين المذي   صلى الله عليه وسلمفر 

فلا تذهب أ نت بعد ذل وتقيس المذي على الثياب   ؛على البدن والمذي على الثياب

ذاً  ؛هذا كذا صلى الله عليه وسلموتقول قد فعل النبي   ، على المذي على البدن يجب أ ن يرد  هذا ا لى   ا 

وبما أ ن هذا جاء في موضع وهذا جاء في    ،الحديث أ صل  بنفسه ؛ هذا الفعل خطأ ؛ذاك

ذاً  ؛موضع ، لماذا التكلف كل واحد على الموضع الذي جاء فيه وانتهىى ال مر يمل ا 

وصرف ال حاديث عن ظاهرها لغير سبب سوى أ نه خالف القياس عندك أ و أ نه  

مامك لقلنا له وجه،   ؛الحديث ضعيف :لو قال ،هذه الطريقة خاطئة ؟خالف قول ا 

مامه   ؛لكن أ ن يتأ وله بتأ ويلات بعيدة من أ جل أ ن يقيسه ومن أ جل أ ن يوافق قول ا 

 هذا ا شكال. 

وهذا   ؛النضح في بول الصبي وعلى الحصير المؤلف مسأ لة ذكر ، لفنرجع ا لى ما قاله المؤ 

 .وهو موضع ثالث أ يضاً في النضح  ،الحديث حديث ثالث

   ( ة  ش  عائ    ديث   ح  ض  ت  ق  م  ب    ل  م  ا لى الع    صار    ن  م    اس  الن    ن  م  ف  ) : قال 

 وهو النضح من بول الغلام.  

   ( ل  و  الب    ر  سائ    ن  م    ناه  ث  ت  واس     ،بي    الص    ل  و  ب  ب    اصٌّ هذا خ    : وقال )قال: 

 .ل ن التفريق ثبت بالدليل الشّعي

ذاً يس تثنى من بقية البول ؛بما أ نه قد ثبت الدليل الشّعي في بول الصبيقال:  والبول  ،ا 

وهكذا ينبغي أ ن ي تعامل مع   ؛المحل هذا  لورود ال دلة في غير  ؛ال صل فيه الغسل
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أ ما بالطريقة التي  ،ل ننا بهذه الطريقة نكون قد عملنا بكل ال حاديث ؛ال حاديث

ليها من ترك بعض ال حاديث أ و تأ ويلها تأ ويلًا متعسفاً من أ جل أ ن تتوافق مع  يذهبون ا 

مام أ و تتوافق مع قياس ليهف  ؛قول ا   الصحيح الحديث ؛هذا خطأ  ما ينبغي أ ن ي صار ا 

ل عند الضرورة   ،يؤخذ به فيما ورد فيه ،أ صل  بنفسه ليه عندنا ا  والقياس ل ي صار ا 

 .فقط

  ( ديث  على هذا الح   ل  س  في الغ    ة  د  ار  الو    الآثار    ح  ج  ر   ن  م    اس  الن    ن  م  و  ): قال 

هذا الحديث جاء في محل وتلك  ؛لماذا يرجحونه على هذا الحديث؟ ل يوجد تعارض

ذاً ل يوجد تعارض في  ؛ جاءت في محل أآخر حتى نتأ ول هذا الحديث كي يتوافق  بينها ا 

 .مع ال حاديث ال خرى

ل    ح  ض  الن    ر  ي    ولم    ، مالٍ   ب  ه  ذ  م    وهو  )قال:     ب  و  الث    وهو    ،سٍ ن  أ    ديث   الذي في ح  ا 

  (ه  هوم  ف  م    ر  على ظاه    ، فيه    كوك  ش  الم  

 .يعني على ما فهمه هو رحمه الل

ن  ف    ؛ ثىن  وال    ر  ك  الذ    ل  و  ب    ين   ب    في ذل     ق  ر  ا الذي ف  وأ م  )قال:  واه أ بو  على ما ر   د  م  ت  اع    ه  ا 

  ل  و  ب   ش  ر  ي  و    ة  ي  ار  الج    ل  و  ب   ل  س  غ  ي  : " قوله عليه الصلاة والسلام  ن  م    ح  م  أ بي الس    ن  داود ع  

   (" بي    الص  

 .ت به الس نةوهذا هو الصواب الذي صح    ؛هذا على القول بالتفريق بين الذكر وال نثى

 ف    ؛ق  ر   ف  ي    م  ل    ن  ا م  وأ م  ) :قال 
 
  ديث  الح    فيه    د  ر  الذي و    ر  ك  ثى على الذ  ن  ال    ياس  ق    د  م  ت  ما اع  ن  ا

   ( ت  اب  الث  

 عل: نظر ماذا فا
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   .ثم قاس ال نثى عليه ،ورد الحديث الثابت في الذكر

 لكن ،حديث عائشة المتقدم الذي فيه النضح من بول الصبي  :يعني  ؛الحديث الثابت

قوا بين الذكر وال نثى في   ؛شيءب ل نثى لفيه ذكر  ليس فالمؤلف ذكر مذهب الذين لم يفر 

وهو ضعيف لثبوت التفريق بينهما   ؛واس تدل لهم بهذا القياس  ،جواز الاكتفاء بالنضح

 فهو قياس فاسد لمخالفته للدليل.   ؛بالنص

ذاً المؤلف وهو حديث عائشة رضي الل   (،الذي ورد فيه الحديث الثابت)يقول:  هنا  ا 

قوا ؛هذا الذي يريده ؛عنها  عندهم حديث في ليس و  ،ل نه يتحدث عن قوم لم يفر 

نما ال نثى  قاسوها قياساً على الذكر، والذكر ورد في حديث عائشة خاصة.   ؛ ا 

ق بينهما ،ورد فيها ذكر الذكر وذكر ال نثىف  ؛يث ال خرى ل حادأ ما ا ما أ نهم لم يق فوا  ،وفر  فا 

 . الل أ علم؛ وهذا بعيد، أ و أ نهم يضعفونها أ و يتأ ولونها  ؛ ديث ال خرىل حا على ا

 . المهم أ ن التفريق ثابت بالنص الشّعي

أ نه ي نضح من بول الذكر الصغير الذي لم   :والراج  ؛النضح سأ لةما يتعلق بم  هذا طبعاً 

أ ما هذا   ،كلها تغسل غسلاً  ؛وي غسل من بول الجارية وبقية أ نواع البول ،يأ كل الطعام

 فقد اس تثناه النص الشّعي، والعلة في ذل التخفيف والل أ علم.  

في نضح أ يضاً  ؛فوقوف على صحة الحديث، والظاهر أ نه صحيح والل أ علم  ؛وأ ما المذي

اً ا لى أ ن يغلب على الظن أ ن رش الماء قد وصل ا لى   ؛ لثوب من المذي نضحاً ا يرش رش 

وأ ما غير   ،فال خذ به واجب ؛وهذان ورد بهما النص  ؛هذا الموضع الثان؛ موضع المذي

 عموم ال دلة.  دخل في فعلى حسب ما وردت به ال دلة، أ و ي ؛هذين

وليس في ذكر نضح الحصير أ ي   ،ليست العلة النجاسة  ؛- فكما تقدم - أ ما نضح الحصير 

 والل أ علم.   .شيء يشير ا لى النجاسة فيه
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 .في قتصر فيه على ما ورد ؛هذا موضوع النضح

 ف    ؛ ح  س  ا الم  وأ م  ): قال المؤلف رحمه الل
 
ذا    ،ة  جاس  الن    ت  كان   ل   ح  م    ي   في أ    وه  جاز  اً أ  م  و  ق    ن  ا ا 

ما    كل     ن  رى أ  ي    ن  م    ياس  على ق    ك  ر  الف    وكذل    ، أ بي حنيفة   ب  ه  ذ  على م   ؛ ا نه  ي  ع    ب  ه  ذ  

   ( ر  ه  ط    د  ق  ف    ؛ ين   الع    زال  أ  

زالة عين النجاسة ذاً من يقول بأ ن العبرة با  عنك   أ  أ جز  ؛بأ ي طريقة أ زلت عينها  :يقول ؛ا 

وهذا    ،سواء كانت الطريقة أ و الشيء الذي تزيل به كالماء والعصير وما شابه ؛وص  

 هذا القول ال ول.   ؛القول متوافق مع مذهب أ بي حنيفة ومن قال بقوله

ذا أ زال العين ذاً المسح عند هؤلء يجزئ ا   .ا 

ل    يزوه  يج    م  ل   م  و  ق  و  ): قال     ( ف   وفي الخ   ، ة  أ  ر  الم    ل  ي  وفي ذ    ، ج  ر  خ  الم    وهو   ؛ ه  ي  ل  ع   ق  ف  ت   في الم  ا 

 .دلةال   ما ورد في فقصروه على  ؛ا أ دلةفيههذه الثلاثة قد وردت 

ٍ   ب  ه  ذ  م    وهو    ؛س  اب  الي    ير   ى غ  ذ  ال    ن  ل م   س  الياب    ب  ش  الع    ن  م    وذل   ) :قال     ( مال 

الموضع الذي ورد به النص  هؤلء يقولون بأ ن المسح ل يكفي ا ل في ؛ الشافعيكذل و 

ا الرطب اللين المائع ،وفي ال ش ياء اليابسة ل ن المسح  ؛هذا ل يزيله عندهم المسح ف  ؛أ م 

زالة العين فقط  ،ل يزيل عين النجاسة الرطبة المائعة وليس ال شكال عندهم في ا 

 .قد تقدم مذهبهم في هذاو  ،بي حنيفةأ  كمذهب 

   (ع  في الشّ     ت  اء  التي ج    ع  واض  الم    ير   ا لى غ    ح  س  الم  وا  د  ع  ي    م  ل    ؤلء  وه  ): قال 

 .اقتصروا في المسح فقط على ما ورد في الشّع : يعني ؛لم يتجاوزوها

 ف    ؛ر  الآخ    ريق  ا الف  وأ م  )قال: 
 
   ( ه  و  د  ع    م  نه   ا
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زالة عين النجاسة   العبرة ل ن ؛تجاوزوا المحل الذي ورد به النص ا لى غيره :يعني عندهم با 

ل ن   ؛يجزئ المسح في المحل الذي ورد به الدليل وفي غيره أ يضاً  :قالوا :يعني ؛فقط

زالة عين النجاسة، فا ذا حصل  .فالمسح مجزئ ؛ العبرة با 

  ن  م  ؟ ف  ك   ح   أ و    ة  ص  خ  ر    ذل    ن  م    د  ر  ما و    ل  ه   : في ذل     م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال:  

   (- ا يه  ل  ع   س  ق  ي    م  ل   : ني أ ع    - ها ير   ها ا لى غ  د   ع  ي    لم   ؛ ة  ص  خ  ر   : قال 

ها على ما ه واردة عليه ؛غيرها ها ا لىلم يتجاوز :يعني رخصة    ه  :وقال  ،قصر 

 .من ال حكام العامة مس تثناة

   كام  ح  أ    ن  م    ك   ح   و  ه    : قال    ن  م  و  )قال: 
 
   ( اه  د  ع    ؛ل  س  الغ    ك   ح  ك    ة  جاس  الن    زالة   ا

هل العبرة   ؛ - مبحث كامل تقدم في السابق  - فالمسأ لة مبنية على ما تقدم في السابق 

زالة عين النجاسة ؟بالغسل   ؟هل ل بد من الغسل بالماء أ م يجزئ غير الماء والعبرة با 

ليه أ بو حنيفة ومن قال بقوله ، هذه المسأ لة قد تقدمت بأ ن  ؛وذكرنا أ ن الراج ما ذهب ا 

زالة عين النجاسة  لكن هذا القول هو  ؛ول شك أ ن الماء أ فضل وأ حسن ،العبرة با 

وفيه أ يضاً من التسهيل والتخفيف على الناس الشيء  ،الراج طبعاً بال دلة التي تقدمت

 .الكثير

 ف    ؛د  د  في الع    م  ه  لاف  ت  ا اخ  وأ م  ) قال المؤلف رحمه الل:   
 
 ت   اً اش  م  و  ق    ن  ا

 
في    ط  ق  ف    قاء  ن  طوا ال

   ( ح  س  والم    ل  س  الغ  

زالة النجاسات، عندهم  ؛ومال أ يضاً وهو قول أ بي حنيفة   هؤلء ليس عندهم عدد في ا 

نقاء بافقط العبرة   .تنظيف المحل من عين النجاسة فقط :يعني  ؛ل 

  (ل  س  وفي الغ    مار  ج  ت  في الاس     د  د  طوا الع  ت   اش    م  و  وق  )قال: 
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  -وه الحجارة  ؛اس تعمل الجمار أ ي:  - ل نه ورد في الاس تجمار أ نه من أ راد أ ن يس تجمر

في ولوغ الكلب   :مثلاً  ؛ورد في الغسل أ يضاً  ،بثلاثة أ حجار ويجعلها وتراً يس تجمر أ نه 

 .وما شابه 

  د  د  الع    فيه    د  ر  الذي و    ل   ح  على الم   صر   ت  اق    ن  م    م  نه   م    ؛ل  س  في الغ    طوه  ت   والذين اش  ): قال 

   (ع  م  الس    ريق  ط  ب    ل  س  في الغ  

زالة النجاسة بدون ذكر عدد، مثل   :يعني بعض النجاسات ورد فيها أ حاديث تدل على ا 

لكن لم يذكر عدداً، وبعض   ؛أ مر بغسله صلى الله عليه وسلمورد أ ن النبي ؛ - مثلاً - غسل دم الحيض

  - أ و أ خراهن - فليغسله س بعاً أ ولهن: "مثل ولوغ الكلب  ؛فيها العدد ر  ك  ال حاديث ذ  

 هل العدد شرط لكل الغسل أ م لبعض الغسل؟  "؛ بالتاب

ل   ؛ ل : هؤلء قالوا وهذا قول الشافعي   ؛ ما ورد به النص فقطالعدد ليس شرطاً ا 

 ورواية عن أ حمد. 

   ( جاسات  الن    ر  ا لى سائ    اه  د  ع   ن  م    م  نه   وم  )قال: 

ما ثلاثة أ و أ كثِ ؛ كل النجاسات عنده ل بد فيها من العدد :يعني وهذه رواية عن   ،ا 

 ال مام أ حمد رحمه الل.  

وأ بو حنيفة.   مال     م  نه   م  ف    ؛ حٍ س  ول في م    لٍ س  ل في غ   د  د  الع    ط  ت   ش  ي    م  ل    ن  ا م  أ م  و )قال: 

  م  نه   م  ف    ؛ - ذل     ن  م    ل  ق  أ  ل    ارٍ ج  ح  أ    ة  لاث  ث    : عنيأ    - د  د  الع    مار  ج  ت  في الاس     ط  ت   اش    ن  ا م  وأ م  

   ( ر  اه  الظ    ل  ه  وأ   ، ي  ع  اف  الش  

 .وأ حمد
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  وهو    ،فيه    د  ر  الذي و    له    ح  على م   ه  ب    صر   ت  واق   ل  س  في الغ    د  د  الع    ط  ت   اش    ن  ا م  وأ م  )قال: 

   ل  س  غ  
 
   . له   و  ق  ب    قال    ن  وم    ي  ع  اف  فالش    ؛ ب  الكل     لوغ  و   ن  اً م  ع  ب  س     ناء  ال

  بن    أ حمد    أ ن    ني  ظ    ب  ل  غ  ففي أ    ؛ جاسات  الن    ل  س  في غ    ع  ب  الس     ط  ت   واش   اه  د  ع    ن  ا م  وأ م  

   (م نه   م    حنبلٍ 

   .في رواية عنه رحمه الل ثابت هذا

   ة  لاث  الث    ط  ت   ش  نيفة ي  وأ بو ح  )قال: 
 
  :أ عني   - ين   الع    ة  سوس  ح  م    ير   الغ    ة  جاس  الن    زالة   في ا

   (ة  ي  ك   الح  

لكن هذا في غير   ؛أ ن أ با حنيفة يشتط ثلاث غسلات ل زالة النجاسة  :يعني

 في الحكية ل في العينية.   : يعني ؛المحسوسة العين

لحكية؟ يعني أ نك أ نت ل تراها، ه نجاسة محكوم عليها بالنجاسة لكن ل  با ماذا يعني

ذا أ فاق أ ن يغسل يديه  ؛مثل الشخص الذي ينام ،النجاسةترى هذه  فهو مأ مور ا 

  ليس هناك ؛لكن النجاسة غير مرئية على يديه ؛النجاسة  :هذه العلة  :قالوا؛ ثلاثاً 

أ ما النجاسة العينية التي تراها   ،مثل هذه النجاسات لبد فيها من ثلاث :قالوا ؛ نجاسة

هذا مذهب   ؛ال العين بغض النظر عن العددولها جرم، هذه العبرة فيها عنده أ ن ت ز 

 حنيفة.   أ بي

زالة النجاسة    ؛قال ابن هبيرة في بيان مذاهب أ صحاب المذاهب في مسأ لة العدد في ا 

زالة النجاسة( خلاصة الكلام فيها  :قال فقال أ بو ، ))واختلفوا في اشتاط العدد في ا 

ل أ ن مالكاً اس تحب  : حنيفة ومال ل يشتط العدد في شيء من ذل ول يجب، ا 

   (غسل ال ناء من ولوغ الكلب س بعاً كما ذكرنا

ذاً ال مام مال يذهب ا لى اس تحباب الغسل س بع مرات    .لكنه ل يشتط العدد ؛ا 
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فهذه يكفي فيها غسلة واحدة   ؛ كالدم عينيةالتفريق بين النجاسة ال  : والمعروف عن الحنفية

ن كانت النجاسة ، عينها  ب  ه  ذ  ت   كيةوا  فنجاسة ولوغ   ؛غسلها ثلاثًا كما تقدم ب  ج  و   ؛ ح 

، فهذه عندهم تغسل ثلاثاً  فهىي حكية؛ ؛مرئية أ م غير مرئية؟ غير مرئية هالكلب هذ

هذا المذهب   ؛فهذه عندهم تغسل حتى تذهب العين فقط ؛أ ما النجاسة المرئية

 .المعروف عن أ بي حنيفة رحمه الل

ل   ن  ل يجب العدد في شيء م   :)وقال الشافعي :قال ابن هبيرة  من الكلب  ذل ا 

   .وكذل ا ن كان الولوغ على ال رض  ،منهما أ و من أ حدهما لد    و  والخنزير وما ت  

،  أ نه يغسل من ولوغ الخنزير مرة واحدة: الشافعي قولً في القديموحكى ابن القاص عن 

واختلفت الرواية عن  "، مال  "نص  عليه في  ؛ حكه حك الكلب :والصحيح من مذهبه

ن  أ  وه  ؛هذه المسأ لةفي واختلفت الرواية عن أ حمد ) –الكلام لبن هبيرة   -  (أ حمد

ذ ل تختلف الرواية عنه أ ن العدد ل يشتط فيما   ؛النجاسة تكون في محل غير ال رض ا 

ذا كانت النجاسة موجودة على   ذاً عند ال مام أ حمد ا  ذا كانت النجاسة على ال رض( ا  ا 

نما تغسل وينتهىي ال مر  ؛فهنا ل عدد ؛ال رض ذا كانت النجاسة ليست على   ،وا  لكن ا 

فالمشهور عنه فيهما ) :قال ؛ك ن تكون على الثوب مثلًا أ و في ال ناء أ و ما شابه  ؛ال رض

أ نه يجب العدد في غسل سائر النجاسات س بعاً سواءً كانت من السبيلين أ و من  

أ نه يجب غسل سائر النجاسات ثلاثًا سواءً كانت من  :وعنه رواية ثانية   ،غيرهما

ن كانت في السبيلين :وعنه رواية ثالثة ، السبيلين أ و غيرهما ن كانت في   ؛ا  فس بعاً، وا 

ن كانت في البدن ،وكان الواجب س بعاً  ،وجب العدد ؛أ و في غير البدن السبيلين   ؛وا 

ذا أ صاب جسده : فقد روي عنه أ نه قال   ،ئ راويها ط   ل ي   لا  والخ  ، فهو أ سهل ؛ا 

هذه ه المذاهب في  ؛ا سقاط العدد فيما عدا الكلب والخنزير( انتهىى كلامه : والخامسة

 .هذه المسأ لة
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 .لى سبب الخلافالآن ا  نأ تي 

  ة  باد  الع    هذه    ن  م    هوم  ف  الم    ض  عار  ت    :في هذا   م  ه  لاف  ت  اخ    ب  ب  س  و  ): قال المؤلف رحمه الل

   ( د  فيها العد    ر  ك  التي ذ    ث  ي  حاد  في ال    ظ  اللف    ر  ظاه  ل  

زالة النجاسة فقط أ م التعبد أ يضاً؟ :يعني  هل المراد ا 

   ر  ال م    ن  م    ه  د  ن  ع    هوم  ف  الم    كان   ن  م    أ ن    وذل  ): قال 
 
   : ة  جاس  الن    زالة   با 

 
ط  ت   ش  ي    ؛ لم  انه  ي  ع   زالة   ا

   لًا( ص  أ    د  د  الع  

ط؛  المقصود أ ن تزيل عين النجاسة فق : أ ن الذي يفهم من ال حاديث التي وردت يعني:

 . لم يشتط العدد أ صلاً 

الذي فيه    ت  اب  الث    لمان  س    في حديث    مار  ج  ت  في الاس     ذل    ن  م    د  الوار    دد  الع    ل  ع  وج  ) قال:

  بين    ع  م   يج   حتى    باب  ح  ت  الاس    بيل  على س   جارٍ ح  أ    ة  لاث  ث    ن  م    ل   ق  أ  ب   ى  ج  ن  ت  س  ل ي    أ ن    ر  ال م  

  ( حاديث  ال    هذه    ن  م    موع  س  والم   ع  الشّ     ن  م    هوم  ف  الم  

 . وقد تقدم "؛صحيح مسلم"في حديث سلمان 

زالة عين النجاسة  :المفهوم من الشّع عنده أ ن المقصود :يعني    .هو ا 

ذ أ ن ال زالة طيب     ؟كن أ ن تحصل بمرة واحدةيمكيف تجمع بين هذا وبين العدد؟ ا 

 .هذا قولهم ؛الزيادة على الاس تحبابقالوا هذه 

 حتى يجمع بين هذا وهذا.  قال: 

كما    ؛ةٍ جاس  ن  ل ل    ، ةً باد  ع    :ب  الكل     لوغ  و   ن  م    ال ناء    ل  س  في غ    ط  ت   ش  الم    د  د  الع    ل  ع  ج  و  )قال: 

   ( مالٍ   ب  ه  ذ  م    م  د  ق  ت  
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ذاً العدد عنده في ولوغ الكلب س بع مرات  .هذا تعبدي ؛ا 

  د  د  بالع   صر   ت  اق  ف    ؛ هوم  ف  الم    ن  ناها م  ث  ت  واس     ، الآثار    هذه    ر  واه  ا لى ظ    صار    ن  ا م  وأ م  )قال: 

   (فيها   د  د  الع    د  ر  التي و    حال   الم    على هذه  

زالة النجاسة   ؛أ خرجها من المفهوم :يعني ؛اس تثناها من المفهوم فاقتصر بالعدد  ؛ وهو ا 

فا زالة النجاسة حك معقول  ؛ وهذا هو الصواب  ؛العدد فيها على هذه المحال التي ورد 

ذا حصل المراد :المعنى، والمقصود منه والعدد الوارد ،  كفى ؛أ ن ت زال عين النجاسة، فا 

  . والل أ علم . يكون تعب داً ي قتصر فيه على ما ورد

ذاً فهىي ثلا ؛الاستنجاء بالحجارة ورد بثلاث :يعني هىي ف  ؛ولوغ الكلب ورد بس بع ث،ا 

نما   ؛فيه نص ليس ول حتى الخنزير ما نزيده على هذا، الخنزير   ،س بع ل نزيد على هذا ا 

 .ولس نا بحاجة ا لى قياس ،قاسوه قياساً 

 ف    ؛هوم  ف  على الم    ر  اه  الظ    ح  ج  ر   ن  ا م  وأ م  )قال:  
 
   (جاسات  الن    ر  ا لى سائ    ذل    ى د  ع    ه  ن  ا

 هذا ماذا فعل؟  

فقاسوا سائر   ؛وقاس البقية عليها  ؛ التي فيها العدد - الروايات - بال حاديثأ خذ 

ل نه ثبت في  ؛وهو قياس ضعيف  ؛النجاسات على ما ورد فيه عدد كولوغ الكلب

زالة النجاسة بغير عدد    .فالقياس على هذا أ ولى ؛غسل دم الحيضك الشّع ا 

ذا اس  "   :وله عليه الصلاة والسلام فق    ؛ة  لاث  أ بي حنيفة في الث    ة  ج  ا ح  وأ م  )قال:     ظ  ق  ي  ت  ا 

 ل  خ  د  ي    أ ن    ل  ب  ق    لاثا ً ث    ه  د  ي    ل  س  غ  ي  ل  ف    ؛ ه  م  و  ن    ن  م    ك   د  ح  أ  
 
   (" ه  ئ  نا ها في ا
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تقدم  و  ،وحج ته هذا الحديث ،الثلاثة عند أ بي حنيفة في النجاسة الحكية ل العينية

وليس   ؛وقوله مبني في هذا الحديث على أ ن العلة النجاسة  ؛هذا الحديثالقول في 

 العلة هنا ليست النجاسة.   ؛كذل

يغسله ثلاثًا " :قال ؛- الحديث مرفوع - واس تدلوا بحديث أ بي هريرة أ يضاً في ولوغ الكلب

تج به.   ؛وهو ضعيف  "أ و خمساً أ و س بعاً   في س نده من ل ي 

فخير  في   ؛" ثلاثًا أ و خمساً أ و س بعاً " :أ نه قال ؛ديثعندهم هكذا في هذا الح  :يعني

 فأ خذوا بال قل وهو في ولوغ الكلب الذي نجاس ته حكية.   ؛ال مر

ليه أ بو حنيفة رحمه الل العدد ليس   أ ن   :فالراج والل أ علم ؛وهذا دليله ،هذا ما ذهب ا 

ل فيما ورد به النص  والل أ علم.   .شرطاً ا 

 ونكتفي بهذا القدر والحمد لله.
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 )شرح كتاب "بداية المجتهد ونهاية المقتصد"(               

 ( الأخي )  الخمسونالحادي و رس  الد

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أأشرف الأنبياء والمرسلين س يدنا محمد   

 ..بعدأأما   ؛وعلى أ له وأأصحابه أأجمعين

وهو أ خر   "؛بداية المجتهد"اليوم درس نا هو الدرس الحادي والخمسون من دروس شرح 

وبه نكون قد انتهينا  "،بداية المجتهد"درس من دروس شرح كتاب الطهارة من كتاب 

بفضل الله س بحانه وتعالى ومنهّ وكرمه علينا من المقرر في تدريس هذا الكتاب في 

ونسأأل الله س بحانه وتعالى القبول ، ين القيمالمس توى الرابع من مس تويات معهد الد

وأأن يجعل عملنا هذا خالصاً لوجهه الكريم، وأأن يتقبله منا وأأن يجعله   ، والنفع لنا ولكم

 .حجابًا لنا عن النار 

الباب السادس وهو أ خر الأبواب المقررة في هذا الكتاب وهو كتاب الطهارة من 

 ..النجس

  (جاء  ن  ت  الاس   في أ داب    س  اد  الس  الباب  )قال المؤلف رحمه الله: 

مد ؛جمع أأدب :ال داب مد في   :وهنا في هذا الباب ،وهو فعل ما يُ  ل ما يُ  ع  ف 

زالة النجاسة عن القبل والدبر :والاستنجاء ، الاستنجاء  .ا 

ها  لاء  ال    خول  د  و    جاء  ن  ت  الاس   اب  وأأما أ د  ) قال المؤلف رحمه الله:    ن د   ؛ ف أكَ ثَ   ٌ ع  مولة  ح  م 

ب   الف ق هاء      (على الن د 

 أأي لقضاء الحاجة.  قوله: )دخول اللاء(؛ 

 . على الاس تحباب : ال داب التي وردتيعني (على الندب)قوله: 
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ذا أَ   ب  ه  ذ  في الم    د  ع  كالب    ؛ة  ن  الس     ن  م    ةٌ لوم  ع  م    وه   ) قال:     (ة  اج  الح    اد  ر  ا 

ذا ذهب المذهب  صلى الله عليه وسلمأأن النبي " :المغية بن شعبةيشي المؤلف ا لى حديث  كان ا 

ذا البراز    صلى الله عليه وسلمأأن النبي : "أأخرجه أأبو داود، وأأخرج بعده حديث جابر ".أأبعد كان ا 

   ".انطلق حتى لا يراه أأحد 

ذا أأراد الحاجة أأبعد"  :قال ؛بن أأبي قراد نعبد الرحموفي النسائي عن    : أأي "؛وكان ا 

 .  صلى الله عليه وسلمالنبي 

رادة قضاء الحاجةهذه الأحاديث تدل على    ؛ اس تحباب البعد عن أأعين الناس عند ا 

 .هذا الأدب المقصود هنا في كلام المؤلف

   ( ا ي  ل  ع    م  الكَ    ك  ر  ت  و  )قال:  

لا يخرج  " :يقول صلى الله عليه وسلمسمعت رسول الله  : قال ؛يشي ا لى حديث أأبي سعيد الدري

فا ن الله عز وجل يمقت على   ؛ الرجلان يضربان الغائط كاشفين عن عورتهما يتحدثان

هذا الحديث أأخرجه أأبو داود وغيه وهو حديث ضعيف مضطرب، وأأحد   ".ذلك

وله شاهد من حديث جابر وهو معلول، وشاهد أ خر من حديث خلاد   ،رواته مجهول

   .عن أأبيه

 .كل ما ورد في ذلك ضعيف ؛ولا يصح شيء في النهي  عن الكَم عند قضاء الحاجة 

   (مين  بالي    جاء  ن  ت  الاس   ن  ع    ي   والنه   )قال: 

 ،لا يمسكن أأحدكم ذكره بيمينه وهو يبول: "قال ؛صلى الله عليه وسلمجاء في حديث أأبي قتادة أأن النبي 

 ولا يتنفس في الا ناء( متفق عليه.   ،ولا يتمسح من اللاء بيمينه
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أأن نس تقبل القبلة لغائط  " صلى الله عليه وسلميعني النبي  "لقد نهانا" :وفي حديث سلمان عند مسلم

أأن نستنج  باليمين أأو أأن نستنج  بأأقل من ثلاثة أأحجار أأو أأن نستنج   أأو بول أأو 

  ".برجيع أأو عظم

 ".ولا يس تطب بيمينه" :صلى الله عليه وسلمقال فيه النبي  ؛وأأخرج أأبو داود حديث أأبي هريرة في هذا

 جمهور العلماء على أأنه نهي  كراهة، ونقلوا اللاف عن الظاهرية.  

)ونهيه عن الاستنجاء باليمين في قول أأكثَ أأهل   :(1)"معالم السنن"قال الطابي في 

وذلك أأن اليمين مرصدة في أ داب الس نة للأكل والشرب  ؛ هالعلم نهي  تأأديب وتنزي

والأخذ والا عطاء، ومصونة عن مباشرة السفل والمغابن، وعن مماسة الأعضاء التي ه  

ماطة ما  لا   ؛ مجاري الأسفال والنجاسات، وامتهنت اليسرى في خدمة أأسافل البدن

ا لى أ خر ما قال   (...هنالك من القذارات وتنظيف ما يُدث فيا من الدنس والشعث

 . رحمه الله

   (ه  ن  ي  م  ي  ب    ه  ر  ك  ذ    س  م  لا ي    ن  وأأ )قال المؤلف: 

وهذا محمول    ؛وهو مقي د بأأثناء البول "؛ الصحيحين"تقدم هذا في حديث أأبي قتادة في 

 .كرللمعنى الذي ذ   ؛عند أأهل العلم على الكراهة التنزيهية كالأول

   ( في ال ثار    د  ر  ا و  م  م    لك   ذ    ي   غ  و  )قال: 

منها الصحيح ومنها الضعيف، من  "؛سننه"أأبو داود في  :ذكر الكثي من هذه ال داب

ليا في أأول كتاب  ؛شاءها  ".سنن أأبي داود"فليجع ا 

 

-1 (1 /11.)     
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ن  )قال رحمه الله:  ة أَ س  في م    ذلك    ن  م  فوا  ل  ت  ا اخ  م  وا    بال  ق  ت  اس     : وه   ؛ ةة هور  ش  م    ةة د  واح   لة 

   (ها بار  د  ت  واس     ل  و  والب   ط  ائ  للغ   لة   ب  الق  

يكون وجهه ا لى القبلة، أأو يكون ظهره  ؛عندما يجلس الشخص لقضاء الحاجة  :يعني

 .هذا هو المنهي  عنه؛ ا لى القبلة

  طة غائ  ل    لة   ب  الق    ل  ب  ق  ت  س   ت    أأن    وز  ه لا يج  ن  أأ   : قولٌ   ؛والة أأق    ة  لاث  ث    ي   في هذا النه     ماء  ل  للع  ) : قال 

   وز  يج    ذلك     ن  أأ   :قولٌ و   ، ع  واض  الم    ن  م    عة ض  و  ولا في م    ، لاً ص  أَ   لة و  ولا ب  
إ
ه  أأن    : وقولٌ  ، لاقة ط  با 

 ( ن  د  باني والم  الم    ي   وفي غ    راء  ح  في الص    ذلك    وز  ولا يج    ،ن  د  باني والم  في الم    وز  يج  

 :أأربعةمذاهب العلماء في هذه المسأألة  

وجائز    ،- في غي البنيان يعني:  - أأن اس تقبال القبلة واس تدبارها حرام في الصحراء :أأولاً  

 ،صلى الله عليه وسلمعم الرسول  صلى الله عليه وسلمهذا قول العباس بن عبد المطلب من أأصحاب النبي  ؛في البنيان

سحاق ،والشعبي تابع  ،وعبدالله بن عمر صحابي  وعزاه  ،ورواية عن أأحمد ،ومالك وا 

 .جمهور العلماء على هذا ؛بعض أأهل العلم للجمهور

وهو قول أأبي أأيوب الأنصاري  ؛- يُرم مطلقاً  - يُرم في الصحراء والبنيان  :القول الثاني

وأأبي   ،والثوري  ،والنخع  تابع  أأيضاً  ، من الصحابة رضي الله عنه، ومجاهد تابع 

 .ورواية عن أأحمد ،ثور

وهو قول   ؛يجوز مطلقاً  : هؤلاء قالوا  ؛يجوز ذلك في البنيان والصحراء :القول الثالث

 .وداود الظاهري ،وربيعة  ،بع عروة بن الزبي تا

وهو رواية عن    ؛يُرم الاس تقبال في الصحراء والبنيان ويُل الاس تدبار فيما :الرابع 

 .أأبي حنيفة وأأحمد
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 . ه الأقوال في المسأألة التي معنا  ههذ

 ما هو سبب اللاف؟ 

  ديث  ح    :ما ه  د  ح  أَ   ؛تان  ب  ثا    ضان  عار  ت  م    يثان  د  ح    : هذا  م  ه  لاف  ت  في اخ    ب  ب  والس  )قال المؤلف: 

ذا أَ "   : ه قال عليه الصلاة والسلامن  أأ   صاري  الأن    أأبي أأيوب   لوا  ب  ق  ت  س   لا ت  ف    ؛ ط  ائ  الغ   ت   ي  ت  ا 

ّ   ن  ولك   ؛ روها ب  د  ت  س   ولا ت    لة   ب  الق    رّ بوا(  غ    وا أأو  ق  شر 

 هذا الحديث متفق عليه. 

ذا أأتيت لا : فيه نهي  فيه؟  ذا؛ ما لاحظ الحديث الأول تس تقبلوا القبلة ولا تس تدبروها ا 

 الغائط(.

  ت  ي  ب    ر  ه  على ظ    ت  ي  ق  ت  ار    : أأنه قال   ؛ر عم   عبد الله بن    ديث  ح    : انيالث    يث  والحد  )قال: 

  ام  الش    ل  ب  ق  ت  س   م    ين   ت  ن  ب  على ل   ه  ت  اج  ح  اً ل  د  اع  ق    صلى الله عليه وسلم الله    رسول    رأأيت  ف    : قال   ، ة  ص  ف  تي ح  خ  أ  

   (لة   ب  الق    ر  ب  د  ت  س   م  

لكنه   ؛وهذا الحديث أأيضاً متفق عليه، وهذا يدل على الجواز،  صلى الله عليه وسلمزوج النبي  ةحفص

 .  صلى الله عليه وسلممن فعل النبي 

 "،السنن"ذكرها أأبو داود في أأول  ،وهناك غي هذين الحديثين أأيضاً في معناهما

 .راجعوها هناك

  ،ع  م  الج    ب  ه  ذ  م    :ها د  ح  ؛ أَ ب  اه  ذ  م    ة  لاث  ث    ديثين   الح    في هذين    اس  الن    ب  ه  ذ  ف  ) قال المؤلف: 

   (جيح التّ     ب  ه  ذ  م    : انيوالث  

 كما هو معروف ومقرر في أأصول الفقه عندما تتعارض الأدلة ماذا نفعل؟ 
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عمال جميع الأدلة ؛الجمع بين الحديثين :الطوة الأولى عمال جميع الأدلة   ،فالجمع فيه ا  وا 

همال بعضها  فلا  ؛ نقتدي بها بها و لأن الأدلة هذه جاءت وأ مرنا أأن نعمل   ؛أأولى من ا 

 .هذا الأمر الأول؛  يجوز لنا ترك دليل ا لا بحجة

ذا لم نس تطع الجمع    . عندئذ ننتقل ا لى التّجيح ؛ا 

لهذا ؛ في أأصول الفقه ورتب كما هو مفصل ،عندنا ترجيح وعندنا نسخ وعندنا توقف

لأنه ثبت عنده  ؛بعض العلماء ذهب ا لى النسخو ا لى الجمع،  ذهب بعض العلماء هنا 

 .التاريخ، والبعض ذهب ا لى التّجيح، والتّجيح له أأوجه

ذا و    ة  ي  ل  ص  الَ   ة  اء  ا لى البر     جوع  الر    ب  ه  ذ  م    : والثالث  ) :قال   ة  اء  لبر  ني با  وأأع    ، ض  عار  الت    ع  ق  ا 

   (كم   الح    م  د  ع    : ة  ي  ل  ص  الَ 

ه   : المرحلة الأخية ،هذه المرحلة الأخية  ؛فعل هذا؟ توقف في كلا الحديثينماذا 

 فيجع ا لى البراءة الأصلية.   ؛التوقف في كلا الحديثين كأنهما غي واردين

  ؛والذين رجحوا اختلفوا في طريقة التّجيح ،والذين جمعوا اختلفوا في طريقة الجمع 

وما    ،بين هذين الحديثين المتعارضين توفيق كيفية ال   ؛ عنفالأقوال كلها نشأأت عن هذا

 .حاديثفي معناهما من الأ 

ّ أأبي أَ   ديث  ح    ل  حم     ؛ ع  م  الج    ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  م  ف  ) فقال المؤلف:   على    صاريّ  ن  الَ   وب  ي

  (ة  تّ   لا س   ث  حي  ى و  ار  ح  الص  

مثلًا أأو ما    ؛في المكان الذي لا يوجد ستّة تستّ الشخص عن القبلة كحائط :يعني

 . شابه

   ( ة  تّ   لى الس  ر ع  عم    ابن    ديث  ح    ل  حم   و  )قال: 
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 .كحائط وما شابه ؛وجود ساتر يستّه  :يعني

   (مالكة   ب  ه  ذ  م    وهو  )قال:  

 ؛وهؤلاء جمعوا بالتخصيص ؛وكذلك هو مذهب جمع من السلف واللف كما تقدم

   . صلى الله عليه وسلمفجعلوا النهي  عام مخصوص بفعله 

هو   :فقالوا ؛- هذه صورة أأخرى من الجمع -والبعض جمع بحمل النهي  على الكراهة

  ،هو مكروه لكن كراهة تنزيهية ،مكروه سواء كان في البنيان أأو كان في الصحارى 

وه طريقة ثانية من   ؛صلى الله عليه وسلمهو فعل النبي  : ارف للنهي  عن التحريم ا لى الكراهةوالص  

 طرق الجمع. 

ذاً الذين جمعوا جمعاً بين   ؛ بعضهم ذهب ا لى التفريق بين الصحارى والبنيان ؛ا 

فعله   صلى الله عليه وسلملأن النبي  ؛ هذا النهي  يُمل على الكراهة ؛لا  :والبعض ال خر قال ،الأحاديث

 هذه طرق من طرق الجمع. ؛ وينتهي  الأمر

وأأشهر المذاهب هو الأول؛ التفريق بين   ،هناك طرق أأخرى هذه أأشهرها  طبعاً 

ليه الجمهور  ،الصحارى والبنيان  .كما نقل بعضهم هذا ،وذهب ا 

   (وب  ي  أأبي أَ   ديث  ح    ح  ج  ر    ؛ح  ي  ج  التّ     ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  م  و  )قال: 

 لماذا يرجح حديث أأبي أأيوب؟ لماذا لم يرجح حديث ابن عمر؟ 

فبعضهم رجح   ؛وجهات نظر مختلفة أأيضاً  هؤلاء الذين ذهبوا ا لى التّجيح عند !نظرا

 بعضهم رجح حديث ابن عمر.  و  ،حديث أأبي أأيوب

ابن عمر عندهم   حديث والذين رجحوا  ،والذين رجحوا حديث أأبي أأيوب عندهم أأس باب

 .كلها أأس باب اللاف ههذ ؛أأس باب
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ذا ت  ن  لَ ) قال:      ( ضوعٌ و  م    عٌ شر     ه  ي  ما ف  ه  د  ح  أَ   ثان  دي  ح    ض  ار  ع  ه ا 

 .حكم شرع  جديد  ؛حكم جديد: يعني بالشرع الموضوع

   (كم   الح    م  د  ع   و  الذي ه    ل  ص  للَ   قٌ واف  م    ر  وال خ  ) 

 عدم الحكم الذي هو البراءة الأصلية.  

أأما حديث ابن عمر الذي يدل على   ،ال ن عندنا الشرع الجديد والذي هو النهي   :يعني

حديث ابن عمر قوّى البراءة   :يعني -هذا معنى كلامه  - صليةفيقوّي البراءة الأ  ؛الجواز

 .فيه حكم جديد ؛ ففيه نهي  ؛يوب رافع للبراءة الأصليةأأ وحديث أأبي ، الأصلية

 ( ع  للشر     ت  ب  ث  الم    ديث  ا لى الح    ي صار    ن  أَ   ب  ج  و   ؛ ر  خّ  أَ ت  الم    ن  ما م  نه   م    م  دّ  ق  ت  الم    لم   ع  ي    م  ل  و  ): قال

أأثبت لنا شرعاً    ؛ لا ؛يعني حديث ابن عمر موافق للبراءة الأصلية، أأما حديث أأبي أأيوب

ذاً لابد في هذه الحالة :فقالوا ؛جديداً   تقدم من المتأأخرالم كوننا لا نعرف من منهما  ، ا 

ذاً نذهب ا لى الحديث الذي فيه النهي  الذي خالف البراءة   ؛نقول ناسخ ومنسوخل  ا 

 .الأصلية

   (دول  الع    ريق  ط    ن  م    له   ق  ن  ب    ل  م  الع    ب  ج  و    قد    ه  لأن  ) قال: 

 .بنقل الحكم من البراءة الأصلية ا لى النهي  :يعني

  ذلك    ع  شر     ل  ب  ق    ذلك   كون  ي    أأن    ن  ك  م  ي    دول  الع    ريق  ط    ن  أأيضاً م    د  ر  الذي و    ه  ك  ر  ت  و  )قال: 

  أأن    ر  م  ؤ  ن    م  ل    نّة ظ  ب   به    ل  م  الع    ب  ج  اً و  ع  شر     ك  تّ   ن   أأن    ز  يج     لم   ف    ؛ه  د  ع  ب   كون  ي   أأن    ن  ك  م  وي   ، كم   الح  

لا    ؛ ه  ب    خ  س  الن    ب  ج  و  ن   ن    ؛ ه  د  ع  ب    ه كان  ن  أأ   ل  ن ق    لو  ا  ليا الأح    د  ن  ت  س  التي ت    نون  الظ    فا    كام  ا 

 ع  ف  ر   ب  ج  و  ت  التي    :أأعني   ؛ع  بالشر     ةٌ دود  ح  م  
إ
  ؛ق  ف  ات    ن  ضاً ظ  أأي    ه    ت  س  ي  ول   ، ا ابه  يج  ها أأو ا

ن    :قولون ي    لك   ولذ    ن    نّ  بالظ    ب  يج     م  ما ل    ل  م  الع    ا    ون  د  ي  ر  ؛ ي  به   طوع  ق  الم    ل  بالأص    ب  ج  ما و  وا 
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التي    ة  ريق  الط    وهذه   ؛نّ  الظ    ن  م    ع  و  الن    لك  ذ  ب    ل  م  الع    ب  ج  و  به الذي أَ   طوع  ق  الم    ع  الشر     بذلك  

ّ  ل  د  الأن    مة حز    د بن  م  ح  أأبي م    ريقة  ط    ناها ه  ل  ق     صول  على أ    ةٌ ي  ن  ب  م    ةٌ د  يّ  ج    ةٌ ريق  وه ط    ، س 

   (ّ   ع  الشر     ليل  بالد    ت  ب  ما ث    كّ  بالش    ع  ف  ت  ر  لا ي   ه  ا لى أأن    عٌ راج   وهو    ،يّ   ه ق  الف    م  الكَ    ل  ه  أَ 

  :نسهل لكم الموضوع

  ذا: خلاصة ه

والمبيح  ،أأبي أأيوبر جاء في حديث ظالحا - ر مقدم على المبيحظ الحا  : قول هؤلاء: قالوا

لأن المبيح موافق  ؛في مثل هذا الحاظر مقدم على المبيح :فقالوا  ؛- حديث ابن عمر

  الحاظر فف  ؛فأأتى بحكم جديد ؛ر رافع للا باحةظوالحا  ،للأصل وهو البراءة الأصلية

ماً ؛ والواجب الأخذ بالزيادة   ،زيادة ليست في المبيح على   فجعلوا حديث النهي  مقد 

   .واعتبروه ناسخاً له ،رحديث ابن عم

الا حكام في أأصول  "ووضحه أأكثَ في كتابه  "،المحلى"ضح هذا المعنى ابن حزم في قد وو 

لا حكام في أأصول "افي أأصول الفقه، فراجعوه في  "ذب  الن  "له، وفي كتابه   "الأحكام

   .(1)"الأحكام

ذا و    :قالوا ؛ هؤلاء من حجتهم   ،ووجد عندنا حديث فيه نهي  ،دت عندنا براءة أأصليةج  ا 

باحة يقوّي البراءة الأصلية وليس عندنا دليل يدل على المتقدم  ،وحديث أ خر فيه ا 

موه على حديث ابن عمر.   ؛لأن فيه زيادة على الا باحة  ؛نأأخذ بالنهي   ؛والمتأأخر  فقد 

ليا.   ؛ ولهم تعليلات أأخرى مكانكم أأن ترجعوا ا   ذكرها ابن حزم با 

 

      ( بتحقيق الش يخ أأحمد شاكر.38/ 2) 1-
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هذه   - صلى الله عليه وسلمومن هؤلاء الذين أأخذوا بالنهي  على عمومه من جعل الفعل خاصّاً بالنبي 

وهذا من باب  ؛  للأمة اً والقول عام   صلى الله عليه وسلمبالنبي   اً فجعلوا الفعل خاص   ؛- طريقة ترجيح أأيضاً 

 .علمفي أأصول الفقه عن بعض أأهل الورد تقديم القول على الفعل كما 

؛ ف    ل  ص  ا لى الَ   جوع  الر    ب  ه  ذ  م    ب  ه  ذ    ن  ا م  وأأم  )قال المؤلف:  ض  ن د  الت عار  ب ني   ع  على   هو  م 

ه   ف ع  ي ر  ق ط  الح كم   و  ك  ي س     (أأن  الش 

 . هنا   الا باحة  ية؛ أأي:: البراءة الأصل وهوقوله: )مذهب الرجوع ا لى الأصل(؛ 

من أأين جاء؟ جاء من اختلاف  الشك يسقط الحكم ويرفعه(فهو مبني على أأن )قوله: 

ذاً  ؛صار عندهم شك في الموضوع، وبما أأنه يوجد شك ؛فلما اختلفت الأدلة ،الأدلة ا 

 .الحكم ونرجع ا لى الأصل هذا يسقط

  (كم  ح  لا ل  ه كا  وأأن  )قال: 

م الا   ؛حكم لا يوجديعني يصبح عندنا كأنه   . رظعلى الح  باحةهذا مذهب من قد 

 .وذكروا أأس بابًا في أأصول الفقه

  ل  ص  في هذا الَ   مة ز  ح   حمد بن  أأبو م    ه  ف  خال    ن  ، ولك  ريّ  اه  الظ    داود    ب  ه  ذ  م    هو  و  )قال:  

   ( ه  اب  صح  أَ   ن  ه م  أأن    ع  م  

س تقبل القبلة أأن ت   صلى الله عليه وسلمنهي  النبي : "واحتج بحديث جابر  ،وقال البعض بنسخ النهي 

ضعّفه الا مام   ؛ وهذا الحديث فيه خلاف "؛فرأأيته قبل أأن يقبض بعام يس تقبلها  ،ببول

 نازع في دلالته على النسخ.  ؛ومن صححه  ،أأحمد وغيه

 واحتجوا بحديث ضعيف لعائشة أأيضاً.  
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ليه الجمهور ،المسأألة فيوهذه الأقوال  ، هذا هو سبب اللاف والله   - والراجح ما ذهب ا 

ذا لم نقل بمذهب الجمهور ،- أأعلم لأن   ؛فنقول بمذهب الذين قالوا بأأن النهي  للكراهة ؛وا 

فهما أأولى والله   ؛وليس فيما ا همال لشيء منها  ،هذين القولين فيما جمع بين الأحاديث

 .علمأأ 

في    ه  ت  ب  ث  ن   نا أأن  ي  أَ الذي ر    و  ذا ه  فه  )قال القاضي:  ويقال له القاضي:  ؛قال المؤلف ابن رشد 

ق    وه    ؛ صول  رى ال  ج  ري م  ا ت   ا أأنه  ن  ن  التي ظ    ل  سائ  الم    ن  م    تاب  هذا الك   ا في  به    التي ن ط 

  ن  م    اً ب  ي  ر  اً أأو ق  ب  ري  اً ق  ق  ل  ع  ا ت  م  ا    ؛به   طوق  ن  بالم    ق  ل  ع  ت  ها ي  ثَ   أأك    أأن    : ني ع  أَ   - ذلك   ثَ   ك  أَ   ع  الشر   

ن   - ريب  الق    .  ناه في هذا الباب  ت  ب  أأث    ؛س  ن  هذا الج   ن  م    ءة شي   نا ل  ر  ك  ذ  ت    وا 

   ". الاس تذكار "  تاب  ك    ا هو  بابه  ر  ا لى أَ   ب  ذاه  الم    هذه    ة  ب  س   ن    ن  م    ه  ت  ل  ق  فيما ن    ت  ل  و  ما ع    ثَ   ك  وأَ 

ة على و    ذلك     ن  م    ع  ق  و    ن  م  أأبح  ت  ل    د  وأأنا ق    ( ق  فّ  و  والم   عين   الم    والله   . ه  ح  ل  ص  ي    لي أأن    هم 

وهو كتاب   ؛- ذكره هنا - هذا مرجع المؤلف رحمه الله في ذكر مذاهب العلماء 

 .وهو شرح لموطأأ الا مام مالك ؛للحافظ ابن عبد البر "الاس تذكار"

لأبي  "الطهور"وأأما أأنا فأأكثَ ما نقلته عن العلماء وذكرت مذاهب العلماء منه فكتاب  

 "الأوسط"و " الا جماع"، وكتب ابن المنذر "جامع التّمذي"عبيد القاسم بن سلام، و

مجموع فتاوى ابن "، و"الاس تذكار"و "التمهيد"، وكتابا ابن عبد البر "الا شراف"و

 "المغني"وشرحه على صحيح مسلم، و ، للنووي "المجموع"له، و "جماعنقد الا  "و "،تيمية

لابن رجب ولابن  "فتح الباري"، و"المحلى"و "الا جماع" : لابن قدامة، وكتابا ابن حزم

 "اختلاف الفقهاء"للمروزي، و "اختلاف الفقهاء"للبغوي، و "شرح الس نة"حجر، و

 "اختلاف الأئمة العلماء"للطحاوي، و " مختصر اختلاف العلماء" لابن جرير الطبري، و
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وهو كتاب   ؛لمجموعة من المؤلفين  "موسوعة الا جماع في الفقه الا سلامي"لابن هبية، و

 .وهو معاصر أأيضاً   ؛لدبيان الدبيان "موسوعة أأحكام الطهارة"معاصر، و

هذه الكتب التي نقلت  منها أأكثَ من غيها، والله أأعلم. والحمد لله. ونسأأل الله  

 . حانه وتعالى أأن يتقبل منا ومنكم وجزاكم الله خياً س ب


